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ಮೊದಲ ಮಾತು 


"ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ ಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಕಟಣೆ' ಯೋಜನೆಯು ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳ ಸ ಸಹಾಯ-ಸಹಕಾರ ಆ ನಾವು ನಡೆಸಿದ ಒಂದು ವಿನಮ್ರ 
ಪ್ರಯತ್ನ. ಇನ್ನೈದು ರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಬೆಳ್ಳ 
ಹಬ್ಬದ ಸಂಭ್ರಮ. ಆ ವೇಳೆಗೆ ಈ ಯೋ ಜನೆಯ ಹತ್ತೂ ಸ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಸದ್ಯದ ಸಂಕಲ್ಪ. ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟವು ನಾವು ಹಾಕಿಕೊಂಡ 
ಗೆರೆದಾಟದೆ ಸಮಯಕ್ಕೆ 1 ವನ್ಯ ಹೊರಬರುತ್ತಿರುವುದು ಮುಂದಿನ ಸಂಪುಟ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಧೈರ್ಯತುಂಬುತ್ತಿದೆ. 


ಗೌರೀಶರು ಗೋಕರ್ಣದ ಸಮುದ್ರ. ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹರಹು ಅಗಾಧ-ಅಸಾಧಾ 
ರಣ. ತಮ್ಮ ೬೦ ವರ್ಷಗಳ ಬರವಣಿಗೆಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೈಯಾಡಿಸದೇ 
ಇರುವ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಕಾರವಿಲ್ಲ, ಬರೆಯದೇ ಬಿಟ್ಟ ಕ್ಷೇತ್ರವಿಲ್ಲ. “ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ' 
ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕಂತೂ ಅವರಿಂದ ಸಂದ ಕೊಡುಗೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೊಲಿಕೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಗೌರೀಶರ ಗದ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯದ ಸವಿಯಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಇಂದಿಗೂ ಅವರು ಬಹು 
ಬೇಡಿಕೆಯ ಲೇಖಕ. "ಜಿ ನಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡ ಅವರ ಪತ್ರಿಕಾ ಬರವಣಿಗೆ 
“ಜನಸೇವಕ', “ನಾಗರಿಕ'ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದು ಇಂದು 
ಕನ್ನ ಡದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖ ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದಿದೆ. ೮೦ರ ಇಳಿವಯಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲೂ ಬರವಣಿಗೆ ಬಿಡುವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಗಿದೆ. ಹದ ಕೆಡಲಿಲ್ಲ. ಹರಿತ ಕಡಿಮೆ ಹ 
ಚಿಂತನೆಯ ಕಸುವಿಗೆ ಕುಂದು ಬರಲಿಲ್ಲ. ನೆನಪಿನ ಶ ಶಕ್ತಿಯಂತೂ ಅದ್ಭು ತ! 


ಈ ಮ ಒಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಲೇಖಕನ ಆರು ದಶಕಗಳ ಸಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲೋ ( 
ಹಂಚಿ ಹೋಗಿದೆ. ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ ವಕ ಈಗ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಅಲಭ್ಯ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ ಸಮೀಕ್ಷೆಯ ಎಷ್ಟೋ ಸ ೯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರ 
ಚರ್ಚೆ ಒಳಪಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಗೌರೀಶರು ಹಾಗೂ ಹ ಸಾಹಿತ್ಮ ಹಾಗಾಗದೆ 
ಅನ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರುವುದೂ ಉಂಟು ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆ. ಈ 


"ಸವಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಟಣೆ'ಯ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮೂಲ ಪೆ ಪ್ರೇರಣೆ "ದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸುಮಾರು ೫ ರಿಂದ ೬ ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳದಾಗಲಹ 
1 ರಿಂದ ೬ ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳದ್ವಾಗಬಹುದಾದ ಗೌರೀಶರ ಮಹತ್ವದ 


ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಈ ಯೋಜನೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಹಂಬಲವಿದೆ. ೧೦ ನೆಯ 
ಸಂಪುಟವು... "ಗೌರೀಶ ಸಾಹಿತ್ಯ'ದ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನಗ್ರಂಥವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಸುಮಾರು ೫ ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ ವೆಚ್ಚ ದ 
ಈ ಯೋಜನೆಗೆ ನಾನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಕಳಕಳಿ ಹೊಂದಿರುವ ಮಿತ್ರರನ್ನು ಹಾಗೂ ಗೌರೀಶರ ಅಭಿಮಾನಿಗಳನ್ನು. 


ಈ ಮಾದರಿಯ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಿಗೆ ಸರಕಾರದ ಧನಸಹಾಯ ಕ್ಲುಪ್ತಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒದಗಿ ಬಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಓದುಗನಿಗೆ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ನಾವು ಈಗಾಗಲೆ ಆ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆಸಿದೆವು. ಸರಕಾರ ನೀಡಲು ಒಪ್ಪಿದ ಸಹಾಯಧನ ಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಸಂಪುಟಗಳ ಮುಖಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಡಿತಮಾಡಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗನಿಗೂ ಗೌರೀಶ 
ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳೆಲು ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಆ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಇದು 
ವರೆಗೆ ಯಶಸ್ಸು ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಸುಮಾರು ೧೫೦ ರೂ. ಮುಖಬೆಲೆ 
ಪಡೆದು ಹೊರಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಮ ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ೨೫ ರೂಪಾಯಿ ರಿಯಾಯಿತಿ ನೀಡಿ 
ಬೆಲೆ ನಿಗದಿ ಪಡಿಸಿದ್ದೇವ. ಸರಕಾರದಿಂದ ನೆರವು ಲಭ್ಯವಾಗಲಿ ಹಾಗೂ ಅದರ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಮುಂದಿನ ಸಂಪುಟಗಳ ಮುಟ್ಟಿದಾದರೂ ಓದುಗರಿಗೆ ಎಟುಕಲಿ 


ಎಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ. 


ಈ ಯೋಜನೆ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಂತೆ ಕಾರ್ಯಗತವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಯಶವಂತ 
ಚಿತ್ತಾಲರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿಯ ೧೭ ಜನರ ಸಂಪಾದಕ ಸಲಹಾ ಸಮಿತಿಯೊಂದು 
ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿದೆ. ನಾಡಿನ ಹಾಗೂ ಹೊರ ನಾಡಿನ ಅನೇಕ ಮಿತ್ರರು ಪ್ರಕಟಣ 
ಪೂರ್ವ ಬೆಲೆ ತೆತ್ತು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳು ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಲಕೊಡತೊಡಗಿವೆ 


ನನೂ ನನ ಪ್ರಕಾಶನದ ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನೂ ಬಹು ಪ್ರೀತಿ - ಅಭಿಮಾನದಿಂದ 

ತ್ಪುಹಿಸುತ್ತಲೆಃ ಬಂದಿರುವ ಹಿರಿಯರಾದ ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲರು 

ಈ ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ "ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ'ಯೊಂದನ್ನು ಬರೆದು 

$ ರಿ | 

ಕೊಟು. ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದಾ ರೆ. ಅವರೂ ಸಂಪಾದಕ ಸಲಹಾ ಮಂಡಳಿಯ 
೦ 

ಇತರ ಸದಸ್ಯರೂ ನೀಡುತ್ತಿರುವ ಸಹಕಾರ ನನ್ನನ್ನು ಉಪಕೃತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. 


₹4 


111 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರ ಕುಟುಂಬ ಅಗತ್ಯವಿರುವ ಕೃತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಸಕಾಲಿಕ ಸಹಾಯ ನೀಡುತ್ತಿದೆ. 


ಕಾರವಾರದ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ ಮಾಲಕರಾದ ಶ್ರೀ ರಾಮಾ ನಾಯ್ಕ 
ಹಾಗೂ ಅವರ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ ಬ್ಬು ೦ದಿಗಳು ಯುದ್ಧೊ ೇಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪುಟದ 
ಕೆಲಸ ವನ್ನು -ಅವರಿಗೆ ನೀಡಲಾಗಿದ್ದ ಅಲ್ಪ ಅವಧೆಯಲ್ಲಿ-ಪೂರೈ ಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಿತ್ರ ಶ್ಯಾಮ ಹುದ್ದಾ ರರು ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಕೆಲವು ಕ್ಛ ಗಳನ ಹಸ ಪ್ರತಿ 
ತಯಾಂಸುವಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಹುಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ನಾನು ಆಭಾರಿ 


ಯಾಗಿದೆ ನೆ. 
ಎ 


ಈ ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಕೊಂಡು ಓದುವ ಮೂಲಕ ಮುಂದಿನ ಸಂಪುಟಗಳ 
ದಾರಿ ಸುಗಮಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬೇಡಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಓದುಗರ ಕೈಗಿಡುತ್ತಿದ್ದೆ ನೆ. 
ಎ 


ಅಂಕೋಲಾ ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕ 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ೧, ೧೯೯೩ ಸಂಪಾದಕ - ಪ್ರಕಾಶಕ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಅವರ "ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ'ದ ಮೊದಲ ಸಂಪುಟವಿದು. 
ಅಂಕೋಲೆಯ "ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ'ದವರು ಈ ಕುರಿತು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಒಂದು ಬೃಹತ್‌ ಯೋಜನೆ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗಿದೆಯೆನ್ನುವ ಶುಭ ಸಮಾಚಾರ ಹೊತ್ತು ಹೊರಬಂದಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಈ 
ಯೋಜನೆಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಾಗಬಲ್ಲ ನನ್ನ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳು ಇರಬೇಕು ಎಂದು 
ಯೋಜನೆಯ ಸಂಚಾಲನ-ಶಕ್ತಿಯಾದ ತರುಣ ಮಿತ್ರ ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕರು ಬಯ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ನಾನು ತುಂಬಾ ಖುಶಿಯಿಂದ, ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇನೆ. 


ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಬದುಕು ಎರಡರ ಮೇಲೂ ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿದ, ಅವುಗಳಿಗೊಂದು ಆಕಾರ ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ ಒಂದ 
ಧೀಮಂತ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಕೃತಜ್ಞ ಯಿಂದ ತಲೆಬಾಗುವ ಒಂದು ಹೊಸ ಅವಕಾಶವಿದು 
ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಈ “`ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ'ಯ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮೊದಲು ನೆನೆಯ ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೂ ಈ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಮೂಲಕ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾ ್ವಸಗಳನ್ನು ತೋರಿದ 
ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕರಿಗೆ ವಂದನೆಗಳನ್ನರ್ಪಿಸುತ್ತೆ ನನೆ. 


ಎ 


€ 


ನನಗೆ ಈ ಯೋಜನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಾದದ್ದು ಕಳೆದ ನವೆಂಬರ್‌ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಕಾರವಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದಾಗ. ಗೌರೀಶರನ್ನು ಸನ್ಮಾನಿಸುವ ಒಂದು 
ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವರ `ಬದುಕು-ಸಾಹಿತ್ಯ'ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಚಾರ 
ಸಂಕಿರಣವನ್ನು ಜೊತೆಯಾಗಿ ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಪಸ್ಸಿತ 
ನಿರುವ ಒಂದು ಸಂತೋಷದಾಯಕ ಯೋಗಾಯೋಗ ಒದಗಿಬಂದಿತ್ತು. ಗೆಳೆಯರ 
ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಆಗ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಿದ್ದೆ : ಕೇವಲ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಂದ 
ಸನ್ಮಾನ, ಭಾಷಣ ರೂಪದ ವಿಮರ್ಶೆ ಗೌರೀಶರಿಗೆ ತೃಪ್ತಿ ಕೊಡುವಂಥದ್ರಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತ, ವಿಪುಲವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೊಂಡ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದ 'ಸಮಗ್ರ ವಿಮರ್ಶೆ' 
ನಡೆಯುವುದು ಹಾಗೂ ಆ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಒಂದು ಬೃಹತ್‌-ಗ್ರಂಥದ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಗೌರೀಶರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಬಹುದಾದ ಸನ್ಮಾನ 


ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾಗಿ ಬಂದ ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಥ ವಿಶೇಷವಾದದ್ದು 
ಇಲ್ಲವೇ ಜ್‌ ತಾದದ್ದು ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. “ಅಭಿನಂದನ-ಗ್ರಂಥ' ಕನ್ನ ಡದ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲೇ ಇಂದೂ ನೆಲೆನಿಂತ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ನನ್ನ ಸೂಚನೆಗೂ ಅಂಥ 
ಆಕಾರ ಬಂದದ್ದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಲ್ಲವೇನೋ. ಆದರೆ ಚಯ ಬ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸದಾ ಲವಲವಿಕೆ ತುಯುತ್ತಿ ರುವ ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕ ಹಾಗೂ ಅವರ ಮಿತ್ರರ 
ಉತ್ಪಾಹ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ "ಬೋದದ್ದು ಅಥವಾ ಒಳ್ಳೆಯ ಡದ 
ದಲ್ಲಿ 'ಹಿಂದೆ ೫2.1 ಆ ಮೀಲೆ ಗೊತ್ತಾ ಯಿತು- “ಸಮಗ್ರ ಕ ಗಿಂತ 
ಮೊದಲು "ಸಮಗ್ರ "ಸಾಹಿತ್ಯ' ಇರಬೇಡವೆ ? ಕಳೆದ ಜೆ ದಶಕಗಳಿಗೂ 
ಮಿಕ್ಕಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ, ಆದರೆ. ಮರು ಮುದ್ರಣ ಕಾಣದೇ 
ಈಗ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಗಲಾರದ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ; ಪುಸ್ತಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲಿತವಾಗದೇ 
ಬರೇ ಹಲವಾರು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ; ಅಥವಾ ಮುದ್ರಣವನ್ನೇ ಕಾಣದೆ ಇನ್ನೂ 
ಹಸ್ತಪ್ರ ತಿಗಳಲ್ಲಿ-ಒಟ್ಟಿ ನಿ, ಚೆಲ್ಲಾ ಪಿಲಿ ಯಾಗಿ ಹರಡಿ ಬಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೊದಲು 
ದ್‌ ಬರುವುರಿಕಾರಬೇಡವೆ )) ಹಾಗೆ ॥ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಈ ಗೆಳೆಯರು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಯೋಜನೆಯ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದ ಎಷ್ಟೊ ದು ಬೆರಗುಗೊಂಡಿದ್ದೆ ನೆಂದರೆ 
ಕೇಳಿದಾಗ ನಂಬುವುದು ಕಷ್ಟ ಸ ಕ ಜಿಲಿಯ” ಕತ್ಛ ತ್‌ ಶಕ್ತಿಗೆ ಈ ಸಾಹಸ-- 
ಸದೃಶ ಯೋಜನೆ ದಕ್ಕಃ ಬಹುದೆ ? ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದ 1 ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಬರಿಯ 
ಶಾರಿಯ ರಾಸ ? ಎಂದು ಅಧೀರನಾಗಿದ್ದೆ. ಆದರೇಗ, “ಇದು 
ಬರಿ ಮಾತಲೋ ಅಣ್ಣಾ' ಎಂದು ಉಲ್ಲಾಸದಿಂದ ಸಾರುತ್ತ ಕುಣಿಯುತ್ತ ಎಂಬಂತೆ 
ಕಣ್ಣೆ ದುರು ಬಂದು ನಿಂತು ಬಿಟ್ಟ ಕ ; ಅಷ್ಟೇ ಟೆ ಕೈಯ ಲ್ಲ ಬಂದು ಕುಳಿತು ಬಿಟ 
ಈ” ಮೊದಲ ಸಂಪುಟ ಎಲ್ಲ ಆಮು ನಿಗಳನ್ನೂ ದೂರ ಮಾಡುವಂಥದ್ದಾ ಗಿದ” 
ಇಂಥ ಈ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಕ್ಳ ಹಾಕಿದ ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕ ಹಾಗೂ ಅವರ ಪ ರ್ರಶಾಶನ 
ಸಂಸೆ ಸಾತ ಬಗೆಗೆ; ಚಕ ಬೆನ್ನಾ ಸರೆಗೆನಿಂತ ಆವರ ಗೆಳೆಯರ ಬಗೆಗೆ; ಪ್ರೋತ್ಸಾ 
ಹವಿತ್ತ ಎಲ್ಲ ಜನರ ಬಗೆಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಹುಟಿ ತ್ರಸುವಂತಹದಾಗಿದೆ. 


೫೦೦೦ ಪುಟಗಳಷ್ಟು ಗಾತ್ರದ ಸಾಹಿತ್ಯವ ವನ್ನು ೧೦ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಕಟಿಸುವ 

ಯೋಜನೆ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡಾಗ ನಮ ಜಿ ಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತ ಅಭೂತ 

ಪೂರ್ವ ಘಟನೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನು ವುದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸು ಷೂ ಸಂಶಯವಿಲ 

ಗೆ ಬಂದ ಮೊದಲ ಸಂಪುಟವೇ ಇ ಭರವಸೆಗೆ ಪುಟ ಟರ ಈ 
ತೃದಿ. 
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೨ 


ಗೌರೀಶ-ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನೆ ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೇರಿದ್ದೆನ್ನ 
ಬೇಕು. ಗೌರೀಶರು ನಮಗೆ ಮುಖ ್ಯರಾಗುವುದು, ಪ್ರಿಯರಾಗುವುದು ಬ್ಬ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಚಾರವಾದಿಯಾಗಿ. ವಿಶ್ವವನ್ನು, ಬದುಕನ್ನು ವಿಚಾರಗಳ ಮೂಲಕ 
ಅರಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ದಿಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ ಉತ್ತರ ಪಡೆಯುವ ಹಾಗೂ ಆ ಮೂಲಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ 
ವೈಚಾರಿಕ ಪದ್ದತಿ' ಗೆ ಮನುಷ್ಯ ಹಣ್ಣೆ ಹಳೆಯ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ, ತನ್ನ ದೇ ಆದ 
ರಂಪರೆಯಿದೆ. ಆದರೂ ಈ 'ಪಪ್ಚ ತಿ'ಯ ಸಾಮಥ್ಯ ೯, ಯಶಸ್ಸು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರೈಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ದ್ದು ಮಾತ್ರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ «ಎನ್ನ ೯... 
ಮ "ಪದ್ಧ'3ಿ' ಟು ಸಿ ರೀ ಸ ಪರಿಚಯ-ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನಾ ಕೂಡ- 
ಗೌರೀಶ-ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಹತ್ವವನ್ನು, ವೈಶಿಷ್ಟ 'ವನ್ನು ಇರು ನೆರವಾಗಬಹು 
ದೆಂದು ನನಗೆ ತೋರಿದೆ. 
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ಭಾಷೆ' ಹುಟ್ಟಿ ದ ಘಟನೆಯಪ್ಪೆ ಅದುತವಾದ ಘಟನೆ 

ದಿರಬೇಕು. ಪ್ರಾಣಿ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
`ಮನುಷ್ಯ' ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರ ಕುರುಹು ಒಂದು ಘಟನೆಯಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು, 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ "ಬುದ್ಧಿ | ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದ್ರರ ಕುರುಹು ಆಯಿತು ಾಗೆಂದೇ 
ಮಾನವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆ' ಹುಟ್ಟಿದ ಕ್ಷಣ ಶಬ್ದ' ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕ್ಷಣದಷ್ಟೆ ೇ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಮನುಷ್ಯ ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ “ವಿಚಾರ'ದ ಉಗಮ 
ವಾಯಿತು; ಚಿಂತನಶೀಲತೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಚಿಂತನ 
ಕಾರರಿಗೆ-ವಿಜ್ಞಾನಿ, ದಾರ್ಶನಿಕ, ಅನುಭಾವಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ-ವಿಶ್ವದ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ನಿಂತು 
ವಿಸ ಒಯದಿಂದ “ಇದು ಏನು ?' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ 
2.8 ನೇ ಮೂಲ ಪುರುಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಎನು ವುದನ್ನು ನೆನೆಯಬೇಕು. ನೆನೆಯ 
ಬೇಕಾದ ಇನ್ಕ್ಠೊಂದು ಸಂಗತಿ ಯೆಂದರೆ ಹ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ದಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಕಂಡುಕೊಂಡ ಅಸಂಖ ಉತ್ತರಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಆಹ್ವಾ ನಿಸಿದ 


ಶ್ರಗಳು ಕೇವಲ ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯವು : ಏನು? ಯಾರು? ಹೇಗೆ? ದ? 
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ಎಲ್ಲಿ? ಎಂದು? ಎಷ್ಟು ? ? ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಅಥವಾ *ಹೌದು-ಅಲ್ಲ' 
ಎಂಬಂಥ ಎರಡರಲ್ಲೊ ೦ದು. ಉತ್ತರವಾಗಬಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಷೆಯ 
ಮಿತಿ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದೆ 9. ದ್ದ ಯ ಹತ ಅ ಗ್‌ ) 
ವಾಸ್ತವಕ್ಕಿರುವ ಮಗ್ಗಲುಗಳ ಸ್ವರೂಪಣೇ ಅಂಥದ್ದಾಗಿರಬಹುದೆ ? 


ನಮ್ಮ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸೀಮಿತತೆಯಲ್ಲ. ಈ 
ಸೀಮಿತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೊಳಗಿಂದಲೇ ಅಪರಿಮಿತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಅತ (ದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿ : ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಸೀಮಿತವಾಗಿರಬಹುದು; ಆದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯೆತ್ತುವ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಮಿತಿ ! ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಒಳಪಡುವ ವಾಸ ಸವದ ಮಗ್ಗ ಲುಗಳಿಗೆ 
ಮಿತಿಯಿದೆಯೇ? ಪ ಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಿಗೆ. ಮಿತಿಯಿದೆಯೇ ಕ್ಕ 


ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ` ಪ್ರಶ್ನು ಶೀತ” ವಾದ "ಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲ! 


ತನ್ನನ್ನು, ತಾನು ಬಿಟ್ಟಿರದ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ವಿಚಾರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಜಾ ನದ 


ವ ಇ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಿಧಹಿಸಲಾ ಮನುಷ್ಯ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಸಾಹಸದ 
ಗುಟ್ಟೆ ೇ ಇಲ್ಲಿದೆ : "ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ಬೇಕಾದರೆ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 


ದಂ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು. ಕ್ರಾಂತಿಕಾರೀ ವಿಚಾರದ ಹಿಂದೆ ಕಂತಿಕಾರೆ.. ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದೆ ಎಂದರೆ 

ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಆಗಲಾರದು. ಇಂದಿನ ವಿಜಾ ೯ ನದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಎ ಕ್ರುಂತಿಕಾರೀ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು, ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕಕ್ಷೆಗೆ ಬಂದಿರುವ-ದಂಗು ಬಡೆಸುವಷು. ಹೊಸ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ನನ್ನ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದೀತು. 


ಕೇಳು' ಎನ್ನುವ ಅದರ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ. ಮನುಷ್ಯ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ 


ಮನುಕುಲದ ಸನ್ನು ವಿಚಾರಗಳ ಇತಿಹಾಸವೆಂದು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ 


ಒಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಪುಸ್ತಕದ ಹೆಸರೇ " ೮೪೮0107೮ ೦8 10689' ("ವಿಚಾರಗಳ 
ಸಾಹಸ') ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. ನನ್ನ ಮೇಲಿನ ಮಾತಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನು 
'ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಸಾಹಸ'ವೆಂದು ಬಂ 1 ಬಹುದಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ ವಿಚಾರಗಳ 


ವಿಕಾಸದಲಿ ಪ ಹ 
ಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಿರುವ ಮಹ ತ್ತ್ವ ಹೊಳೆದೀತ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಬುದಿ ಸವಿಚಾರ 


ಇಷ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳುವದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳು ತನ 
ರ್ಸ್ಯವನ್ನು ಹೆಃ ಸುತ್ತ. ಪ ಸಾಮಥ್ಯ ವೇ ವ್ಳೈ ಚಾರಿ ವ ತೆ 


ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಕಕ್ಷೆಗೆ ಬರುವದು. ಈವರೆಗೂ ಬಂದಿರದ ಹೊಸ 
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ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಹಳೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಉತ್ತರಗಳು 
ಕೂಡ : ಸುವಿರಾರು ವರ್ಷ ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವಾಗಿ ನೆಲೆ ನಿಂತ ವಿಚಾರಗಳು ಬುಡ 
ಮೇಲಾದದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಎದೆಗಾರಿಕೆ. ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಾಗ. ಈ 
ಎದೆಗಾರಿಕೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಮನುಷ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಂದು ಕೊನೆಯ ಉತ್ತರವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಂಥದ್ದಕ್ಕೆ ಎಡೆ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ವೈಚಾರಿಕ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಹತ್ಸಾಧನೆಯೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಉತ್ತರಗಳೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕ 
ವಾದವುಗಳು ಎನ್ನು ಸ್ಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ನ್ನು ನಮ್ಮ ಲ್ಡಿ ಮೂಡಿಸಿದ್ದು. ಯು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಸಡದ ಕಟೇವರ್ಷಕಸ್‌ ಪ ರ್‌ ಗೆಲಿಲಿಯೋ-ನ್ಯೂ ಟನ್‌- 
ಐನ್‌ಸ್ಟಾ ನ್‌ ಫ್ರಾಯ್ಡ್‌-ಯುಂಗ್‌; ಡಾರ್ವಿನ್‌; ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌-ರಾಯ್‌ ನಿವರೆಲ್ಲ 
ಎಚಾರಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ ಮಹಾನ್‌ ಪ್ರೆಶ್ಚಕಾರರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಗೌರೀಶರ “ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿ ಡ್ನ ಎನ್ನುವ ಪ್ರ ಅದ್ಭುತ ವೈಚಾರಿಕ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ 
ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನ ಕಾರರೇ ಸೂ ಫರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಾ ರೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಹಲವು ಸಾರೆ ಅವರೇ 
ಅದರ ವಿಷಯವೂ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಒಂದು ಸದೃಢ ಪರಂಪರೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಗೌರೀಶರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಕೆರಳಿಸಿರದ ಕ್ಷೇತ್ರ ್ರವಿದ್ದಿ ರಲಾರದು, 
ವಿಷಯವಿದ್ದಿ ರಲಾರದು. ತುಂಬಾ ಹ ಅಷ್ಟೆ ' ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ 
ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಜ್ವಲಂತ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮೊಬ್ಬರ 
ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಪ ಶ್ರಶ್ನೆ ಳಗಲ್ಲ ಅವು: ಸಂಕುಚಿತ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡವುಗಳಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಲಕ್ಷ ನಮ್ಮೊ' ಳಗಿನ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಮನುಷ್ಯನ ಆಸೆ ಗೆ ಯೋಗ ವಾದದ್ದತ್ತಿ ಹ ತ ಮನುಷ್ಯ ರಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಕೊಳಲು ನೆರವಾಗಬಲ್ಲುದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ಚಕಾ ಹಾಗೆಂಡ 


ಅದು ನಮಗೆ ತಟ್ಟನೆ ಪ್ರಸ್ತು ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅದು ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ, ಅವುಗಳ ಆಸ್ಚೆ ಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳ 
ನ್ನಾಗಲೀ “ಪಟ್ಟಿ' ಜಃ "ಪಟ್ಟಿ' ಮಾಡುವ ದುಶ್ಚ ಟವೇ ಮೊದಲು 
`ನೀ ಗ್ರಥಮ ವ್ಳೈ ರಿಯಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದು ಅಸಾಧಾರಣ 


ಗು ೮ 

ದೇ ಕ್ರಿಯ ಸೃಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸೊ ೦ದು ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ತಳೆದ ಡಿರಗು ತುಂಬಿದ 
ಕುತೂಹಲವೇ ಹೊರತು ಶುಷ್ಕ ಹಾಂಡಿತ್ಯಪಿ ಪ್ರಿಯತೆಯಲ್ಲ; ಅಂಥ ದ್ವರಸೆ ಸೋಂಕೂ 
ಇಲಿಲ. ಇಲಿಯ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ಆಸಕಿ ಿಯದ್ದದ್ದು ವಾಸ್ತವದ ಬಗೆಗೆ "ಮಾಹಿತಿ' 


ಸಂಗ್ರಹಿಸ ಸುವುದರಲ್ಲಲ -ಬುದ್ಧಿ ಹ ಆ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇದೆ. ಬುದ್ಧಿ ತನ್ನನ್ನು ಅಂತಹ 
9. ತ್ರಿ 
ಸಂಗ್ರಹ ಾರ್ಯದ ದಲ್ಲೇ ತೌಡಕಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದು ಕೈವಲ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ 
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ಯನ್ನು ಮೆರೆಸಬಹುದೇ ಹೊರತು ಬೌದ್ದಿಕ ಸಾಹಸದ ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತಿಕೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಮೆದುಳು (ಪ್ರವ ತ್ತಿ) ಆಗಿದ್ದ ದ್ದು ಮನಸ್ಸು 
(ಬುದ್ಧಿ) ಆಗಿ; ಮನಸ್ಸು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಾಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಎಸು ಪ್ರದರ ಕಡೆಗೆ 'ಹಾಶ-ಸಾ ಹಿತ್ಯದ ತುಡಿತವಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲೇ ಅದರ 
ಸ ಗಾರಿಕೆಇ ದೆ. ನಾವು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿವಂತರಾಗಿ ಉಳಿಯದೇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತ 
ರಾಗಿ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎನ್ನುವುದ ು ಈ ಮಾನವತಾವಾದಿಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ 
ಆಶಯವಾಗಿದೆ. ಮಾನವ ವಿಕಾಸದ ಪರಮಲಕ್ಷ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತ ಮನುಷ್ಯನೆಂದೂ, 
ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಪರಮೋಚ್ಚ ಮೌಲ್ಯಗಳಾದ `ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಹಾಗೂ `ನೈ ತಿಕತೆ' 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ಎಲ್ಲ ಮಾನವತಾವಾದಿಗಳು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 


ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಸ್ನಿ ಚಿತೆ ಮುಟ್ಟಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಆಸಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವದು 


ಸ "ಅರ್ಥ ದಲ್ಲಿ,ಅದರ " ಜಟ್‌ ತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಹೊರತು ಅದರ "*ವಾಸ್ತವಿ 


೧೨ 


ಕತೆ'ಯಲ್ಲಲ್ಲ-ಕೇವಲ “ವಸ್ತು 'ವಾದದ್ದರಲ್ಲ “ನ; ಸ್‌ ನ್ನು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ 


ಒಯ್ಯು' ಎನ್ನುವ ನಮ್ಮ ಪುರಾತನದ ಬ ಹಾಗೂ `ನಮ್ಮನ್ನು ವಾಸ್ತವಿ 


ಕತೆಯಿಂದ ರಾತ್‌! ಒಯ್ಯು' (1೮೩6. 720೮ 87017೫ 88011010 10 
176871೧£) ಎನ್ನುವ ಸಿ? ಕೋರಿಕೆ ಎರಡೂ ಸಮಾನ ಅರ್ಥ 
ಉಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಸಾಹಸದ ಗುರಿ ಕೂಡ ಅಂತಿಮವಾಗಿ *ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ'ವಾಗಿದೆಯೆನ ಬಹುದಾ. 
ನಿಸ _ಸುಂತ್ನಿದ್ದ “ಎಗ್ಸ್‌ ಹ ೨ 4 

ಹಾಗೆಂದೇ ಗೌರೀಶ-ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಷತ್ತು' ಎಂದು ಕರೆಯುವ 
ತವಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆ ಜಾತಾ ಅದಕ್ಕೆ ಜನ್ನವಿತ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಜ 
ಹೆ ಇ ಕ್ರ ಷವಮಾಗೀಃ ದ್‌ 

ಸ್ವ್ವ ರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ನಾನು ಹೇಳ ಬಯಸಿದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದೀತು ಎನ್ನುವ ಆಸೆಯಿಂದ. 


"ಪ್ರಶ್ನೆ' ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನ್ಪಯಲ್ಲ, ಬೆಳಕಲ. ಆದರೆ 
ಬೆಳಕು ಆಂ ್‌ ಬಿಳಕಾಗುವ ಅಭೀಷೃವುಳ 
ಲ 


೧ 4 ಕ ಎ” ಸೆ 
ಅಭೀಷ್ಟ ಚಿಂತನವೂ ಅದೇ : ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುವ ಆ 


ಡೆ ಸ ಇಸಾ 
ತಡಕಾಟ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ  ಹಂಬಲವಾ ಇ ಬೆಳಕಿನ ಹಂಬಲವಾಗಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 


ವಾಗಿದೆ. ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಇಂಥದ್ದು ಇನೊ ೦ದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕಿ ಆಗಲಾರದು. 
ಬ." 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರೆಕನ ಡವಿತ್ತ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಹಾ ಅದಕ್ಕೆ 


ಸ ತ್ಯ ರಿತ್ರೆ ಸಾನವಿ ದ 
ಹಿತ್ಕ ಚ ದ ತನ್ನ ದೇ ಸ್ವ ಸ್ಪಾನವಿ ನದು ನಿರ್ವಿವಾದ. 


ಡಾ ತಲೆ ಬೆಳಕಿ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಹಂಬಲ ಹೊತು ಹುಟಿ, ಬಂದ 
ದಾ 
ಬ 


ಸಂಗತಿಯೊಂದು ತಾನೇ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರ ಬೇಕಾಗುವಂಥ ದುರಂತ ಇನ್ನೊಂದಿ 
ರಲಾರದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕ ಹಾಗೂ 
ಅವರ ಸನ್ಮಿತ್ರರು ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡ `ಪ್ರಕಾಶನ'ದ ಪ್ರಚಂಡ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ನಿಜವಾದ ಮಹತ್ವ ನಮಗೆ ಹೊಳೆಯದೇ ಇರದು. ಹಾಗೆ 
ಹೊಳೆಯಿಸುವ ನಮ್ರ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ, ಈ “ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ”. `ಗೌರೀಶ-ಸಾಹಿತ್ಯ'ದ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಅದರ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಮಗ್ರ ವಿರ್ಮಶೆಗೆ 
ಅದು ಆಹ್ವಾನವೀಯುತ್ತದೆ. 


ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತರಾದ ಗೌರೀಶರ ೮೦ ನೇ ಹುಟ್ಟುದಿನದಂದು ಈ ಸಂಪುಟ 
ಬೆಳಕು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಯೋಜನೆಯ ಶುಭಾರಂಭಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಒಳ್ಳೆಯ ಅವಸರ 
ಇನ್ನೊಂದಿರಲಾರದು. ಇಡೀ ಯೋಜನೆ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳಲಿ ಎಂದು 
ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ. ಗೌರೀಶರಿಗೆ, ಅವ ರ ಆರ್ಷೇಯ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ದೀರ್ಫ 


ಆಯುರಾರೋಗ್ಯ ಕೋರುತ್ತ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಗೌರವದಿಂದ ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಮುಂಬಯಿ ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ 
೧೧-೮-೧೯೯೩ 
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ಇರವಾದ 


ಬುದ್ಧಿ ವಂತನೋ? ಬುದ್ಧಿವಾದಿಯೋ ? 


ನುನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಿರುವದು “ ಜಿ ವಾದ ” ಇಲ್ಲವೆ “ ವಿಚಾರವಾದ ”ದ 
ಕುರಿತು ಬ ಕಳಕಳಿಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಬುದ್ಧಿ ವಾದದ ಕುರಿತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಬೇಕೇ ? ಮನುಷ್ಯನೆಂದಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದೆ ನಡೆಯಬಲ್ಲನೇ ? 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಾದವೆಲ್ಲಿ ಬಂತು? ಎಂದೆಲ್ಲ ಅನೇಕ ಬುದ್ಧಿವಂತರು ಪುಂಖಾನು 
ಪುಂಖವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳ ಸಜಭ್ಸ ಮಾಡಬಹುದು, ನ ಮ್ಮ ಬಾಯಿ 
ಉಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ | ಮತ್ತು ಇಂಥ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಶೈಗಳಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹುರುಳು ಇಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಅಲ್ಲ. 
ತತ್ವತಃ ಮನುಷ್ಯ ಸಸ] ಪ್ರಾಣಿ. ಆತನ ಬದುಕೆಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ತಿದ್ರಿ 
ಇಂ ಸಾಗತ ಕ್ರ ದ್ದು. ಬಾಳನ್ನು ತಿಳಿ ಗ ಳಿಸುವ ಆ ಶಕ್ತಿಯೇ “ ತಿಳಿವಳಿಕೆ” 

“ ಜೀವನದ ಪಂ ಭೆ ತತ ಆ ಮಾನವನೆಂಬ ರೆಕ್ಕೆ 
ಪುಚ್ಚವಿಲ್ಲದ ದ್ವಿಪಾದ ಪ್ರಾ ಜಂ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಜೀವವಿಕಾಸ 
ವೆಂಬ ಆತನ ಅಗ್ಗ ಳಿಕೆ ! ಧು ದಡ ತ ತನ್ನ ದಿನನಿತ್ಯದ ಬಾಳನು 
ತನ್ನ ನಿಲುಕಿನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತನ್ನ ಬು ದ್ದಿಯ ತೆಕೆ ಕೈಯಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತನ್ನ ತಿಳಿವಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕುತ್ತಾನೆ] ಬದುಕಲು ಹೆಣಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ ! 
“ ನಾನೇನು ಹುಚ್ಚನೋ ? ? “ ನಾನು ಅಷ್ಟು ಮೂರ್ಪನೋ ? ” ಎಂದೆಲ್ಲ 
ನೊಂದ ಬಿಂಕದಿಂದ ಕೇಳುವ ಎಷ್ಟು ಮೂಢರನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿಲ್ಲ? ಅಂದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಂದಿ ಬುದ್ಧಿಗೆ ೫ ಹಸ್ತಾ ಅಥವಾ ಬುದ್ದಿಗೆ ತೋಚಿದೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಂತೆಯೇ ನಡೆಯುತ್ತಾರೆಂಬುದು ನಿಜ. 
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ದರೆ ಆ ಮಾತ ಕ್ಕೆ ಮಂದಿಯೆಲ ಬುದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬಾಳುವರೆಂದು ಹೇಳಲು 
ನೆನಪಿಡತಕ್ಕ ತಿಯೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರೆಲ್ಲರೂ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಜು” ನಾ ನಿನಪಿಡತಶ ಸ್ಯ ಸಂಗತಿಯಿಂದ 


ಬುದ್ದಿ ವಂತರಲ್ಲ; ಬುದ್ದಿವಂತರೆಲ್ಲರೂ ಬುದ್ಧಿ ನ ಇದ ದ್ನ ಅಂತುಕೊಳ್ಳ ಲು 


ನಾವು ಆಳದ. ನೀರಿಗೆ” ಇಳಿಯಬೇಕೆಂತಲೂ ಇಲ್ಲ. ಹಗಲೆಲ್ಲ ನಾವು ಜಾ 
ನಿಧಾನವಾಗಿ ನೆನಪಿಗೆ 


ರೀತಿಯನ್ನು ರಾತ್ರಿ ವ ಮಲಗುವ ವ ಮುನ್ನ ಕೂ 
ತೆ ಬುದ್ದಿ ಕೊಟ್ಟ ” 


ತು 
ಸ ಜಿಯ ನಮಗೆ ಲೈ ಸುದದ ? “ ಸಿಟ್ಟಿನ ಕೈಯ 
ಅಥವಾ * ಕಾಲಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿದ ” ಕೆಲವು ವಿಪರೀತದ ಪ್ರಸಂಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ, 
ಉಳಿದ ನೂರಾರು ಸಂದರ್ಫಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ. ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಇಲ್ಲವೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಒಪ್ಪವಂತೆ ನತ ಇರುವದಿನ್ಲ ! “ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು ”, * ಹಾಗೆ 
ಆಡಬಾರದಾಗಿತ್ತು ?, “ಅದೊ ೦ಂದು ಆಚಾತುರ್ಯ ಘಟಿಸಿ ಹೋಯಿತು” 
“ ಅಯ್ಯೋ ನಂಬಿ .. ?,. “ ಅಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ನನಗೆ ಏನು ಮಂಕು ಬಡಿ 
ಯಿತೋ ದೇವರೇ ಬಲ್ಲ! ”, “ ಥೂ ಇಂದಿನ ದಿನ ಸಂಸಾರ ಮಾಡಲು ಎಷು 
ಇದ್ದರೂ ಸಾಲಮ! ” ಹೀಗೆಲ್ಲ ನಾವು ಹಗಲೆ ಲ್ಲ ಹೂಡಿದ ಹೂಟಗಳನ್ನೂ, 
ನಡೆ-ನುಡಿ-ಒಡನಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅಥವಾ ಮಾಡಲು ತಪ್ಪಿದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ 
ಹಂಬಲಿಸಿ ಹಳಹಳಿಸುತ್ತೇವೆ. ಉಪಾಯಗುಣದೆ ಪೆಚ್ಚು ಬೀಳುವದು, ಉಪಾಯ 
ವೆಂದು ಒಡ್ಡಿದ ದ್ದು ಅಪಾಯವಾಗಿ ಪೇಚು ಉಂಟಾಗುವದು, ತಪ್ಪು ತಿಳಿಯುವುದು, 
ತಿಳಿದು ತಪ್ಪುವದು,- ಒಂದೇ ? ಎರಡೇ ? ಎಷ ಬ್ರ ಸಲ ಎಷ್ಟು ಬಗೆ ನಾವು 
ಹುಂಬರಂತೆ ಪಶುಗಳಂತೆ ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲ.! ಎಷೆ ಬ್ಬ ಸಲ ನಮ್ಮ ಓಜ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಬಾಯಿಯಿಂದ ನಮಗಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ವೆ. ಸ “* ಇದೆಂಥ 
ಮಾತು ನಾನು ಆಡಿದೆ ! ” ಎಂದು ಕ್ಸ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಅಸಹಾಯರಾಗಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ 
ದಿಂದಲೋ ನಾಚಿಕಿಯಿಂದರೋ ತೆಪ್ಪಗೆ ನೌ ಬಿಡುತ್ತೇವೆ! ಆಗ ನಮ್ಮ ಬಿಬ್ಬಿ, 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ? ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ತಿ ನಮ್ಮದಲ್ಲ ಲವ? 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಗೂ ಮೀರಿವ ಒಂದು ಸೆಳೆತ ತ “ರಭಸ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ 
ಬಂದು ನುಗ್ಗಿ ನೆಗೆದು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ ತ್ತದೆಯೇ ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನಾವು: ಮನುಷ 


ಪ್ರಾಣಿಗಳು "ಸದಾ ೨*ಕಾಲವು ಬಂದ್ಧಿವಂತರಲ್ಲವೆ 1 ಬುದ್ದಿ ಯಿದ್ದ್‌ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲವೆ ? 


ಬುದ್ಧಿವಾದದ ಅಗತ್ಯ 


ಮಾತಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಈ ಹ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಬುದ್ಧಿ 
ನು ಪ್ರಾಣಿ. ಅಂದರೆವ ಃ ಪ್ರಾಣಿ, ಪಶು. ಅನಂತರ ಕ್ರಮೇಣ 
ಬುದಿ ಯನ್ನು ಬೆಳಕೂ. ಆ ಮುದಿ ಯೂ ಗೇರಿನಬೀಜದಂತೆ ಅಥವಾ 
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ಹಲಸಿನ ಬೇಳೆಯಂತೆ, ಹೊರಗಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ಒಳಗಿಂದ ಫಕ್ಕನೆ ಬಲಿತು ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದ ಆಗಂತುಕ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಹಾಲಿನ ಕೆನೆಯಂತೆ ಕಾಳಿನ ತೆನೆಯಂತೆ 
ಎಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನವಿರಾಗಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ವಿಪಾಕಗೊಂಡು ಒಡಮೂಡಿದ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣ. ಅಂದಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನೆಂದಾಕ್ಷಣ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಒಂದೇ ಮಾದರಿಯ ಇಲ್ಲವೆ "ಒಂದೇ ಮೊತ್ತದ ಬುದ್ದಿ ಇರುವಡೆಂದಕ್ತ ಇದ್ದಷ್ಟು 
ಬುದ್ಧಿಯ ಬಳಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬ ಬಲ್ಬರೆಂದೂ ಅಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ “ಎಂತು ನೋಡಿ ಬುದ್ದಿವಾದದ ಪ್ರತಿಪ: ದನೆಯ ಅಗತ್ಯ. 


ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಮಾತು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆಲೇಬೇಕು. ಮನು ುಷ್ಯ ಮ ುಎನುಷ್ಯನಾದದ್ರೇ 
ತೆ ಉದಯದಿಂದ. ಇನ್ನು ಬದುಕಿಗೆ, ಬಾಳಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ, ಬುದ್ದಿ ಯ 
ಲ-ಬಳಕೆ ಅಗತ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬರುತ್ತೆ ಲೇ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕಾಡಾಡಿಯಾದ ಕೋಶಿಯು ಬದುಕಿನ ಹೋರಾಟದ ಒಂದು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಸದೊಂದು ಮಗ್ಗಲು, ನ್ನ ಭಾಗ್ಯ ್ಗೆ ಹೊಸ 
ತೊಂದು ಈ ಪಡೆದದ್ದೇ ಮಾ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವದಿಂವ. ಆಹಾರ. ನಿದೆ, 
ಭಯ, ಮೈಥುನ ಇವೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಪ್ರುಣಿ ಮಾತ್ರರಿಗೂ ಮನುಷ್ಯನೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ಆದರೆ “ ಧರ್ಮೊೋಹಿ ತೇಷಾಂ ಅಧಿಕೋ ವಿಶೇಷಃ ” ಎಂದಿದೆ ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಕ ತ ಸುಭಾಷಿತ. ಶೆ “ ಅಧಿಕೋ ವಿಶೇಷ?” ಕ್ಕೆ ಆ ಸುಭಾಷಿತಕಾರ ಧರ್ಮ 
ವೆಂಬರೂ ಅದು ಮೂಲತಃ ಧೀ ಶಕ್ತಿ. ಧೀ - ಧೃತಿ ಧಾರಣೆ - ಧರ್ಮ ಎಲ್ಲವು 
ಬುಡಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಜ್ಞೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಧೃತಿಯಾಗಿ, ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವಾಗಿ, 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಧಾರಣಾ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಂತ ಆ ಶಕ್ತಿ ಆದಿಮಾನವನ 
ಮೆದುಳಿನಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಬೆಳಗಿದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಕಿಡಿ. ಕಿಡಿಯು ಕೆಂಡವಾಗಿ, 
ಕೆಂಡದಿಂದ ಜ್ನುಲೆ ಎದ್ದು ಜ್ವಾಲೆ ಜೋತಿರ್ಮಾಲೆಯನ್ನೇ ಬೆಳಗಿ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
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ನಿತ್ಯ ದಿಪೋತ್ಸವವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಅಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಹದ ಹಂಚಿಕೆ 
ಮುತ ಹೊಂಚು ಮಾನವನ ಅನುಭವವೂ ಇತಿಹಾಸವೂ. ಸಮಾಜವೂ ಕಲಿತು 
ಕೊಂಡ ಒಂದು ಕ್ರಮ ಪರಿಪಾಕ. ಈ ಪರಿಪಾಕದ ಕ್ರಮ ಇನ್ನೂ ಮುಗಿದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ, ಯುಗ ಯುಗಕ್ಕೂ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೂ ಈ 
ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ, ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಉಪಾಸನೆ, ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ದೀಕ್ಷೆಗೊಂಡು 
ನಡೆಯಬೇಕು. ಕಾಡು. ಕಡಿದು ನಾಡು ಮಾಡುವವರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬೆಟ್ಟಸವರಿ 
ನೆಲ ಹದಗೊಳಿಸದಿದ್ದರೆ ಬಿತ್ತಿದ್ದೆಲ್ಲ ಕಾಡು ಪಾಲು. ಮಾನವನ ಪಶುತ್ವ ಮತ್ತು 
ಮನ ನುಷ್ಯತ್ವ (ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತೆ) ಇವೆರಡರ ನಡುವಿನ ದ ಸಂದ್ವವು ಇದೇ ರೀತಿ, 
ಇತಿಹಾಸ “ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉತಾ )ಂತಿಯ ವಿಕಾಸ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಯ ಉದಯ, 
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ತರ್ಕದ ಉಪಾಯ, ಜ್ಞಾನದ ಸಹಾಯ, ವಿಮರ್ಶೆಯ ಆಶ್ರಯ ಇವೆಲ್ಲ ನಿನ್ನೆ 
ಮೊನೆಯ ಸಂಗತಿಗಳು. ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮೈಯುಂಡು ಅಸ್ತಿಗತವಾಗಿ 
ಬಂದ ಕಾಡುತನದ ಪಶುತ್ವ ಸ್ವ-ಭಾವ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನೆಗೆದೆದ್ದು ಕವಿದು ಹೊಸ 
ಹುಟ್ಟಿನ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಕಾರವಶತೆಯಿಂದ ತತ್ತರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರೆ, 
ಬ 
ಹತ್ತಿಕ್ಕುವಂತೆ ಆದರೆ ಸೋಜಿಗವಲ್ಲ. ವಿಕಾರ-ಪಶುಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇವೇ ಸಕ್ಕ 
ಪ್ರಕೃತಿ. ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿ ಅರಗದ ಸಂಸ್ಥ ತಿ. ಅದು ಅರಗಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಡಾ ೨.೧ ನ್ನ್ಪತಿರಾಗ್‌ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಅಗತ್ಯ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬುದ್ದಿ ವಾದದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಪುರಸ್ಕಾರಗಳು ಅವಶ್ಯ. 


ಇಂದಿನಯುಗ - ಅರ್ಜುನನ ಸಂನಮೋಹ ! 


ಈ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಎಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದಿಗೆ, ಅಶಿಕ್ಷಿತರಿಗಿಂತಲೂ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಜೀವನ-ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ಜೀವನ-ಅತ್ಯಂತ ಜಟಿಲ ಕ್ಲ ಷ್ಟ 
ಮತ್ತು ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಇಂದು ಮನುಷ್ಯ-ಆತ ದಿಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿರಲಿ, ನ್ಯೂಯಾರ್ಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ಇರಲಿ, ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲಿ, ಬರ್ಲಿನ್‌ದಲ್ಲಿ ಬಾಳಲಿ, ಬಿಜಾಪುರದಲ್ಲಿ, 
ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿರಲಿ |. ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹಲವು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಹಲವು ಮುಖವಾಗಿ ಬಾಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಲವು ಪಾತಳಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಬುದ್ದಿ -ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಅಳವಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ವನ್ನು ಕಂಡು ಆಗದಂಥ ದಿಗ್ಗ ಮೆ ಮತ್ತು ದಿಗಿಲು ಇಂದಿನ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ದಿನದ ಒಂದು ಪತ್ರಿಕೆ ತೆರೆದು ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸಿದರೆ ಉಂಟಾಗದೆ 
ಇರಲಾರದು. ಅಣುವಿಸರಣ, ಆರ್ಥಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು, ಜಾತಿಯ ಕಲಹ, ಪ್ರಾಂತಿಕ 
ರಾಜಕಾರಣ, ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಪಂದ್ಯಾಟ, ಪೇಟೆಯ ಧಾರಣಿ, 
ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಪು, ಲೈಂಗಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳ ಸಂದೇಶ, ಸಮಾಜ 
ವಿಕಾಸ ಯೋಜನೆಯ ಸಂದೇಶ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಭಿಡೆ, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರ ಭಯ, ಅಲ್ಲಿ 
ಬರಗಾಲ, ಇಲ್ಲಿ ಅಪಘಾತ, ಅತ್ತ ದೊಂಬೆ, ಇತ್ತ ಸೆಮಿನಾರು, ಎರಡು ಉಪ 
ಗ್ರಹಗಳು, ಅನೇಕ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು, ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯಿಂದ ಪಂಚವಾರ್ಷಿಕ 
ಗಯ ವರೆಗಿನ ಪ್ರಚಾರ ಸಂಭ್ರಮ, ಇವೂ ಅಲ್ಲದೇ ಸಹಸ್ರಾರು ಜಾಹಿ 
ರಾತುಗಳು, ಸೂ ಒಡ] ನಗಳು- 
ಬಿಡಲಿ, ಬತಾ ಅಸಸ್ಯನ, ಇ. ಮದ ಲಿ 
ತಿಳಿಯಲಿ ? ಎಂದೆಲ ನಸು ನುಚ್ಚು ನ ಮ ಗ 
ದೆಲ್ಲ ನ ಶ್ರ ನೂರಾಗುತ್ತದೆ, ನುಗ್ಗು ನುಗ್ಗಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಏನಾದರೊಂದು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡದೆ ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲ. ನಾವು ನಿರ್ಣಯಿಸದಿದ್ದ ರೆ 
ನಮ್ಮ ಸರಕಾರವೋ, ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವೋ, ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಬಲದ 
ಸತ್ತೆ ಯಾ ದೇಶದ ಬಲಿಷ್ಠ ಆರ್ಥಿಕ ವರ್ಗವೋ, ನಮ ನ್ನು ಅಳುವ ಮತವೋ, 
ಮಠವೋ, ಮುಂದಾಳುವೋ ನಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡೇ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅದನ್ನಾ ದರೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅಂತೂ ಈಗಲೇ, ಕೂಡಲೇ ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾದ 
ಗಟ್ಟಿ ಮುಟ್ಟಾದ ಒಂದು ಜೇನ ಕ್ಕೆ ಇಂದಿನ ಮನುಷ್ಯ ಬರಲೇಬೇಕು-ಅದೂ 
ತಿಷ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ದೃಷ್ಟಿ ಗಳಿಂದ ಹಲವು ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ | ಇಂಥಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ದಿ ಸ್ಪ ಮಿತವಾಗಿರುವದು ಹ ) ಇದ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿ ದ್ವಂತೆ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬರು 
ವದ ಹೇಗೆ ? ಕೆಲಸ ಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಬುದ್ಧಿ 'ಇದ್ದರೆ ಜಾ 


ಪ್ರಾಣಿಯ ಉತ್ಕಾ )ಂತಿ, ಜೀವಿಯ ವಿಕಾಸ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ತಡೆಯಿತು. ಹೊರಗಿನ ಆವರಣ, ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ, ಹವೆ, ನೆಲ, ನೀರು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಗುಣ ದೋಷ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಲುಕಿದ ಜೀವಿ 
ತಾನು ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬಾಳಲು ಹೊಸ ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನೋ ಆಕಾರ 
ವನ್ನೋ ಅವಯವವನ್ನೋ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಮಾ ಪ೯೯ಡು ತ್ತ ಬೇರ್ಪಡುತ್ತ 
ಉತ್ಕಾ 0ತಿವಿಕಾಸವು ವಿವಿಧವಾಗಿ ವಿಪುಲವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡು ಮಾನವನ 
ತನಕ ಬಂದಿತು. ಖುರಗಳನ್ನೊ .ಚರ್ಮವನೊ ್ನೀ, ರೊಣೆಯನ್ನೊ ಕ ಗೋಣನ್ನೊ 
ಮೈಕಟ್ಟನ್ನೋ, ಮುಖಚರ್ಯಯೆನ್ನೋ, “ಣ್ಣ ವನ್ನೋ, ಣ್ಣ ನ್ನೋ ಬೆಳಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾ ಣಿಜೀವ ಚೊ ತಾನು” ಸರಿಹೋಗುವ 
ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು. "ಅದರೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಈ ಉತ್ಕಾ )ಂತಿ ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ರೂಪ ತಾಳಿತು-ಒಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಂ ಬಿದ್ದು ಟು 
ಹೊಸ ವಾಕ್ಯ ಅದೇ ಆಶಯವನ್ನು ಹೊಸ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಸಿದಂತೆ ! 
ಮಾನವನು ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಮನಸ್ಸೆಂಬ " ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ 'ವನ್ನು (ಅಂತಃ 
ಕರಣವನ್ನು) ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡನು, ಇದರಿಂದ ಹೊರಬ ಜ್‌ ಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನೇ 
ತನಗೆ ಪಂತ ಮಾರ್ಪಡಿಸಲು ಆತ ಹವಣಿಸಿದ. ಹೆಣಗುತ್ತ. 1.1 . 
ಬಾಳಿನ ಹೊಸ ಹೊಸ ಪಾತಳಿಗೆ ಏರುತ್ತ ನಡೆದ. ಉತ್ಕಾ )0ತಿಯು ಇತಿಹಾಸ 
ವಾಯಿತು. ಇತಿಹಾಸವು ಸಂಸ್ಕತಿಯಾಗಹತ್ತಿತು. ಅಂದರ ಬುದ್ಧಿ ಯೊಂದೇ- 
ವಿಚಾರ ಶಕ್ತಿಯೊಂದೇ - ಮಾನವನ ಪ್ರಗತಿಯ ಮುಂದಿನ ಉತ್ಪಾ ್ರ)ಂತಿಯ, 
ಸಂಸ ತಿಯ ಪೂರ್ಣತೆಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ, ಶಸ್ತ್ರ ವಾಗಿದೆ, ತ್‌ಾ ಜತೆಗೆ 
ಇವೆಲ್ಲದರ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರಲಿ, ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಮನಷ್ಯನು ಬುದ್ಧಿಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು, 
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ಉಪಯೋಗವನ್ನು, ಕಾಸವನ್ನು ಅಥವಾ ವ್ಯವಸಾ ಯವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ, 


ವಿ 
ರೂ ಇಲ್ಲ. 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಾ ೨ಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿರಿ, ಬುದ್ಧಿ ಯೊಂದು 
ಬಿಟ್ಟರೆ, ಮನಸ್ಸೊಂದು ಎಡೆ ಮನುಷ್ಯ ಯಾವ ಪಶುವಿಗೂ ನಿಕೃಷ್ಟ 

ಕುದುರೆಯ ವೇಗ, ನವಿಲಿನ ಚೆಂದ, ಹುಲಿಯ ಭವ್ಯತೆ, ಆನೆಯ ಜು ಸತ 
ಚಿಗರೆಯ ಸುಟಿ, ಹಾವಿನ ನಯ, ಗರುಡನ ಠೀವಿ, ಇಂಥ ಯಾವ ಬೆಲೆ ಯಾವ 
ಗುಣ ಇದೆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ? ಪಶುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಚರ್ಮ, ಇನ್ನೊಂದರ ಹಲ್ಲು, 
ಮತ್ತೊಂದರ ಗರಿ, ಮಗುದೊಂದರ ಎಲುಬು, ಬೇರೊಂದರ ಕೋಡು, 
ಇನ್ಯಾತರದೋ ಬಾಲ್ಲಅದೇಕೆ ಕೆಲವರ ಮಲ-ಮೂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಉಪಯೋಗದವು, ಬೆಲೆ ಬಾಳುವಂಥವು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಯಾವ ಅಂಗ 
ಯಾವ ಭಾಗ ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಬೆಲೆಯದು, ಯಾವ ಉಪಯೋಗದ್ದು ? ಪಶು 
ಪಕ್ಷಿಗಳ ಮಹಾಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ನಿಂತರೆ ಮನುಷ್ಯ ನೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿಯಷ್ಟು ನಿರ್ಬಲ, 
ನಿರುಪಯೋಗಿ ಮತ್ತು ನಿಕೃಷ್ಟ ಸ್ಮ ಜಂತು ಜು ಇರಲಾರದು ! ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಮನುಷ್ಯ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಛಿ ನ್ನು ಆಳಬಲ್ಲ. ತನ್ನೊ ಂದಿಬ್ಬೆ ಗೆ ಆ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನೆ ಜು ದಣಿ ಪಳಗಿಸಬಲ್ಲ. ಅವಕ್ಕೆ ಛ ತಾನ ಪ್ರಭುವಾಗಿ ಬಾಳ 
ಬಲ್ಲ. ಇದು. ಹೇಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ? ಕೇವಲ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ, ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯಿಂದ. 
ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಜೋಪಾಸನ್ಶ್ಕೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಯ ಉಪಾಸನೆ ಇದೊಂದೇ 
ಮನುಷ್ಯತ್ವ ವ ನ್ಯೊ ೀತಕ ಮತ್ತು ಪೋಷಕ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿಯ 
ತೀಕ್ಷ್ಣವನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ ೬ಎನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು ವಿಚ ಕಾರತಂತ್ರದ ಶುದಿ ಯನ್ನೂ 


ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಧಾ ್ಯಸವೂ ಅಭಾ ಜಸವೂ ನಾವು ಮಾಡಿದಪ ವ ಕಡಿಮೆ, 


ಕನ್ನಡಿಗರು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನರೇ ? 


ಆದರೆ ಆ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವಿಶೇಷತಃ ಕನ್ನ ಡಿಗರ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಗಿಲ್ಲ. 

ತ ಬಂಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಾವನೆಗಾಗಿ ಭಕ್ತಿಶ್ರದ್ದೆಗಾಗಿ 
ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿತು, ಹೆವೆ ಪ 

ಸ ಸ ಮ್ಮ ಪಟ್ಟಿತು. ನಮ್ಮ ಗತ ವೈಭವ ಏನೇ ಆಗಿದ್ದೆ ರೂ 

ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೇವಲ ಅನುಕರಣ ಧಾ ಶೀಲರಾಗಿ 

ಕೆಟ್ಟೆವು. ಹನುಮನುದಿಸಿದ ಈ ನಾ ಡಿನಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೂ ಸ ನತಂತ್ರ ಪ್ರತಿಭೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 

ರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ಸೇವಾ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ, ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಆದರ್ಶ 


ಉಂಟುಮಾಡುವದರಲಿ. 
ವದರಲ್ಲಿ ನಮ ಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ, ತಪಸ್ಸಿಗೆ, ತತ್ವಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ, 
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ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ, ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ. ಕಾವ್ಯಪ್ರ ತಿಭೆಗೆ, ಕಲಾಪ್ರೌಢಿಮೆಗೆ, ರಾಜ 
ಕಾರಣಪಟುತ್ವಕ್ಕೆ, ವ್ಯವಹಾರದಕ್ಷತೆಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕೊರತೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ? ಮೌಲಿಕ ಸಂಶೋಧನಕ್ಕೆ ) ಬೌದ್ಧಿಕ ಮುಂದಾಳುತನಕ್ಕೆ ) 
ಎಷ್ಟು ಉದಾರಣೆಗಳು ಸಿಗಬಲ್ಲವು? ಮುಖ್ಯ ಮಾತೆಂದರೆ ಕನ್ನಡನಾಡು ಬುದ್ಧಿ 
ವಾದಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡಿಗರು ಭಾವಜೀವಿಗಳು. ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲ. ನಾವು ಭಾವ 


ಜೀವನದ ಎತ್ತ್ಮರವನು, ಕಂಡವರು ಅದರ ದೆ.ನ್ನವನ್ಫೂ ಈಗ ಉಣ ಂ ತಿದೇವೆ. 
ದೂ ಚ ಗ ಇ ಣ ೦ 


ದ್ಯ ದೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಅವಸರವಿಲ್ಲ. ಅಖಂಡ ಕರ್ನಾಟಕದ ಹೃದಯಗಳ 
ಏಕೀಕರಣ ಇನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇದೆ ಏಕೆ? ಆ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಎರಕ 
ಹೊಯ್ಯಬೇಕೆಂ್ಬಬ ಚಾತುರ್ಯದ ತಂತ್ರ ಹೂಡುವ ಬುದ್ಧಿಪ್ರಧಾನತೆ ನಮಗೆ 
ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ನವ ಮೈ ಸೂರು ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉಕ್ಕಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಪ್ಠೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಬೇಕು. ಭಾವನೆಗಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ದೊರೆಯ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕರ್ನಾಟಕವು 
ವಿಜಯನಗರದ ನಂತರ ಇಂದಿಗೇ ಒಂದು ಉಪರು ಪೃಮಾಗಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ 
ಎತ್ತಿದ ತಲೆಯೊಳಗೆ ಮಿದುಳು ಒಂದು ಎದ್ಯು . ಕೇಂದ್ರವಾಗಬೇಕು. ನಾವು 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ವ ೃೈತಬದ್ಧ ರಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ವಾದಿಗಳಾಗದಿದ್ದರೆ, ಜಾತೀ 
ಯತೆ, ಲೋಭ, ಲಂಪಟತನ, ಗಿ ಸಂಕುಚಿತ ಬುದ್ದಿ, “ ಓಂದುಳಿದ 
ಮನೋವೃತ್ತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಪೂಜೆ, ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ, ಸರಂಜಾಮೀ ಪ ಪದ್ಮತಿಯ ನಡಾವಳಿ 
ಮತ್ತು ಅಜ್ಲಾ ನಗಳ ದಾಳಿಯನ್ನು ತಡೆಯಲಾರೆವು. ವಿಚಾರದ ಲಂಗರು ಭದ್ರ 
ವಾಗಿರದಿದ್ದ ರೆ, ತರ್ಕಶುದ್ದ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಚುಕ್ಕಾಣಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ನಮ್ಮ ನಾಡಬಾಳಿನ ಹೊಸ ಹಡಗ ವಿಕಾರ ವಿಕ್ಷೋಭದ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೋಪ 
ಪಕ್ಷಗಳ ಸುಂಟರಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ಪ್ರಮಾದಗಳ ಬಂಡೆಗಳಿಗೆ ಅಪ್ಪಳಿಸಿ ಮುಳು 
ಗಲು ಎಷ್ಟು ಕಾಲಬೇಕು ? 


ಜಾಗತಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬುದ್ಧಿಪ್ರಾಧಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ?- 
ಹೊಸ ಅಂಧಕಾರ ಯುಗ? 


ಇಂಥ ಜಲಪ್ರಳಯ ನಮ ಂಥ ಭಾವಜೀವಿ ಜನಾ 0ಗಕ್ಕೆ ಇಂದು ಇನ್ನೂ ಸುಲಭ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದು ಜಾಗತಿಕ "ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಬುದಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಜೀವನ ಯೋಜನೆಗೆ 
ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಎಚ್ಚ ತ್ತ ಮುಂದಾವರಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಎಂದೂ 
ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಸಾರಗಳಾಗಿವೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
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ಸಂಶೋಧನ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿದೆ. ಮಂಗಳ-ತಿಂಗಳ ಲೋಕಗಳು ನಮ್ಮ 
ಭೂಲೋಕದ ಅಂಗಳಕ್ಕೆ ಇರದಂತೆ ಆಗಿವೆ. ಆದರೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಸಾಧಿಸಿದೆ 
ಜ್ಞ್ದಾ ನದ ಪ್ರಗತಿಯ ವಿತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಎನುಕವಜ ಬ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯು 
ಕೆಲಸ ನ ಲ್ಹ ಆ ಮೂಲಕ! ಇಂದು ಅಣುವಿಜ್ಞಾ ನ ಭಸ್ಮ: ಸುರನ 
ವರವಾಗಿದೆ. ಪತ್ರಿಕೆ, ರೇಡಿಯೊ, ಸಿನೇಮಾ, ಟೆಲಿವಿಜನ್‌, ಪ್ರಚಾರೋಪನ್ಯಾಸ, 
ವಿವಿಧ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಲಯಗಳು, ಸರಕಾರೀ ವಾರ್ತಾ ಪ್ರಚಾರ ಸಂಸ್ಥೆ, ಪುಸ್ತಕ 
ಪ್ರಕಾಶನದ ದ್ನ ಸೌಲಭ್ಯ ಭರದಿಂದ ಸಾ ದತ್ತ ಸಾಕ್ಷರತೆ ಸುಶಿಕ್ಷತತೆಯ 
ಅಗತ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಎಂದೂ ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ವಿಷಯ ಪರಿಜ್ಞಾನ 
ಹಾಗೂ ವಿಚಾರ ಖಾದ್ಯ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ಸಿಗುವಂತೆ ಕ್ರಗಿದೆ. ಆದರೇನು ? 
ಅಗ್ನಿಮಾಂದ್ಯವಿದ್ದ ಸ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಉಂಡಷ್ಟು ವಿಷವೇ. ಅದೇರೀತಿ ಮೇಧಾವಿತನ 
ಎಲ್ಲದ ಮಿದುಳಿಗೆ ಒಟ್ಟಿದ ಇದೆಲ್ಲ ಮಾಹಿತಿಯ ಮುದ್ದೆ ಬುದ್ಧಿಮಾಂದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಜಡ್ಜಾ ಗಿಯೇ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ ಜಾಡ್ಯವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 
“ ಏನೇನೋ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ನಡೆಯುವದೆಲ್ಲ ನೆಮ್ಮ! ದಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೊ ೀ ಏನೋ 
೮ ತಪ್ಪಿದೆ ಏನಾಗಬಹುದು ? ಜಗಾಗಬಹ್‌ ತೆ ?' ಎ೦ಬ ಭಯಚಕಿತ 
ಚಿಂತಾತುರ ಮನೋಭಾವನೆಯೊಂದೇ ಇಂದು ತಿಳಿದವರ ಪಾಡಿನ ಸಾಯೀ 
ಭಾವವಾಗಿದೆ. ಡಿ 


ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜನರ ಸ್ಹ ತಿ. ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕೆ ? ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಶರ ಆಳಿಕೆ ಮೊದಲಾದಂದಿನಿಂದ ಅದರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ರಾಷ್ಟೀಯತೆ 
ತಲೆಯೆತ್ತಿತು. ಬ್ರಿಟಿಶರು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದ ಶಾಲೆ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಶ ಮುತ್ಸದ್ಧಿ 
ಸಾಹಿತಿ ಕವಿಪು ವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಉರುಹಾಕಿ ಹೊರಬಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಮ 
ತಲೆಮಾರುಗಳ ಪಡಿವೀರರರು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿರುಪಯೋಗಿ, ಉಷಜೀವಿಕೆಗೆ 
ನಿರುದ್ಯೋಗಿ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಸಂತುಪ್ಪ ರಾದರೂ ಮೆಕಾಲೆ, ಮಿಲ್‌, ಮಾ ್ಯಥ್ಯೂ 
ಅರ್ನಾಲ್ಡ 1 ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಜಸ ಶೆಲ್ಲಿ, ಕೀಟ್ಸ ಮುಂತಾದವರ ಕುವ್ಯಕ್ಕ 
ಮನಸೋತು, ಒಂದು ಸ ವಿಚಾರ ಜಾಗೃತಿಯ ವರ್ಚಸ್ಸಿಗೆ ೬1 
ಬಂದರು. ಆ ಮೂಲಕ ಅವರಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿದ ಮುರೀಣರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 
ಭಾವನೆಯೊಂದಿಗೆ ಅದರ ಬೆನ್ನಿಗೇ ಒಂದು ಬುದ್ದಿ ಸ್ಪಿವಾದೀ ಉದಾರ ಮತಭಾವ 
ನೆಯು-ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಿಶ "ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಠೆಬರಾ ಖಲಿರುಂ ಅನ್ನುವರೋ 
ಅದರ ಸಂಸ್ಕಾರ- ಜೆ ಸುರತ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿ 'ಸ್ಸಿನತನಕವೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 


ಈ ಲಿಬಿರಲ' ಮನೋಭೂಮಿಕೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮುಂದಾಳುಗಳದಿತು ; ಮುಂದೆ 
ಗೆ ಲ್ಲ 


ದೇಶದ 
ಬೆಳೆಯುವ ದಾರಿದ್ರ ಕೆ ದೈನ್ಯ ಅಸಂತೋಷ ಮತ್ತು ನಿರಾಶೆಗಳ 
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ಲವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯಲ್ಲಿ ಬಿರುಸೂ ಒಗರೂ ಹೆಚ್ಚುಗತೊಡಗಿತು. ಮಿದುಳು 
ಳು ಕಾಯ ಹತ್ತಿದಾಗ ಶಾಂತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಮಗ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇಂಬೆಲ್ಲಿ ? ಟಿಳಕ 
ರಿಂದ ಆರಂಭವಾದ ಈ “ ಭು ಭು ಸಹ್ಯ ವು ತ ರ ಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯಜ್ಞ ಕುಂಡವಾಗಿ ಧಗಧಗಿಸಹತ್ತಿತು. ಅಸಹಕಾರ,. "ತ್ಯಾಗ ಗೃಹ, 
'ಕರ ನಿರಾಕರಣೆ ಇವಲ್ಲ ಆಂದೋಲನಗಳ ದಾರಿ ಹಿಡಿದು ರಾಷ್ಟ್ರವು ಹೊಸ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿತು. ರಾಜಕೀಯ ದೃಷ್ಠಿ ಬ್ರ್ರಯಿಂದ ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯವಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಭಾರತದ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿಕಾಸದ ದೃಷ್ಟಿ ಬ್ರಯಿಂದ ಇದರ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವೂ 
ಅಪ್ಪೇ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ ವಾಯು ತು, ಆ ದುಷ ಸ್ಛರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಭಾರತದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ನಾಯಕತ್ತದ ಲಿಬರಲ್‌ ಇ ಚ ಕಳಚೆ ಕರಗಿ ಹೋಗುವಾಗ 
ಅದರೊಡನೆ ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಿಚಾರದ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದ ಒಂದು ನೀತಿಗೂ 
ತಿಲಾಂಜಲಿ ಕೊಟ್ಟ ೦ತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬರಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಧುರೀಣ 
ರಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಮಹಾತ್ಮ! ಎ ಆಗಿದ್ದ ರು. ಅವರ ಅಧಾ ತ್ಮ ಆಳವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಭಕ್ತಿ ಸಾತಿ ಅನೇಕ ವ ತ, ದೀಕ್ಷೆ, ವಿಧಿಗಳ ದ್ಯಾ ಗುರುಪೀಠ 
ಪದ್ಧ ಇವೆಲ್ಲವಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾ ' ದೇಶದ ಸಮಗ್ರ ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನೇ 
ಅವರೊಬ್ಬರ - ಅವರಿಗೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗದ |! ಇ " ಒಳದನಿಯ ಯ 
ಪ್ರೇರಣೆಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇಡುವ ರೀತಿ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ 
ಗಾಂಧೀಯುಗದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ, ಗೂಢತೆ, ಮೂಢಭಾವನೆ, ಅಂಧಶ್ರದ್ರೆ, ಬುದ್ದಿಗೆ 
ನಿಲುಕದ ಹಟವಾದ ಇವೆಲ್ಲ ಗುಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಒಂದು ಭಾವೋದ್ರೆ ನ 
ವಾತಾವರಣ ಮಬ್ಬಿನಂತೆ ದೇಶದ ಚಿದಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿತು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಧ್ರುವ 
ಎರೆಯನ್ನೆ ೇ ದಿಟ್ಟಿ ಸುವ ಭರದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಲು ಕವಿದ ಈ ಹೊಸ ಅಂಧಕಾರ ಯುಗದ 
ಅರಿವೇ "ಮಗೆ ೫0 ಲ್ಲ. ಭರತದ ನೀರಿನಂತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದೊಡನೆ ಆ 
ುಗದ ಶುದ ವಾದ ಆವೇಶ, ಆವೇಗ ಒಸರಿ ಹೋಯಿತು. ಆದರೆ ಅದರ 
ಸೆಳವಿಗೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಹೆ ಹೇಳಿದ ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ವಿಕೃತವಾಗಿ ಮಡುವುಗಟ್ಟಿ 
ಮಲೆತು, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಿಂತು ದೇಶದ ವಿಚಾರ ಕ್ಷೇತ್ರದಲಿ ಒಂದು ಅಸಹ್ಯ ಜವಳು 
ರಾಡಿಯ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನೇ ಉಂಟು ಮಾಡಿದವು ತ್ತ ಮಾಡುವದು ಮಹಾತ್ಮರ 
ಉದೇಶವಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಚಾ ರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಬೆಳೆದಾಗ 
ಅದರ ಪ್ರವ ರ್ತಕರು ಬಯಸಿದ್ಧಕ್ಕಿಂತ ತ ಹಾಗು ಹಲವು ಬಗೆಯ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವದು ಅದರ ಗತಿ ಧರ್ಮ. ನಮಗೆ ಇಂದು 
ಈ ಅಂಧಕಾರ ಯುಗದಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಿಚ್ಛಕ್ತಿ, ಹೊಂದಿದ ಮೂಲದ 
ಉದಾರಮತ ಭಾವನೆಯ ಬುದ್ದಿ ವಾದೀ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 
ನೆಲೆಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ರಾಷ ಪ್ಟಕ್ಕೆ 2. ಭಾವಾನೇಶ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೧೨ 


ಒಂದು ಸದಾಕಾಲದ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪಸ್ಮ್ಮಾರ- 
ಉನ್ಮಾದವೆನ್ನುವರು. ಭಾವಾವೇಶ ಅದ್ಭುತ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ನಿಜ. ಆದರೆ ಅದರ 


ಕ್ರಿಯೆ ಮುಗಿದೊಡನೆ ಸಮಶಿ ತಿಯ ಸಮಂಜಸ ಸಿತಿಯು ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಲೇಬೇಕು. 
€ € ಡಿ 


ಬುದ್ಧಿಯ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ದಾಳಿಗಳು ! 


ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬುದ್ದಿ ಯ ಮೇಲೂ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನತೆಯ ಮೇಲೂ ಹಲವೆಡೆ 
ಗಳಿಂದ ಹಲಬಗೆಯಿಂದ ದಾಳಿಗಳಾಗುತ್ತಲಿವೆ. ನಮ್ಮ ಅಸಹಕಾರ ಆಂದೋಲನವೇ 
ಅಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಚಂಡ ದಾಳಿಯಾದಂತೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಮೇಲೆ ಬಂದಿದೆ. 
ಅಶಿಕ್ಷಿತರ. ಅನಾಗರಿಕರ, ಹಳ್ಳಿಯ ಹುಂಬ ಕಗ್ಗರ ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ 
ಸರಳವುದ ಭಕ್ತಿಭಾವನೆಯ ಮಾತಂತಿರಲಿ, ಅರ್ಧ ಶಿಕ್ಷಿತರಿಂದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪಡೆದವರತನಕವೂ ನಮ ಲ್ಲಿ ಆವರಿಸಿದ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕೃತಕ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಅನೇಕ 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧು ಸಂತರ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ಒಂದು ಸ್ವತಃಸಿ ಶಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಾದರೂ ಇದೆ. ಆದರೆ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ತಲೆದೋರಿದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ -ಷೆ-ಭೂಷೆಯ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಯೋಗಿಗಳೂ 
ಯತಿಗಳೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕೇಂದ್ರಗಳೂ ಹಳೆಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮತಾಚಾರ್ಯರ 
ಮಠ-ಮಂದಿರಗಳ ಮುಂದೆ ಮೇಲಾಟ ನಿಂತು ಅವುಗಳನು, ಹಿಮೆ.ಟಿ.ಸಿವೆ 
ದೆ ಸ ತ73್ಗ ಕ ಟಿ ಇ ೬೦ ್‌್‌ 
| ೇ ರೀತಿ ಬುದ್ಧಿ ವಾದದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಚಂಚ ದಾಳಿ ನಡೆದ ನಿಟ್ಟು 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರದು. ಆರಂಭದ. ಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರಕರ ಆವೇಶ ಅಭಿನಿವೇಶ ಈ 
ಸವರ ಉಕ್ಕಿ ಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ 
ಕೇ ಬುದ್ಧಿ ಬಧಿರವಾದರೆ, ಮತಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ್ರೋಹವೆನಿಸಿದರೆ 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯವೇನು ? 


ಘಾತುಕವಾದದು - ಢವಾದದ- ರಹಸ್ಮರವ ಅನು 
ಫ ದದ್ದು- ಗೂಢವಾದದ ರಹಸ್ಯರಮ್ಯತೆಯ- ಅನುಭಾವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 


ಸ ಬ್‌ ಸಷ ಪ್ಯಾಸಾ ಎವೇಕವಾದಿಗಳೂ ಬುದ್ಧಿ 
ಹ . ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ - ಅಂದರೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ 
ದಿಂದಲ್ಲ. ಹ ಗು ನ ಸ ಸಾಮರ್ಥಂದಿಂದ. ಕತ್ತಿಯ ಕಡಿತಕೆ 
ನ ಗ “ಎನ ಹಾರಗಳ ಹೊರೆಯಡಿಗೆ ಹಾಯಾಗಿ 
ನ್ನ ಮಾಧುರ್ಯದಿಂದ ಕಾವ್ಯಮಯತೆಯಿಂದ ಗೂಢಗುಂಜನದಿಂದ 

ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಬಧಿರಗೊಳಿಸುವ ಅನುಭಾವದ ಆಕ್ರಮಣವು ಅಂತಹದಾಗಿದೆ 


ಇಂತಹ ದಾಳಿಗಳಲಿ ಎಲ ಮೋಹಕ; 
ಆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೋಹಕವಾದದ್ದು - ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಅತ್ಯಂತ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೧೧ 


ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಪುರಾಣಾಂತರಗಳಲಿ ಲಯ ಮಹಾನ್‌ ತಪಸ್ವಿ ಗಳು ಅಪ್ಪರೆಯರಿಗೆ 
ಮನಸೋತು ಕೆಟ್ಟ ಂತೆ ಇಂದಿನ ಅನೇಕಾನೇಕ ಪ್ರತಿಭಾವಂಿತರೂ ಭಾ ನಿಗಳೂ 

ತತ್ವ ವೇತ್ತರೂ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಪದವೀಧರರೂ ವರಿಷ್ಠ. ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರೂ ಸ 
ಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೆಟ್ಟದ `ಗುರುತ್ವಾ' ಕರ್ಷಣೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಪರವಶರಾಗಿ 
ಶರಣು ಹೋದದ್ದ ನ್ನು ತು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಲ್ಧ ಕಾರಣವೇನು ? ಅವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಖ್‌ ? ಅವರಿಗೆ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ನಮನಿಮಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಹರಿತ 


ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಇದ್ದಿ ರಬೇಕಲವೇ ? 


೧ 


ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಜೀವಾಳೆದ ಭೇದ- 
"ವಿಜಾನ*? ಮತ್ತು *ಪ್ರಜಾನ?3 
ಇಂ ಇಂ 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ೨ ಯ ಕುರಿತು ಮಾತಾಡುವಾಗ ಒಂದು ಜೀವಾಳದ ಬ! 
ಸಾವ ಲೆ ಕ್ಕಿ ಸಬೆ ಕು. ಬುದ್ದಿ, ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆ-ಎಂದಾಗೆಲ್ಲ ನಾವು ಉಲ್ಲೆ ಲ್ಲೇಖಿಸುವ 
ಮಾ ಶಶಕ್ತಿ ಯಾವದು ? ಅರು ಮನುಷ್ಯ ತ್ವದ ಮನಸ್ತತ್ವದ ಯಾವ ಅಂಶ ? 


ಯಾವ ಚೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಕತೆ ಜಿ ಬುದ್ದ ಯ ಎರಡು ತರ 
ಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೆಯದು ವಿನಿಯುಕ್ತ ಬುದ್ಧಿ, ಎರಡನೆಯದು "ನಿಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಇಂಜಲಿಜೆನ್ಸ. (17011160000) ಅಂದರ ಇದಕ್ಕೆ 
ರೀರುನಿ * (೫0೩508) ಅನ್ನು ವದು ವಾಡಿಕೆ. ತೈತ್ತರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ದಿ ಯ ಕುರಿತು ಮೂರು ಬಡಿಯ ಪರಿಭಾಷೆ ಬಂದಿದೆ. ಸಂಜ್ಞಾ ನ, ಎಜ್ಲಾ ನ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ. ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವಾಖ್ಯೆಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿ ಹೋಲುವವು ಮುಂದಿನವೆರಡು- 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾನ. ಸಂಜ್ಞ್ಯಾನವೆಂಬುದು ಮೂಲದ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನ 
ಅಥವಾ ವೇದನೆ-ಅನಿಸಿಕೆ. ಅವುಗಳಿಂದಾಗಿ ವಸ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಹಾಗೂ 
ಅಳವಡಿಕೆಯ ಚಾತುರ್ಯ ಇವು ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದವು. ಸಾವರಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನಾವು ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ'ಎ ನ್ನು ವಡು ಇದಕ್ಕೇ ಸರಿ. ಇದರ ದಾರಿಯೇ ವಿದ್ಯೆ, ಇದರ 
ಗುರಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ತ್‌ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ವಸ್ತು 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ತೂಗಿ ತಿಳಿದು ತಳಕು ಹಾಕಿ ತಕ್ಕ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಾರತ ತಮ್ಯುದಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ವ ಅಳವಡಿಸುವ ಹತೋ ಟು ಈ ಬು ದ್ದಿವಂತಿಕೆ ಅಥವಾ 
ವಿನಿಯುಕ್ತ ಬುದ್ಧಿ. [ವಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಎನಿಯೋಜಿತ ಬೀಸ) ಮತ್ತು 
ವಿಶುದ್ಧ (೪ ಎಂಬ ವರ್ಗಿಸಕರಣವಿಲ್ಲವೇ ? |] ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ತೂಗಿಬಿಟ್ಟ 
ಬಾಳೆಯ ಹಣ್ಣ ಗೆ ಎಟುಕುವಂತೆ ಚಿಂಪಂರಿುು ಕೋಡಗವು ಎರಡು ಕೋಲುಗಳನ್ನು 


ಜೋಡಿಸಿ ಎಕ್ತಿ ನೋಡುತ್ತದೆ. ಈಗ ಅದು ಇದೇ " ಇಂಟೆಲಿಜೆನ್ಸ ' ಅಥವಾ 


ವಿನಿಯುಕ್ತ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು [ಪಥಾ ಸತ್ತ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ 

೨ ಸಿಸ್‌ 
ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ ದಿನ ಜತೆ ಎಲ್ಲವ ವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಜು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತೆ ೇೀವೆ. ಚಾತುರ್ಯ, ಅಶಿಕ್ಷಿತಪಟುತ್ವ, ವ್ಯವಹಾರ ಬುದ್ಧಿ, ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳು ಇದೇ ಬುದ್ಧಿಗೆ. ವ್ರ ಬುದ್ಧಿಯ ಮುಖ ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 


ವಂದರೆ ಅವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಇದ್ದ ಂತೆಯೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು ಹೇಸ); ಹಿಡಿದು 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಇದ್ದ ಸಂಗತಿಗಳನ ನ್ನು ಇಟ್ಟ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಸರಿ 
ಪಡಿಸಿ ಬೇರ್ಟ ಡಿಸಿ ಮಾರ್ಟ ಡಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಸು ಸಂಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 


ತನ್ನ ರವಕೆ ಒನಕೆ? ಅವ ನ್ನ್ನ ಅಣಿಗೊಳಿಸುವದೇ ಈ ಕ 
ಬುದ್ದಿಯ ಕೆಲಸ. ಅಂದರೆ ವಿನಿಯುಕ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯ ಪ್ರಾಣಿ 
ಮಟ್ಟಿದ ಪಶುಪಾತಳೀಯ ಬದುಕಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸ ಧ್ಯ ಸ ದ 


ವಿಚಾರಶಕ್ಕಿ. 


ಹ 


[ 


( 


ಆದರೆ ವಿಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯು ವಸ್ತುಗಳ ಅಳವಡಿಕೆ, ಅಣಿಗೊಳಿಸುವಿಕೆ 

ಗಿಂತ ಅವುಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನೆ ೇ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ತೋರಿಕೆಯ 
ಆಚೆಗೆ, ಪಾತಳೀಯ ಕೆಳಗೆ ನೋಡುತ್ತದೆ. ತಿರುಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತ 
ವತೆಯ ತಥ್ಯ ವನ್ನು. ಅರ್ಥದ ಮರ್ಮವನ್ನು, ರಾ ಸತ್ಯ ವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವದು ಎಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ ಯ. ಕೆಲಸ, ಈ ಕೆಲಸದ ಉದೆ ಸೀಶವೇನು . 
ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲವೆ ? ಇದೆ. ಆದರೆ. ಈ ಉಪಯೋಗ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ 
ಭು ಭೌತಿಕ ಬದುಕಿನದಲ್ಲ. ಅದು ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ್ದು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜೀವನದ ವಾಸ್ತ್ರವ ಪ್ರಪಂಚದ ಪಾಲಿಗೆ ಬರುವ ಅನುಭವದ ಒಳಗಿನ 
ನಃ ಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಅವುಗಳಿಂದ ಭವಿತವ್ಯದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞ ಇಲ್ಲವೆ," ಪ್ರಜ್ಞಾನ” `ದ 
ವ್ಯವಸಾರಿಕ ಉಪ ಯೊ ಗಃ ಇಂಥ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ ಸಹಜವಾಗಿ ಚಿಳೆದು.. ಬರುವ 
ಟಬ ಕಸಬಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಕ್ಕು ಗಿ ವಿಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ. ಮೂಲತಃ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಅಂತರಂಗದ ಒಂದು "ಸುಸಂಯದ್ದ ತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ರ [ವಾದದ್ದು 


ತನ್ನತನದ “ಅರಿವು. ತಿಳ ಕೊಳ್ಳುವ ತಾನು ತಿಳಕೊಳ ಸಬೇಕಾದ ವಿಷ ಸಯ್ಪ ವಿಶ್ವ 


ಸ ಬೇರೆಯೆ:ಂಬ ಜ್‌ ಅನಿಸಿಕೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಾಧಾರ. ನನಗೆ 


ಒದಗುವ ಅನಿಸಿಕೆ, ತೋರಿಕೆ, ವಿಚಾರ ಅಭಿಪಾ ೨್ರಯಗಳಿಗೆ ನಾನು ಕೇವಲ 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಘಯ ತಟಸ್ಥ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ ಸರೇನೆ ನಾನು ಅವುಗಳನ್ನೂ ತೂಗಿ ನೋಡಬಲ್ಲೆ ; 
ಅವುಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯ ಹುರುಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲೆ. 


ವಿಚಾರವಾದ / ೧೩ 


ಇದನ್ರೆ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿ ಸ್ಫಷ್ಟೀಕರಿಸಬಹುದು. ಒಂದು ಯಂತ್ರವಿರಲಿ, ಒಂದು 
ಸರಕಾರವಿರಲಿ, ಅಂಥ ದೊಡ್ಡ ಪರಿಮಾಣದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನಷ್ಟೇ ವಿನಿಯುಕ್ತ 
ಬುದ್ಧಿಯು. ವ್ಯವಹರಿಸಬಲ್ಲದು. ಆದರೆ ವಿಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯು ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಇಂಥ ಬಿಡಿ ವಿವರಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡರಾಗದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಇಡಿಯ ನೋಟ, ಒಟ್ಟು ವಸ್ತು ಸಾಕಲ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಸಮಗ್ರ ತೆಯ ಗಮನ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಗತಿಗೂಡಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ಕಿವಿಗಳು ಕೆಲವೊಂದು ಎದ್ಯುತ್‌ 
ಅಲೆಗಳ ಅಳತೆಯ ಒಳಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಬಲ್ಲವು. ಆ ತೆಕ್ಕೆ ಮೀರಿದಲ್ಲಿ 
ಅವು ಇದ್ದೂ ಕುರುಡು, ಕಿವುಡು. ಅದೇ ರೀತಿ ಎಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ ಯೂ ತನ್ನ 
ಆಕಲನದ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬರುವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಇಡಿಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ಮಗ್ಗಲುಗಳಿಂದ ನೋಡಲು ಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಆಕಲನದ ಒಂದು ಅಳತೆಯ ಆಯ 
ವನ್ನೂ ಗಾತ್ರವನ್ನೂ ಮೀರಿದಾಗ ವಿಚಾರವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಮೂರ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಎಲ್ಲೆ ಮೀರಿ ಭ್ರಮೆಯ ಮಾಯೆ ಬಲೆ ಬೀಸುತ್ತದೆ. 


ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಹಿ೦ದೆ ಹೇಳಿದ “ ಮೋಹ ಸಂಮೂಢ ಚೇತಸ್ಸಿ'ನ 
ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಬೀಳದಿರದು. ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನು ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಎಶಿಷ್ಟ ವಿಧಾನದ ಮೂಲಕ ಜ್ಲ್ಲಾ ನದ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿಶೇಷಜ್ಞತೆಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕಜ್ಞತೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಸಂಕೋಚಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುವದರಿಂದ, ಒಂದೆಡೆಗೆ ವಿನಿಯುಕ್ತ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ 
ವಿದ್ವತ್ತೆಯನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ 
ಎಶುದ್ದ ಬುದ್ದಿ ಯ ಸಮ್ಯಕ್‌ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಜ್ಞಾನದ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕ್ಷೀಣಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಎ ದುರಿನ ವಾಸ್ತವಪ್ರಪಂಚದ 
ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆಗೆ ಆತ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬಿಡುವು ಬಯಕೆ ಯಾವುದೂ 
ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಬಾಳಿನ ಪಲ್ಲವಿಯು ಮಿಡಿಯುವ ಶ್ರತಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಅಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಯಶಸ್ಸು; ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ. ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು 
ಆತ ಇದ್ದಂತೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ಒಳ ಹೊಕ್ಕು 
ಆಚೆಗೆ ಹಾಯ್ದು ನೋಡುವ ಅಗತ್ಯ ಅವನಿಗೆ ಅನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂಥ 
ಮೇಧಾವಿಯಾದರೂ ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತೆ-ಅಂದರೆ 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರಭಾವಿಯಾದ ಎದ್ವತ್ತೆ [ ತೋರಿಸಿದ್ದ ರೂ ಅನುಭಾವ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವೆಂಬೆಲ್ಲ ಲೌಕಿಕವಲ್ಲದ ಭೌತಿಕವಲ್ಲದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಂಕು 
ಬಡಿದಂತಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ವಿಚಾರವಾದ / ೧೪ 


ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವೃದ್ಧಿ ಯೊಂಡಿಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನದ ಹ್ರಾಸ 


ಎರಿಕ್‌ ಫ್ರಾಂ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ವಿಖ್ಯಾತ ವಿಚಾರವಂತನು ತನ್ನ ಸೇನ್‌ 
ಸೊಸಾಯಿಟ * ಎಂಬ ಗ್ರೂದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ತೆ ಪಾಶ್ಲಾ ತ್ಯ “ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 

“ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಇಂದಿನ ದಿನಮಾನ ದವರೆಗೂ ಒಡೆದೆದ್ದು ಕಾಣುವಷ್ಟು 
ತಿಳಿಗೇಡಿತನದ ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದೆ '. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರ ಕತೆಯೇ ಇಂತಿದ್ದರೆ 
ಹಿಂದುಳಿದ ಪೌರ್ವಾತ್ಯರ- ಅಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯರ, ಕನ್ನ ಡಿಗರ. ಪಾಡೇನು ? 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ದಿನಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ದೆ ಯಿಂದ ಪಾರಾಯಣ 
ಜ್‌ ಕೆ ಆದರೇನು ? ಮೊನ್ನೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಮೆನನ್ನ ರು ಹೇಳಿದಂತೆ, 
ಶ್ರ ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಗೋ ಹಾಗೆಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಜನ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯ 
ತಲೆಬರಹಗಳ ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಬಲಿಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅಮೇರಿಕೆಯ ಜನ 
ಇಂದಿನ ತಲೆಬರಹಗಳನ್ನು ನಾಳೆ ಮುಂಜಾನೆ ಮರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯರು 
ಅವನ್ನು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳತನಕವೂ ನೆನಷಿಡುತ್ತಾರೆ '. ಒಟ್ಟುರೆ ಏನು? ಆ 
ಕುರಿತು ಇಬ್ಬರೂ ಸ್ವಂತ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವದು ಕಡಿಮೆ. ನಮ್ಮ ಜನ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಓದುವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಸಮಾಚಾರದ ಹಿಂದಿನ 
ಅಥವಾ ಒಳಗಿನ ರುಜಕೀಯ ಮರ್ಮ ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಬರಿ ಶೂನ್ಯ ವೇ! 
ಈ ಪರಿಜ್ಞಾ ನದ ಅಭಾವ ನಿಜವಾ ಜು? ಭಜ ಜಿ ಇಂದು ನಮ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನ, "ನಿಯೋಗದ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ ಉಂಟುಮಾಡುವ, ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯುವ 
ಅಸ್ತ್ರ. ಆಯುಧಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ" ಪ್ರಜ್ಞಾನ, ಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿಯ ವಿಚಾರವಂತಿಕೆ ಅಂಕೆ 
ಯನ್ಲಿಟ್ಟು ಆಳಲು ಸ” ನಮ್ಮ ಲ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಗೆ ಕೊರತೆ ಇಲ್ಲ, 
ಬುದ್ಧಿ ಮಾಪನ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ "ಗುಣಗಳನ್ನು ಅನೇಕರು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಸಿದವಾದ ಯಾಂತ್ರಿಕ 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಇಲೆಕ್ಟ್ರಿ ಶ್ತ ಮಿದುಳಿನ ಚಟುವಟಕೆಯಂತೆ. ಸ ವಿವರಗಳನ್ನು ತ್ರ 
ಸ 2 ಹೊಂದಿಕೆ ಹೋಲಿಕೆ ಹೊಸ ಇಷು ಹೆಣೆಯುವದು- 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಸುಟಿಯಾಗಿ ಮಾಡುವದು-ಇವೇ ಬುದ್ದಿ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ 

ಎಟುಕುವ ಅಂಶಗಳು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ತುಸು ಆಳಕ್ಕೆ ಇಣಿಕಿದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕತ್ತ ಯೇ! 


ತಾತ್ರರ್ಯವೆಂದರೆ ಬುದಿ ಸಿಮಾಪನೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಬುದಿ ಸಿವಂತಿಕೆಯು ಮಿದು 
೪ನ ಒಂದು ಬಗೆಯ “ಯೂಂತ್ರಿ ಕ ಚಟುವಟಿಕ ಯ ಚುರುಕು. ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ವಿವರಗಳ ನಿರೀಕ್ಷಣೆ, ಅವುಗಳ ಅವಸರದ ಪರೀಕ್ಷಣೆ 
ಪ್ರಸಂಗಾವಧಾನದ ಗತ್ತು-ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರಾಥಧ 
ಗುಂಡಿಯೊತ್ತಿದೊಡನೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವ 


ಸ ರಣ ಶಕ್ತಿ ಯ ಕಸರತ್ತು, 

ಧಾನ್ಯ ವಿರುತ್ತ ತ ಅಂಕಿಸಂಖ್ಯೆ ಗಳ ಗಣಿತ 

ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮಿದುಳಿನಂತೆ ಸ ಬುದಿ 
೦ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೧೫ 


ವರಗಳ ಮತ್ತು ವಿಶಯಾಂಶಗಳ ಆಚೆಗೆ ಆಥವಾ 


ವಂತಿಕೆ ತನಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದ ವಿ ಶ್ರಿ 

ಆಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ತಥ್ಯಗಳ ತತ್ವ, ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ಯ, ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಧರ್ಮ, 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಕಾರಣ, ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಚಾಲನೆ, ನಡತೆಗಳ ಗ ಆ ನಿಯಮ 
ಗಳ ನೀತಿ, ಆ ನೀತಿಯ ಮೂಲ್ಯ, ಗತಾನುಗತಿಯ ಹಿಂದಿನ ಪರಮಾರ್ಥ- 
ಇದೇನೂ ಆ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಗೆ ತೋಚದು. ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕು ವಿಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ. ತರ 
ಬೇತಿ ಹೊಂದಿದ ತರ್ಕ ಸರಣಿ, ವಿವೇಕ ಬಲವಿದ್ದ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ-ಅದೇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ 


ಅಥವಾ 80೩6೦೫ (ರಿರುುನ್‌). 


ಈ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯ ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾರಿದ ಧೀರ 
ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ - ಆದರೆ ಬುದ್ಧೊ ೇತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ಮಾ ನ 
ದೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಧಕಾರಯುಗ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ವೈಚಾರಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮಾಗ೯ವೇ ಕುಂಠಿತವಾಯಿತು. ಮಾನಸಿಕ ದಾಸ್ಯದ 
ಬೆನ್ನಿಗೆ ಸ ದಾಸ್ಯ ನುಗ್ಗಿ ಬಂದಿತು. ಶತಮಾನದಿಂದ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ನೆಲೆ 
ಕ್ಕೆ ಇದೀಗ ಯ ಸಾ ತಂತ್ರ ಕದೊಂದಿಗೆ ಬೌದ್ದಿಕ ಸಾ ತಂತ್ರ ತದ 
ಯುಗ ಆರಂಭವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಸದ್ಯ ನಮ್ಮನ್ನು ಆವರಿಸಿದ ದೈನ » ಹತಾಶೆ, 
ಆರ್ಥಿಕ ದುರವಸ್ಥೆ » ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನವಸ್ಥೆ » ರಾಜಕೀಯ ಅವ ವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು 
ವೈಚಾರಿಕ ಅನಾಸ್ಗೆ-ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಒಂದು ದಿಗ್ಗಾ ಂತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 
ಈ ನಡುವೆ ನಮ್ಮ ಹುರಿಗೊಂಡ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ 'ನೋವೃತ್ತಿಯು ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ 
ಪರಾವಲಂಬನದ ಪಾಶಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕಳಚಿ ಒಗಯುವ ಭರದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಭಿಮಾನದ ನಿರ್ಭರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಜಂ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೂ ಆಚೆಯ ಪು ಪುರಾಣ-ಪುಣ್ಯ ಕಥೆಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಹೊಸದೊಂದು ಸೆ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಇದರ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಮೇಧಾವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದಂ ಕೃತ ತಕ ಭಾವಿಕತೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ, ಹೊಸಮಾದರಿಯ 
ಕರ್ಮಶತೆ ತಲೆಯೆತ್ತಿದೆ. ಇದು ಅನುಭಾವವೆಂದು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂದು, ಯೋಗ 
ವೆಂದು, ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ತತಿಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವೆಂದು ಜಸ ಸಿದೆ. ಹೊಸ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಪುರಾಣ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಗೆ ಆಧುನಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪುಟ ಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಮ್ಮ “ಲೌಕಿಕ” ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ- ಅಂತಃಕರಣ ನಿವೇಕ 


ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯಘಟನೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಭಾರ ತ ಸೆಕ್ಕ್ಯೂಲರ ರಾಜ್ಯ, ಇಲ್ಲಿ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೧೬ 


ಧಾರ್ಮಿಕತೆಗಿಂತ ಲೌಕಿಕತೆಗೆ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮಸ್ವಯದ ಹಬಟಕ್ಕಿ ೦ತ ಸರ್ವ 
ಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ಹಂಬಲಕ್ಕೆ ಹೆಜ್ಜಿನ ೫] (ವಿರಬೇಕು?) ಆದರೆ 
ನವ ಅನೇಕ ಜುರೀಣರು ಪ್ರ ಟರ್ವಾತೀತ್‌ ವೃತ್ತಿಯ ವ್ಯಂಗ ವಿಡಂಬನೆ 
ನಡೆಯಿ ಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾ ರೆ. ಆಧುನಿಕ ರತಾ (2 ಬುದ್ದಿ ಗೆ, 
ತ ಸಾರದ ಸರ ತಕ ಗೃಹಣ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಗ್ರಹಣ ನಮ್ಮ ಹೊಸ 
ಹುಟ್ಟಿನ ಪ್ರ ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಬಾಲಗ್ರಹ ಜಾನ | ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಕ್ರ ಜ್‌ ನದಲ್ಲಿ "ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನತೆಗೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ತ ಪಿತವಾದ ಹೊರತು 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭು ತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ 'ಿರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. ಪೌ ದ *ಮತಾಧಿಕಾರ ಬಂದ 
ಸ ರಾಜ್ಯ ದಕ್ಷ ತ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಮತಕ್ಕೂ ಒಂದು ಪ್ರೌಢತೆ, 
ಪಕ್ಚ ತ ಇರದಿದ್ದ ರೆ. ಈ ಜ್ರ ಕೋತಿಯ ಕೈ ಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಜಸ್‌ ಸರಿ! 
ಮಕರ ಮತಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಕವೇ ಆಧಾ ರ್‌ ಅದಕ್ಕೆ ಬುದ್ದಿ ಸಾ ಫತಂತ್ರ ಕೆ 
ಆಧಾರ. ನಮ್ಮ ಮತ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮತ ಪ್ರಚಾರದ ಗಾ ಇಿಗೊಡ್ಡಿ ದ ಸೊಡ 
ರಾಗಿ ತತ್ತ ರಿಸುತ್ತಿದ ರಿ ಸ ಯಾವ ದಾರಿ ಯಾವ ದೂರ ಬೆಳಗಬಹುದು ? 
ಮತಗಳನ್ನು ತೂಗಿ ನೋಡಲು, ಮೋಹಗಳನ್ನು ತಡೆಯಲು, ಹಿತಾಹಿತಗಳ 
ಮರ್ಮವನ್ನು ತಾರತಮ್ಯ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು, ಕಂಡದ್ದೇ ಕಂಡಪ್ಪೇ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸದೆ ಸತ್ಯ ವನ್ನೇ ಕಂ ಸದುಕೊಳ್ಳಲು ಎಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಂದು ನಾವು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗಿದೆ... ಕಾಲಿದಾಸನೇ ಅಂದಂತೆ 
" ಸತಾಂ ಹಿ ಅ ಪದೇಶು ವಸ್ತು ಷು | ಪ್ರಮಾಣಂ ಅಂತಃಕರಣ ಪ್ರವೃ 
ತ್ರಯಃ ” ಇದಕ್ಕೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಆ ಕವಿಯು ಮೂರ್ಹನ ಸಾರ್ವಭೌಮ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ." ಮೂಢಃ ಪರಪ್ಪ ಶ್ರತ್ಯಯನೇಯ ಬುದ್ಧಿಃ ಶಿ 


ಸಜ ನಿಕೆಗೆ ಅಂತಃಕರಣ ಅವಶ್ಯ. ಅದನ್ನೆ ನಾವು ಸದಸ ಸದ್ವಿವೇಕ ಇಲ್ಲವೆ ಮನೋ 
ದೇವತೆ ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ `ಮಲ್ಲ ತಃ ವಿವೇಕ ಎಷ್ಟು ಸಲ ಎಷು, ಮಟಿಗೆ 
ಬ ಡ್‌ 
ಸತ್ಯವಾ ಗಿ ಬ್‌ ಮೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ ? ಮುಕ್ಕುಲು ಪ ಪಾಲು 
ಜನರಲ್ಲಿ ಈ ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ವಿವೇಕ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲತಃ ಚಿಕ್ಕ ೦ದಿನಿಂದಲೂ 
ಗುರುಹಿರಿಯರಿಂದ ಕೇಳಿ ಕಲಿತು ಸಂಸಾ ಸರಗೊಂಡು ಬಂದ, ೫0 ಅಂಟಿ 
ಸ್ವರವಾಗಿ ಲೇಪವಾುದ ಸಮಿ ಶ ಶ್ರ ಭಾವನೆಗಳ. ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಗಳ - -ವಿಚಾರಕೆ 
ನಿಲ್ಲದ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳ-ಹುತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಪ ಪುಣ್ಣ ವಿವೇಕ ಈ 
ಕರಣದ ಕಾರ್ಯ ದರೆ ್ಯಃ ಇ 
* ಆದರೆ ಈ ವಿವೇಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಿಲುಕದ ಒಂದು ತೀವ 
ಭಾವನೆಯಾಗಿದೆ, ಪೂರ್ವಗ ಗ್ರಹಗಳ ವ್ಯೂ ಹವಾಗಿದೆ. ರ ಕೇಳಿ ನ ಗ 


ಹೆದರಿ ಹಂಬಲಿಸಿ ಮನವುಂಡುಕೊಂಡು' ಒಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಕಾರಗಳ ಚಟವಾಗಿದೆ 
ಆ ಈ 


ಎಚಾರವಾದ / ೧೭ 


ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣತೆಯ ಮನೋಜಾಡ್ಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಥವಾ 
ಜಾತೀಯ ಅಹಂಕಾರದ ಬಲಾತ್ಕಾ ರ, ಅಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ಸುರಕ್ಷಿತತೆಯನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತ ಬಂದ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಪ್ನೆಯ ಪುರಸ್ಕಾ ಠ. "ಹತ್ತರ ಕೂಡ ಹನ್ನೊ ದು” 
ಆಗಬೇಕೆಂಬ,- ಹು ಜನಪ್ರಿಯತೆಯ ಕವಚ ಒಡೆದು ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಎಚಾರ ಮಾಡಲು ಆರದ ಅರಿಯದ,- " ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ '- ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಪೋಷಕವಾಗಿ ಕಲ್ಲಿಗೆ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಆ ಬಾಲ್ಯದ ಭಾವನಾ 
ಸಂಸ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ ಆ ಮನೋದೇವತೆಯ ಕಳೆ ಏರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಮನೋದೇವತೆಯ 
ಮುಡಿಪ್ರಸಾ ಾ2ದ ಅಂತಃಕರಣದ “ ಒಳದನಿ ' ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ಸತ್ಯದ 
ಗುರಿಯನ್ನು, ಹಿತದ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ತೊ ೀರಿಸೀ ತು? ಅದು 
ಹಲವೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಿಯವನ್ನೆ ಹಿತವನ್ನಾಗಿ, ಭಯವನ್ನೆ ಸತ್ಯ ವನ್ನಾಗಿ, ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನೆ 
ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ, ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನೆ ಸದು ವನ್ನಾಗಿ, ಸ ಕತೆಯನ್ನೆ. ಕತ ೯ವ್ಯ 
ವನ್ನಾಗಿ, ದೋಷವನ್ನೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನಾಗಿ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನೆ ತತ್ವವನ್ನಾಗಿ 
ಅಲ್ಲ, ಈಶ ಸಂಕೇತವನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ ! 


ನ್ನ್ನ 


ಹೀಗೆ ಸ್ದಿ ರವಾಗಿ ಬಂದ ಬಾಲಿಶಭಾವನೆಗಳ ಪುಂಜವಾದ ಅಂತಃಕರಣವು ವ್ಯಕಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ. ಜಾತಿ ಜಾತಿಗೂ ಜನಾಂಗ ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ದೇಶ ದೇಶಕ್ಕೂ ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. “ ತೇನಾಪಿ ದೇವೇನ ಹೃದಿಸ್ತಿ ತೇನ । ಯಥಾ 
ನಿಯುಕ್ತೋಸ್ಮಿ ತಥಾ ಕರೋಮಿ ॥' ಎಂದು ದುರ್ಯೋಧನನೂ ಹೇಳುವವನೇ! 
ಆದರೆ ಅವನ ಹೃದಿಸ್ತಿ ತ ದೇವ ಬೇರೆ, ಧರ್ಮರಾಜನ ಹೃದಯಸ್ಥ ದೇವನು 
ಬೇರೆ. ರಾಮನ ಅಂತಃಕರಣ ರಾವಣನ ಅಂತಃಕರಣ ಒಂದೇ ಹೇಗಾದೀತು ? 
ಬೇಡನ ಮನೋದೇವತೆ ಜಾಡನ ಮನೋದೇವತೆ ಒಂದೇ ಇರುವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪಾಪ ಪುಣ್ಯಗಳ ಭಾವನೆ ಅದರಿಂದ ಪಾಕಗೊಂಡ ಅಂತಃಕರಣದ ಕಲ್ಪನೆ, 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಹ ಎಸ್ವಾಸಸ್ಸೃಚಕವ್ಯಾದ ಭು; ಇಂಥ ನಿಶ್ಚಿತವಲ್ಲದ ನಿಶ್ಚಲವಲ್ಲದ 
ಅಂತಃಕರಣ ನೀತಿಗೆ ಧ ರ್ಮಕ್ಕಿ ನೆಲೆ ಹೇಗಾದೀತು? 


ಶುದ್ದ ಬುದ್ದಿಯೇ ಏಬರೆಗಲ್ಲು 
ಇ € 


ಇಲ್ಲಿ ಬಂತು ವಿಚಾರವಾದಕ್ಕೆ ಇನ್ಫೊಂದು ಆಹ್ವಾನ, ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯ ಒರೆಗಲ್ಲು 
ಅಂತಕರಣಕ್ಕೂ ಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಮಹಾತ್ಮರೇ ವಿಷ್ಟು ಸಲ” ತಮ್ಮ" “ಅಂತದ್ವ ೯ನಿ' 
ಯನ್ನು ನಂಜ ಅನ (ಸತ್ಯಾಗ್ರದ ಹೂಡಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಕೊನಗೆ ಇಸಾ 


" ಒಮಾಲಯದಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾದ `ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ! (ಇನ್ನು ಹೀಗೆ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೧೮ 


ತಪ್ಪು ಒಪ್ಪಿ ಕೊುಡದ್ದೆ ಅವರ ಮಹಾತ್ಮ ದ ಮಹೋನ್ನ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು; 
ಆ ಮಾತು "ರೆ [) "ಮಹಾತ್ಮರ ಅಂತಃ೨ರಣವೇ ತಪ್ಪು ತೀರ್ಪು ಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು; 
ತ ವರ ಪಾಡೇನು? ಅಂದ ಮೇಲೆ ಅಂತಃಕರಣದ ಶುದ್ಧತೆ, ಅದರ ಪ್ರೇರಣೆಯ 

ಭತ್ವ ಕೊನೆಗೂ ಶುದ್ಧ ಬುದಿ ಯೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು.” ಹೀಗೆ ರಾಜ 
ಹ ಬುದ್ದಿಯ ದ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಅಂತಕರಣವನ್ನೂ ಬೇರೆ 
ಮಾಡುವುದು” ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಇಷ್ಟವೂ ಅಲ್ಲ. ಜರ 2% 'ಳಹದಿಯ ಮೇಹ. ನಾವು 
ಬದುಕಿನ ಬೆಲೆಗಳನ್ನು ತೂಗಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಅಂತಃಕರಣ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಉಗ್ರ ದೇವತೆ. ಅದು ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗದ ಶಕ್ತಿ. 
ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಜಾಕಿ ಹಟ ಹಿಡಿದು. ಕೂಗುವಾಗಲೂ " ಅಲ್ಲ 'ವೆನ್ನುವ 
ದಿಟ್ಟತನ ಅಂತಃ 1ಕರಣಕ್ಕೆ ಇರಬೇಕು. ಈ ದಿಟ್ಟತನಕ್ಕೆ ಮ ಧೀರತನಕ್ಕೆ ಧೀ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ಆಧಾರ. ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು 5" ಧೀರ ' ಶಬ್ದವನ್ನು " ಜಾಣ 'ವೆಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದುದರ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೇ ಇದು. 


ಯಾವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಬ್ಬಾತ ಬಹು ಜನಸಮುದಾಯದ, ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದ ಸೆಳವಿಗೆ ಮ್ಳ ಗೊಡುತ್ತ ತಲೆತಗ್ಗಿ ಸುವನೋ ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆತನಿಗೆ 
ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ವಿವೇಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕಡಿಮೆಯೆನ್ನಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞ ರ ಇತಿಹಾಸವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಬೆಶೇಷತ 
ಹಿಂದೂ ನಃ ಪುನರುತ್ಥಾ ನದ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಯ ಕಾಲದಿಂದ-ಆಚಾರವೇ 
ಎಚಾರವನ್ನು ಆಳಿತು-ತುಳಿಯಿತು. ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಶಾಸಜ ರು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರತಿಭೆ ನಯ ವಿಚಾರವಿಲಾಸವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊನೆಗೂ ಸನಾತನ “ಪ್ರ ದಾಯದ' 
ಹಳೆಯ ಎರಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹರಿಬಿಟ್ಟರು, ಹೆಪ್ಪು ಗಟ್ಟ ಲು ಬಿಟ್ಟ ರು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತ ಸಂಪ್ರ ಎಯಗಳನ್ನು ಸ್ಟಾ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಆಬಾ ಗ ತಮ್ಮ ಸ್ಪತಂತ್ರ 
ಸಜ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಗಂಟುಗಳನ್ನು ೫ ತೂಗ ಹಾಕಿದ್ದು ಎಲ್ಲರೂ ಸ 
' ಪ್ರಸ್ಥಾನ ತ್ರ ಯಿ'ಗೆ, ಎಲ್ಲ ಪಯಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಒಂದೇ | -ಉಪನಿಷತ್ತು, 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ... ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆ, ನಮ  ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಸ್ಕ ರಾಚಾರ್ಯತ್ವ 
ಆವರ' ವೇಧ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ | ಹೊರಬಿದ ಸರೆಂದರೆ ಅವರೂ ಗ್ರಹಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹದೋಷ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಗಂಗಾ ಸ್ನಾನ ತಿಲ ತಂಡುಲದಾನ, ಮಕ ಜನ ಜಂಗುಳಿ 
ಯಷ್ಟೇ ಭಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತೆ ವವರು |! ಏಕೆಂದರೆ “ ಯದೃಪಿ ಸಿದ್ದ ೦ 
ಲೋಕ ಎರುದ್ದ 01 ಭಜ ವಯು ನಾಕರಣೀಯಂ ॥' ವೇಶ ನ ಅಜ್ಞ “ರ 
ಬುದ್ದಿ ಭೇದ ಮಾಡಬಾರದು | ಹನ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದಂ ಜನಯೇತ್‌ ' ಶೃದ "ಸ 
ಸೌಮ್ಯ ತ ಬುದ್ದಿ ಭೇದ ಮಾಡ? :ರದೆಂದು” ಭಗವದ್ಗಿ ೇೀತೆಯೇ ಹೇ ಚ ತೆ 


ಂ 
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ೆ ದ್ಲೀತೆಯ ಮಾತಿಗೆ ಅಷ್ಟೇಕೆ ಮ ನ್ನಣೆ ?' " ಅದು ಭಗವಂತನ ಗೀತೆ 
ಶ್ರ ಚಾ ಡಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪ ಪರಮಾತ್ಮ " ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಧರಮಾತ್ಯ 
ಹೇಗೆ ?' “ ಗೀತೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ ಪರಮಾತ್ಮ ತ ತಾಳು ನೆಂದು '. “ಅವ 
ತಾರವಾದ ಏಕೆ ನಂಬಬೇಕು ?" " ಎಂಥ ಮಾತು ! ಹಾ 1 ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ ನೆ ಹಾ ಚಿತೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಏಕೆ ನ ಬಬೇಕು. ಇ " ಅಯ್ಯೋ ಮಂಂಕೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅವತಾರ ! '-ಹೇಗಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರ ಸರಣಿ ? ಇದು ತನ್ನ ಹೆಗಲನ್ನೇ ತಾನು 
ಏರಲು ಹೆಣಗುವ ಕಸರತ್ತು ! ಆದರೆ ಇದನ್ನೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಪ್ರಾಚೀನರು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದರು ! ಇಂಥ ಪ್ರವಾಹ ಪತಿತ-ಸೆಳವಿನೊಂದಿಗೆ ಸಾಗುವ- ಪ್ರವೃ 
ತ್ತಿಯೇ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಂತಃ 
ಕರಣದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಅದರಿಂದ ಹೊಮ್ಮುವ ಮನೋಬಲ, ಅದು ಪ್ರಕಟಿಸುವ 
ನೈತಿಕ ಧೈರ್ಮ, ನತ್ಯ ವನ್ನೆ ಭಜಿಸುವ ನಿಷ್ಕುರ ನಿಷ್ಠೆ, ಅದರ ಫಲವಾದ ವೈಚಾ 
ರಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು ? 


ಮಾನವ ಮಾನವನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣವಿರಲೇಬೇಕು. ಅದು 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ, ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗದೆ ಮಾನವ್ಯದಷ್ಟೆ ಸಾರ್ವಭೌಮವಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆ 
ಆಗಲು ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ! ಬೇಕು. ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾ ಣ್ಯ ಬೇಕು, 
ಅದೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿನಿಯೋಗದ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲ. ಶುದ್ಧ ವೈಚಾರಿಕ ಬುದ್ಧಿ 
ಯದು. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬುದ್ಧಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೊಸ ಸಖ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದರ” ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ "ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ 
ನೇರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರದ ಡಿ ಯಶಸ್ಸು ಸ ಪ್ರಪಂಚ 
ದೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹರಿ ಸುವ ಚ ಪಕರಣ. ಶುದ್ದ ಬುದ್ದಿ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ನಿಲುಕುವ ಜು ಉಪಕರಣ. ಬ್‌ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಪಶುಗಳೊಂದಿಗೂ ಹಂಚಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ 
ಮನುಷ್ಯನದೇ ಆದ ಗುಣ ವಿಶೇಷ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಜಾತಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ; 
ಕೇವಲ ತರಗತಿ ಭೇದ. ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ವ್ಯವಸಾಯ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಕೃಷಿ ಅಗತ್ಯ. 
ಅದರಿಂದಲೇ ಆ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಪರಿಪಾಕ ಮತ್ತು ಪ)ಢಿಮೆ. ಅದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ. 
ಅಂದರೆ ಶುದ ಬುದ್ಧಿಯ ಶುದ್ದ ವಿಚಾರ ಶಕ್ತಿಯ ಪ)ಢಿಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದ 

ಧುಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಜ್ಲ್ಲಾ ನದ ಮತ್ತು ಅನುಭವದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಳನೋಟ ತ್ಯ ನಾಸಿ ಕಶ್ರಿ ತ್‌ ಗ ನಾಮ 


ಜಾ ನದ ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
೧ 


ಕಾ ಎಂಬುದು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ. 


ವಿಚಾರವಾದ / ೨೦ 


ಬುದ್ದಿಯು ಭ್ರಮೆ ಯ ಲ್ಲಿ ಮಬ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ಇತರ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಅದರ ಗತಿಯು "ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭ್ರಮೆ ಈ ಮಬ್ಬು 
ಜ್‌ ಪರೆಯಂತೆ. ಅದನ್ನು ಕಳಚುವದೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ, ಜೀವನವನ್ರೂ, 
ಜಗತ್ತನ್ನೂ ವಾಶ್ವವವಾಗಿ ತಟಸ್ವ ವಾಗಿ ನೋಡುವ ಹದ ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು. 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ, ಸಮಾಜವನೂ,, ನಿಸ ಸರ್ಗವನ್ನೂ ಮತ್ತು ತನ್ನ ನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಸ ಗ್ಹವಾಗಿ "ರೀಕ್ಷಿಸುವ ಮತ್ತು ಸಮೀಕ್ಷಿಸುವ ವ್ಯವಸಾಯ, ನಡೆದಷ್ಟು ಬುದ್ದಿ 
ಶುದ್ಧ “ವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಪಾತಳಿಯಿಂದ ಮಂ ಅದು ನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಂಕ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ಹೊಯ್ದಾ ಡದೆ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಎಂ । 
ತಕ್ಕುದಾಗುತ್ತದೆ. ಆಸ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳಕು ಸಮಗ್ರ ಬಾಳನ್ನೇ ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ದಿವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ. ಜೀವನದ ಯಾವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಃ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೂ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ಸಮಂಜಸವಾಗಿ, ಸಂದರ್ಭವರಿತು ಅಳೆದು ತಿಳಿದು 
ನೋಡಬಲ್ಲದು. ಈ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರೇಮವನ್ಬೇ ಹೊಲುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರೇಮ ಭಾವನೆ ಹೇಗೆ ೆ ದೇಶಿಯವಾ ಗಲಾರದೋ, ಒಂದು ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಅರಳಿದ ಪ್ರೇಮದ ಮಾರ್ದವವೂ ಆರ್ಜವವೂ ಇಡಿಯ ಬಾಳಿಗೆ 
ಕಂಪನ್ನೂ ಕಳೆಯನ್ನೂ ಕೊಡೂ! ಅದೇ ರೀತಿ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಪರಿಪಾಕದ 
ಸೇ ಚತ್ತಕರಕ್ತ 


ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿದದ್ವೇನು ? ಶುದ ವೈಚಾರಿಕ ಬುದ್ದಿ 
೦ಎ 
ಯೊಂದೇ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಕೃಷಿಯಿಂದಲೇ ಮಾನವ್ಯದೆ 
ಸಾರ್ಥಕ್ಯ. ಅದು ಜಾ ದ ನೀತಿಮತ್ತೆಗೂ ಕೊನೆಯ. ನಿಕಷ... ಅದು ಭುಜ 
ಸ್ಪರ್ಶಿ, ಸರ್ವಸ್ಪ ರ್ಶಿ, ಪಾರದರ್ಶಿ, ಸಮದರ್ಶಿ. 


ಭಾತಿಕತೆಯಿಂದ ಭೌದ್ದಿತೆಗೆ 


ಮನುಷ್ಯನ ಬ ` ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪ ನಾ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆಯೆಂಬುದು ನಿಮಗೆ 
ಗೊತ್ತು. ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನನ ನ್ನ ಬಿವರರ ಪರಿಸರದಿಂದ ಪ ತೈ 
ಕವಾಗಿ ಅರಿತು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ ನೆ. ಸು ಟ್‌ ಅಥವಾ ಸ ಸರೂಪಜ್ಞಾ ನ ತು 
ಏಿಧ. ಒಂದು, ತನ್ನ ನ್ನ ತಾನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು. ಇನ್ನೊ ತ ಪಂಚದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸ ತಿಳಿಯುವದು. ಮನುಷ ಸ | 


ಜತ ಹೆ 

ಸ ರಗೆ, 
ತಾಯ ಮಡಿಲಿನಿಂದ ತೊಡೆಗೆ, ತೊಡೆಯಿಂದ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಿದ ಸಲ್ಲಿಂದ ಉರುಳಿ, 
ಹೊಸೆದು, ಅಂಬೆಗಾಲಿಕ್ಕಿ, ಎದ್ದು, ನಡೆದಾಡಿ ಹೊರ ನ ನಿಂದ, ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ, 
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ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾ ಗಿ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ಸಮಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಜೆ; ಶಾಮಿರಕಣ ದ ಈ ಘೆ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅವನ ಮಾನಸಿಕ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮವು 
ಹೋಲುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವಂತೆ ಮನುಷ್ಯ ಕ್ರಮೇಣ 
ತನ್ನ ಜ್ಹಪ್ಪಿತ್ವವನ್ನೂ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹುಟ್ಟಿ ದ ಶಿಶುವಿಗೆ ಸುತ್ತ 
ಲೆಲ್ಲ ಗಾಢವಾದ ಗೂಢವಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳ ನಿಬಿಡಾರಣ್ಯ. ಎಲ್ಲ ಲ್ಲವೂ ಅಗಮ್ಯ ಅಗಾಧ. 
ಆದರೆ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಅ ಉಕೊಂಡು ಬ್‌ ಬರ್ಥಗೊಳಿಸಿದ ಮು 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ "ಸಮಾಧಾನವಿಲ್ಲ: ಈ ಇತ್ತ ಬರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ದಿ 
ವಸ್ತು ವಸ್ತುವನ್ನೂ ತಕ್ಕು ದಾದ ಸನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ 
ಕಂಡು ತನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲು ಯತಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕು. ಕಾಣುವದು ಬೇರೆ, ಮನಗಾಣು 
ವದು ಬೇರೆ. ಪ್ರಾಣಿಯು ಅನ್ನ ವನ್ನು ಪಾಚಕರಸಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗೊಳಿಸಿಯೇ 
ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದು. ವನಸ್ಥ ಸತಿಯ ಗೊಬ್ಬರ ಮಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಎಂದು ರಾಸಾ 
ಯನಿಕ ಮಿಶ್ರಣವಾಗಿಸಿಯೇ ತನ್ನ ಸತ್ವ ಹಾಗಿ ಹೀರಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದು. ಅದೇ ರೀತಿ 
ಮನಸ್ಸು ಹೊರ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಎ ವತೆಯನ್ನೂ ವಸ್ತುವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಕ್ಕೆ 
ಇದ್ದ ತ ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪ ಹು ಮಾಡಿಯೇ ತನ್ನ ವಿಚಾರ 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ "ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಹಯ ಹೀಗೆ ಬೆಳೆಯುವ ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯ 
ಹೊತ ನ್ನು ತನ್ನ ಒಳಗಣ್ಣಿನ. ಮುಂದೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಮಾ ಶತನಾಂ ಚಿತ್ರ 

ರೀ ಈ ಕಾ ಇಡುತ್ತದೆ; ಕೊನೆಗೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಗಳೂ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಕ್ರಮೇಣ ಅನುಭವ-ಪರಿಜ್ಞಾನ ಬೆಳೆದಂತೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಭೌತಿಕ, 
ಲೌಕಿಕ, ಪ ಸತ್ಯದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಮಗ್ಗ "ಲುಗಳು ಕಂಡುಬಂದಂತೆ, ವಾಸ್ತ 
ವತೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು "ಹತ್ತಿ ರಮಗಿ ಹೆಸೀಲುತ್ತವೆ ವೆ, ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಯೂ್‌ ವಿಚಾರೆ' ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು ಸತ್ಯ. ಅದು ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ 
ಲ್ರನಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. ಜಲ ಸಂಪೂರ್ಣ ಜ್ಲ್ಲಾನವಾದಾಗ ಈ ಕಲ್ಪನಾ 
ತಥ್ಯ. ವೈಚಾರಿಕ ಸತ್ಯ. ವಾಸ್ತವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತದ್ರೂಪವಾಗಿ ಯಥಾತಥ್ಯವಾಗಿ 


ಲ 
ಹೋಲುತ್ತದೆ, ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಭೌತಿಕತೆ ಮತ್ತು ಭೌದ್ದಿ ಕತೆ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ಸಮಗ್ರವಾದ, ಸರ್ವ 
ಸ್‌ ಹೋಲಿಕೆ. ಹೊಂದಿಕೆಗಳ ಮನೋವ್ಯಾ ಪಾರವೇ 2 ಸರಣಿ. 
ಈ ಸರಣಿ ಭ ಭ್ರಮೆಯಿಂದಲೂ ಆರಂಭವಾಗಬಹುದು. ಆದಿ ಮನುಷ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ 
ವಿವಿಧ ಚೆ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಆಗದೆ ಗಳ ಹಿಂದೆಲ್ಲ 


ಎ 
ಒಂದೊಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ-ಅಂತೂ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯ ಮುಖಾಂತರ 


ಎಏಜಾಂರವಾದ / ೨೨ 


೮ ಡ್ಮ ಈ 
ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ತನಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವಂತೆ ಆತ ಇತ್ಯರ್ಥ ನಾಸ್‌ ಕ 
ರವೀಂದ್ರರ " ಚಿತ್ರಾಂಗದೆ ಕ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ವಶೀಕರಿಸಲು ಕಾಮದೇವನಿಂದ 
ಚೆಲುವನ ನ್ನು ಎರವಲಾಗಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಆ ಮೊದಲಾ ಆ ಚೆಲುವಿಗೆ ಮನ 
ಗ! ಮುಂದೆ ಆ ಚೆಲುವಿನ ಮೆೈ.ಸಿರಿಯ ನೆರವಿನಿಂದ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಚಿತ್ರೆಯ ಹೃದಯದ ಐಸಿರಿಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಆ ಹೊರ ಚೆಲುವು ಒಂದು 
ಮಾಯೆ ಭ್ರಮೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಆತನ ಪ್ರೇಮ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. * 11108100 15 
110 1175! ೩೧06೩7೩೫೦೮ ೦1 10/8 'ಎಂದಿದ್ದಾರೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕವಿ ಠಾಕೂರರು. 
ಭ್ರಮೆಯೂ, ಮಾಯೆಯೂ ಸತ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ದರ್ಶನ- ಹೂಬಿಸಿಲು ಹೊಂಬಿಸಿಲು 


ಕೆ 
ಹಗಲಿನ ಮುಂಗುರುಹಾದಂತೆ |! 


ಆ 


ಅಂದರೆ ಬುದ್ದಿ- ವೈಚಾ ರಿಕ ಬುದ್ದಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಸವತೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿಯೇ 
ಗ್ರಹಿಸಿತು. ಆರೆ ಆ ತಪ್ಪು ಗ್ರಹಿಕೆಯೇ ಬುದ್ದಿಯ ಸತ್ಯಾ ನ್ವೇಷಣೆಯ ಪ ಘಂ 
ವೆನಿಸಿತು. ವಸ್ತು ವಠು ಪ್ರಗಳೊಳಗಿನ, ವಸ್ತು ವಾ ಪಾರಣಳಳಗಿನ ಸರಿಯಾದ 
ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಸಜ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಗೆ ತೃಪ್ತಿ 
ಇಲ್ಲ. ಆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬರುವನಕವೂ ಅದರ ತಲ್ಲಣ ತಡೆಯದು. ಲದ್ದ ರಿ 
ತನಗೆ ತೋಚಿದಂತೆ ಬುದ್ದಿ ಯು ಕೆಲವೊಂದು ಸಂಬಂ ಧಗಳನ್ನು- ಕಾರಣ, ಹೇತು, 
ಲಕ್ಷಣ, ಧರ್ಮ ಇತಾ ್ಯದಿಗಳನ್ನು- ತಾನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವನ್ನು ಬಾ ್ಸ ೋ 
ಕಾರ್ಯ ಟಾ ಭಟ್ಟ ಯಿತು. ಬೀಜಗಣತದಲ್ಲಿ ಅಜಾ ಜಾ” 
ಬೆಲೆಯ ಸಂಜ್ಞೆಯೆಂದು " ಕ್ಷ' ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಹಾಗೆಯೇ? ಇದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಧರ್ಮ-ದೇವರು, ಸ್ಪರ್ಗ- ನರಕ ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪ, ಸ್ಥೆ ಸೈತಾನ- ಯಮ 
ಧರ್ಮ, ಸೃಷ್ಠಿ ಬ-ಪ್ರಥಯಗಳ ಕಥೆಗಳು-ಮುಂತಾದವು ಅಂದಿನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಚಾರ 
ವಾದಕ್ಕೇ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ತಾರ್ಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗೇ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. 
ಚಿಂದಿ ಸ್ವ ರ್ಣ ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಇಂದಿನ ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ, ಗ್‌ ಮಂತ್ರ ಮಾಟ 
ಅಂದಿನ ತತ್ತ ಸ 0 ಇಂದಿನ ಎಜ್ಞ್ವಾನ, ಹೀಗೆಲ್ಲ ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆ ಗು ನು 
ಗ ಸೌಳಾಷಿ ಭ್ರಮ ಬವ ಬೈಕ 
2 *ಟಿಕೂಟ್ಟಿವು. ಆಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಏವರಣೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಗಳಿಂದ ಬ್ಲ ವೈ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಅಂದಿನ ದೇವತಾ ವಾದದಿಂದ ಇಂದಿನ ತತ್ವ ಜಾನ, 
ಓ 


ಪ್ರಸ್ತುತವಲ್ಲ. 


ಇ ಸ್ರ 
ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ-ಬುದ್ಧಿಯ ಶೋಧಯಾತ್ರಿಯ ಎರಡು ಪಾತಳಿ 


ಜಡವನ್ನೂ, ಜೀವವ: ತ್ರ 
ಪ ವನ್ನೂ, ಜೀವನವನ್ನೂ, ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಚರುಚರ ಸೃಷ್ಟಿಯ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೨೩ 


ತನ್ನ ಪರಿಸರ ಪರಿಸ್ನಿ ತಿಗಳನ್ನೂ ಆದಿಮಾನವ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಣಗಲೇ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ತನ್ನ ಸ ನ ಹಿಕ್ಕೆ ಸುತ್ತಲಿನ ಸನ್ನಿ ವೇಶದೊಂದಿಗೆ ತನ್ಫ ಸಂಬಂಧ. 
ಅಲ್ಲಿಯ ಆಗು ಹೋಗುಗಳ- ವಿದ್ಯ ಮಾನ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ತಿಳಿಯಾಗಿ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಆತನ ಬದ ವ್ಯಾ ಪಾರವೇ ತತ್ತ ವಜೋಧ ಸತ ಭ[ಶೋಧಗಳ 
ಮೊದಲಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳು. ನಿಜವಾದ ಇಳಿಸ ಸಂಬಂಧ-ಸನ್ನಿ ವೇಶ ತಿಳಿಯುವ 
ತನಕ ಆತ ಕೆಲವೊಂದು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಯೂ 2 ನಡೆದನು. 
ಇಂಥ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯ ತಳಕ್ಕೂ ಸತ್ಯದೃಷ್ಠಿ ಸ್ಬಿಯ ಆಟ ಇದೆ. 


ಈ ಹುಡುಕಾಟವೇ ಮಾನವೀ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಥವಾ ಆ ಮನಸ್ಸಿನ ಬುದ್ಧಿ ಧರ್ಮದ 
ನಿಯತಕರ್ಮ. ತನ್ನ ಹಾಗೂ ಸುತ್ತಲಿನ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ವಸ್ತು-ವ್ಯಾಪಾರಗಳ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಇಲ್ಲವೆ ಕಂಡು 
ಬರುವನಕ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಒಳಗಿನ ಒತ್ತಾಯ ಎರಡು 
ಪಾತಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪಾತಳಿ-ಮೂಲದ ಪಾತಳಿ-ಮನಷ್ಯನಿಗೆ 
ಇಂಥ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ- ಸಂದರ್ಭ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಳ್ಳುವನಕವೂ ಮಾನಸಿಕ ತೃಪ್ತಿ ಆಂತರಿಕ ನೆಮ್ಮದಿ ಇಲ್ಲದಂಥ ಒಂದು ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ. “ಇದು ಹೀಗೆ ಏಕೆ?' "ಈ ಸಂಗತಿ ಏಕೆ ಹೇಗೆ, ಹೀಗಾಗಿದೆ?' 
ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ದೊರಕಿದ ಹೊರತು ಆ ಸಂಗತಿಖೊಂದಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ 
ಸುಖವಾಗಿ “ಬಾಳಲಾರ; ಅಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲ ಮನಃಸ್ವಾಸ ಸ ಸ ದಿಂದಲೂ ಬಾಳಲಾರ. ಕ. 
ಬಾಳುವವನು ಹುಚ ನೊಬ್ಬನೇ ಹೊರತು ಸ್ವಯಂ್ರಜ್ಞಿ ಯವನಾರೂ ಅಲ್ಲ. ಈ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಮನಃಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಮನುಷ್ಯ ನಿಸರ್ಗದ ಗೂಢಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 


ವ 
ತನ್ನಂತೆಯೇ ಕಪ್ಪಿಸಿ ವ್‌ ದೇವತೆಗಳನ್ನು, ಅದನೂ, ಮೀರಿದ ದೈವವನ್ನು. 


ತ 
ದೇವರನ್ನು, ಪರಲೋಕವನ್ನು. ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು , ಪರಕಾಯ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು, 
ಅವತಾರವನು., ಉದಾ ರವನ್ನು. ಶಾಪ-ಉಃಶಾಪಗಳನ್ನು , ಸೃಪ.-ದ.ಷಾ,ಂತ 

೦ ಷ್ಠ ದ ಲಿ ಟಿ 


“ 
ಗಳನ್ನು, ಪುರಾಣ ಪುರುಷರ ಪವಾಡಗಳನ್ನು, -ಏನೆಲ್ಲ ಎಪ್ಪೆಲ್ಲ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು 
ನಂಬಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದು. 


ಎರಡನೆಯ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವಸ್ತು ವಸ್ತು ಸಂಬಂಧ-ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಒತ್ತಾ ಯ ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿತ್ತದ,-ಬಾಳಬೇಕು, ಬಾಳಿನ 
ಆಳಬೇಕು. ತನ್ನ ಬಾಳು ಆದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ಮ ಣ್‌ ಗಿ ಇಾಎದ್‌್‌ಗ್‌ ಖಾ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರೇ ಸ್ವಾಸ್ಥ "ಎಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಹ್ಲಮಸ್ಯಕಕ್ಕಾ 
ಮಾನವ ಬುದ್ದಿಯ ಚ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ 
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ಪಂಚದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಅಂಕೆಯನ್ನು 


ವಿಚಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ವಿಚರಿಸಿ ಪ್ರಪ 
ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲು ಹೆಣಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು, ಪ್ರಪ ಪಂಚವನ್ನು ವಾಸ ಲ ವದಾಗಿ ಎಬಕಣೆ 


ವಾಗಿ ತನ್ನಿ ದಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಆಕಲನ "ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮನುಷ್ಯ 
ಯತ್ನಿಸ ಸಕತ. ಭೌತಿಕತೆ-ವಾಸ್ತವತೆಗಳ ಸತ್ಯ ದೊಂದಿಗೆ ಬೌದ್ದಿ ಕವಾಗಿಯೇ 
ಸತತ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಆತ ತನ್ನ ರತ ಜಾ ಸ್ಸುಪಿಸತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. 
ಛಿ 

ಮೊದಲನೆಯ ಸವಕಳಯಲ್ಲಿ ಜು ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆ ಆತ ನಿಷ್ಠ; ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಅದು ವಸ್ತು ನಿಷ್ಟ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ' ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಆತ ಎರವಾಗುವದು ತನ್ನ ಪಜ್ಜೆಗೆ, ಇದಿರುಗುವದು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋದರೆ ಆತ ಎರವಾಗುವದು ತನ್ನ ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ, ಇದಿರಾಗುವದು ದುರ್ದಶೆಗೆ, ಎನಾಶಕ್ಕೆ. 


ಈ ಮೂಲಕವೇ ಮನುಷ ನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಂದು ಚಟ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ 
ತನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ ಸಗ ಧಾರಣೆ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೆ ಹೇಗಾದರೂ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಮೆರುಗನ್ನು ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಯ ಒಪ್ಪ ವನ್ನು ಕೊಡುವದು. ತಾನು ಬುದ್ದಿ ವಂತ, 
ತನ್ನ ನಡತೆ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯದಾ ಎಗಿ ಇ ರಜೇ ಕು ಇಲ್ಲವೆ ತೋರಬೇಕು-ಎಂಬ 
ಬತ ಮಾನವನಿಗೆ ಸದಾ ಜಾಗೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಈ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ತಪಃ ಕೃತಿ, ಕಲ್ಪನೆ ಎಷ್ಟೇ ತಿಳಿಗೇಡಿತನ 
ದ್ಹಾಗಿರಲಿ, ಎಷ್ಟೇ ಅ ನ್ಭ ತಿ ಕವಾಗಿರಲಿ ಲಿ ಅದನ್ನು ಇತರರಿಗೂ ತನಗೂ 
ಸಮಂಜಸವೆಂದೂ, ಸುಸಂಗತವೆಂದೂ, ಬುದಿ ವಂತಿಕೆಯದೆಂದೂ ಸಿ ದ್ಧ ಮಾಡಿ 
ಅಥವಾ ಸಾಧಿಸಿ ಕಾಣಿಸುವ ಒಂದು ದುರ್ದಮ್ಯ ವಾದ ಪ್ರೇರಣೆ “ಮನುಷ್ಯ 
ನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾ ವ್ಯಸ್ತ ಪ್ರಮಾಣೆ 


( ಸ್ರಜ್ಞಾನಾದ '-ಬೌದ್ಧಿಕ ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆ 


ಈ ಬೌದ್ಧಿ ಕ್ಟ ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆ ನಿಜವಾದ ವಿಚ ಚಾರವಾದವಲ, ವೇಕ ವಾಣಿಯಲ್ಲ. 
ಭು ಜಿ 
ಕೇ ಪೀಕೃಷ್ಟ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಚ ವೆಂದನು. ಇದು 
"ಬು ನಿಯೋಗ "ದಿಂದ ಬೇರೆ. ಅರ್ಜುನ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಜನವಧೆಯ ರಕ 
ರಂಜಿತ ಹಿಂಸುಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ ಅಳುಕಿ ತತ ತೃರಿಸುವಾಗ ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಾಜ ನಂತೆ 
ಇವತ್‌ ಪು ೧ ೪ | 
ಪಾಪ -ಪುಣ್ಯ, ಧರ್ಮ-ನೀತಿಗಳ ಪಾಂಡಿತ ಟಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನ ಮಾಡಿದನು 
ಯಾತಕ್ಕೆ ) ಕ 
ತನ್ನ ಹೃ ದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊ ಕೊಳಲಿಕೆ. 1. ಆತ್ಮ 


ಮತ್ತು ಪರವಂಚನೆ ಬಾ ಕ್ಕೆ, ಸ್‌ು 
ವ್ರ ಅದನ್ನೇ ಕುರಿತು ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದಾಂಚ 
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ಭಾಷಸೇ ! * ಎಂದು ನೇರವಾಗಿ ಚುಚ್ಚಿ ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣ ಛೀ ಹಾಕಿದ. ತನ್ನ 
ದೌರ್ಬಲ್ರ ವನ್ನು, ಕಾಮನೆಯನ್ನು, ಭಯವನ್ನು . ಜ್ಞ ತೆಯ ಹೊರಲೇಪದಲ್ಲಿ 


ಖೊಟ್ಟಿ ನಾಣ್ಯದಂತೆ “ ಸ * ವ್‌ ಕಲಿಸದೆ: ಬರ್ಪ ಕೌಶಲ ” ವೇ 
ಈ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆ ಅಥವಾ “ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದ ”. ಇದರಿಂದ ನಾವು 
ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಂಥ ವಾದವೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಗ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಮನಃಶಾಂತಿಗಾಗಿ, ಮ ನ ಃ ಸ್ವಾ ಸ್ಪ್ಯಕ್ಕಾ ಸ ಆತ್ಮ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಗಾಗಿ. ಕಚ ಬುದ್ದಿ ಯ ಸಮ್ಮತಿ ಮತ್ತು ಸಮರ್ಥನೆ” ಬೇಕೇ ಬೇಕು ! 

ಮನುಸ್ಯ ನಿಗೆ ಎಂಥ ತಿಳಿಗೇಡಿತನದಿಂದ ನಡೆಯಲೂ ಕಠಿಣನೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ, 

ಆ ದರೆ ತನ್ನ ಅಂಥ ನಡತೆಗೂ ಬು ದ್ಭಿ ವಂತಿಳೆಯ ಹೇತುನನ್ನೊ್ಫ 
ಹೊದಿಕೆಯನ್ನೊ ೀ ಕೊಡದೇ ಇರು ನ ದು ವತಾತ್ರ ಆತನಿಗೆ ಅಶಕ್ಕ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ, ಅಸಹ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ ! 

ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಇರುವ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆತಂಕ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಗ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಇತಿ ಮಿತಿ. 'ಬುದ್ಧಿ ವಾದಿಯು ವಿಚಾರ 
ವಾದಿಯು ಮೊದಲಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕ ಅಂಶ ಬುದ್ದಿ ಯ ಹಾಗು ವಿಚಾರದ ಪರಿ 
ಮಿತಿ. ಮಾನವನ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ- “ಬುದ್ಧಿ ನಿನ್ನೆ 
ಮೊನ್ನೆಯ ಕೂಸು, ಮನುಷ್ಯ ಹಿಂದೂ, ಇಂದೂ, ಮುಂದೂ ಸ್‌ 
ಹುತ್ತ-ಭಾವನೆಗಳ ಹೊದರು. ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ 
ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಗಳ ಒತ್ತಾ ಯಕ್ಕೆ ತೆ ನ ಸ್‌ ಸ್ಬು ಡ್‌ 
ಭಾವ ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಓಲಾಡುತ್ತಾ. ಮನುಷ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಆ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ. 

ಅದಕ್ಕೆ ಒತ್ತಡವನ್ನೂ ಗತಿಯನ್ನೂ 41 ಅವನ ಬುದ್ದಿ ಅಲ್ಲ. ಭಾವನೆ- 
ಎಂಜಿನಿಗೆ ಉಗಿ ಇದ್ದ ಂತೆ, ಯಂತ್ರಕ್ಕೆ ಡಾಯನೆಮೋ ಇದ್ದ ಂತೆ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲು ಇಚೆಸಿ, ಆ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಅದರ 
ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ ಭಾವನಾಮಯನಾಗಿ ವರ್ತನೆಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ವರ್ತನೆಯ 


ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಿಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. : ಶ್ರದ್ಧಾಮಯೋಯಂ ಪು ಪುರುಷಃ ಹ ಗೀತಾ ವಚನ ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ, . 


ಆದರೆ ಹಾಗೆಂದ ಸ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಮಹತ್ವ ಕಡಿಮೆಯೆಂದಲ್ಪ. ಹ 
ಜೀವನದ ಚಾಲಕಶಕಿ ಶಿ ಪ್ರೇರಕಸತ್ವ ತವಾದ ಭಾವನೆ, ನಲ ಮೂಲವಾದ ಪ 

ಇವು ಎಡೆಗಳು ಮಹತ್ವದವೇ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಹ ಶಿ 
ನಿಯಾಮಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿ ಆಳಬೇಕು, ಭಾವನೆ ಕುರುಡು; ಬುದ್ದಿ 
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ಕುಂಟು. ಆದರೆ ಕುರುಡನ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಕುಂಟ ಕೂತು ದಾರಿಕಾಣಿಸಬೇಕು, ಗುರಿ 
' ತರ್ರಿಸಬೇಕು. ೫ ಬುದ್ದಿ ವಾದ ಭಾವನೆಯ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಪ್ರೇರಣೆಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 'ಅಲ್ಲಗಳೆಯ ವದಿಲ್ಲ, ಕಡೆಗಣಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉತ್ತ 
ರೋತ್ತರ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನ ವನ್ಯ ಪಶುಗಳ ಕುರುಡು ಬದುಕಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಹಿರಿದಾಗಿ ಬಂದದ್ದು ಆ ಅಂಧಶಕ್ತಿಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯು ಮಾಡಿದ್ರ 
ರಿಂದಲೇ- ಎಂಬುದನ್ನು ಆತ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧಿ ಯೊಂದೇ ಮಾನವತೆಯ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾನವತೆಯ ಎಲ್ಲ ಬದುಕು ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಪಂಚ 
ವಂದಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೂ ಈ ಮಾತು ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಲೆ, 
ನವ್ಯ, ಕ್ರಿ ಕ್ರೀಡೆ, ಕಾಮ-ರತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತ, ತರ್ಕ-ವಿಚಾರಕ್ಕಿ ತ 
ಬಾಳಿನ ಆಳದ ಭಾವನಾ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಧಡಯಾಖತ: ದುಡುಕುತ್ತಾನೆ. 
ದುಷ್ಯಂತ ಮೊತ್ತಮೊದಲಿಗೆ ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಆಕೆಯ ಚೆಲು ಮೊಗದ 
ಹತ್ತಿರ ಸುಳಿಯುವ ತುಂಬಿಯನ್ನು ಕಂಡು ತುಂಬ ಹೇವಪಡುತ್ತಾನೆ. 
“ ವಯಂ ತತ್ವುನ್ಹೇಷಾತ್‌ ಮಧುಕರ ಹತಾಃ ತ್ವಂ ಖಲು ಕೃತಿಃ ! " ಎಂದು 
ಉದ್ಗ ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಉದ್ಗುರ ನಮ್ಮ ಇಡ "ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸೌಂದರ್ಯ- ಮಾಧುರ್ಯಗಳ ನಿಧಿಯ ಜತೆ ತತ್ವಾನ್ವೇಷ ಮಾಡುತ್ತ ಕುಳಿತ 
ಬುದ್ದಿವಾದಿ, ಮುತ್ತ ನ್ನು ಒಡೆದು ಒಳಗೆ ಸ ನಿದ್ದಾ ನೋ ನೋಡುವ 
ಹನುಮಂತನಷ್ಟೇ ಪ್ರಾ ತ ಣಿಕ ಹುಂಬನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು. ತ ಸುವಾತನು ಜೀವನದ ತತ್ವಭಾಷ್ಯದ ಸವ 
ಆಗಬೆ ಸಕು. ಅದರ ಕೌತುಕದ ರಸಾನುಭೂತಿಯ ಭವಭೂತಿಯ ಆಗಬೇಕು. 
ಷ್ಟ ದ್ದ ವಿಚಾರವಾದದ ಅಧಿಕಾರ ಕ್ಷೇತ್ರ ವು ್ಯವಹಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚ, ತಾತ್ವಿಕ 
ಪ್ರಪಂಚ, ಸ ತ್ಯ ದ ಸಿದ್ಧುಂತನ ಪ್ರಪಂಚ, ಒತತ ನಿರ್ಣಯದ ಪ ಜಂ 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಿಯ ಅ ಹೊರತು ಶುದ್ಧ ರಸಪ್ರಪಂತವ್ನ 
ಸ ನಾ ಶಾ ರಸಿ ಸ ಅಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಾದ ಸ 
ಪರಿಚಾರಿಕೆ-ಪರಿಚಾಯಿಕೆ. 


ಬುದ್ಧಿಗೆ ಒಳಪಡದ ಸ್ಲೇತ್ರ - ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಸಂಚ 


ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಾದಕ್ಕೆ ಹೊರಪಟ್ಟ ಅಥವಾ ಪೂರ್ತಿ 
ಒಳಪಡದ ಕೆಲವೊಂದು ಬೌದ್ಧಿಕ ಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಿದ್ದೇ ಇವೆ, ಜಂ ರೀತಿ, ಇತರ 
ತ್ರ ತ ಮನುಷ್ಯ ವಿಚಾರದ ಅಧೀನನಾ ಗಿಯೇ ಅಧಿನಾಯಕತ್ವ ಒಪಿ 
ೊಂಡೇ ಅಸಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಸಾಮಾನ ಜಃ 

ಲ ಭವಾಗಿ ಮಂದಿ ಇಚಾ ಕ್ಸ ಪ್ರಧಾನಜಾರಿ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೨೭೭ 


ರುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ ಅವರು ಭಾವನಾಪ್ರಧಾನರೇ, ಬುದ್ಧಿ ಪ 'ಧಾನರಾಗಿ ನಡೆ-ನುಡಿ 
ಯುವದು ಕಡಿಮೆಯೇ. ಬದುಕಿಗೆ ಗತಿ ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿ ಭಾವನೆಯದು, ಗುರಿ 
ಗಾಣಸುವ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳದು. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಆಳಿಬಂದದ್ದು ಅಹಂಕಾರ 
ಅಥವಾ ಇಚ್ಛೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಭಾವನೆಗೆ, ಇಚ್ಛೆಗೆ, 
ಹಟಕ್ಕೆ, ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ವಿಪರೀತ ಮಹತ್ವ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಹತ ಔಡತೆಯೂ ಎರಡೂ ರಹಾ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜೀವನದ ಇಚ್ಛಾ 
ಮಯ ಹಾಗೂ ಭಾವನಾಮಯ ಅಂತಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಆಧಿಪತ್ಯ 
ಸ್ಭಾ ಪಿತವಾಗಲೇಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವತೆಯ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಇದೆ. ಜ್‌ 
ಮಾನವನಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕಾದರೆ ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಭಾವನೆಗಳ ನುಗ್ಗಾಟ ನೆಗೆದಾಟ 
ಗಳಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಯ ಕಡಿವಾಣ ಬೀಳಬೇಕು. 


ಕಾಮ ಕ್ರೋಧಾದಿ ಷಡ್ಚಿಕಾರಗಳು ಈ ದೇಹವೆಂಬ ರಥದ ಕುದುರೆಗಳು. 
ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಅದರ ಸಾರಧಿ. ಸಾರಥಿಯನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ ಅಹಂಕಾರವೇ ಕ್ಸೆಗೆ 
ಲಗಾಮು ಎತ್ತಿಕೊಂಡರೆ ರಥ ಹಳ್ಳಕ್ಕೋ ಇ ು್‌ೆ ಬೀಳುವದು -ಖಂಡಿತ. 
"ಡ್ರೆ ಲ್ವ ರನ ಕೂಡ ಮಾತನಾಡಬಾರದು ' ಎಂದು ಇಂದು ಬಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚನೆ 
ಬರೆದಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಸೂಚನೆ ವಿಚಾರವಾದದ ಸೂತ್ರ. ಸತ್ತಾ ತನ್ನ 
ಗುರಿ ಮುಟ್ಟಿಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನೂರಾರು ಬ ವೆ. ಆದಷ್ಟು ಹತ್ತಿರದ 
ದಾರಿಯಿಂದ, " ಕೇರದ ತಾ ವಿಲಂಬವಾಗದ ದಾರಿಯಿಂದ ನಿಲ್ದಾ ಣಕ್ಕೆ 
ತಲುಪಿಸುವ ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು ಕೌಶಲ್ಯ ಡ್ರೈವ್ಜರನದಲ್ಲವೇ? ನಡುವೆ ಯಜ 
ಮಾನನೇ ಡ್ರೆ ಕ್‌ ರಸ ಸೀಟು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಗಾಡಿಯೋಡಿಸತೊಡಗಿದರೆ ಮುಂದೆ ಗತಿ 
ಏನಾದೀತು? 


ತ ಮನೋವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೊನ್ನೆಯ ಕೂಸು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಕಾರಗಳು 
ೈಂಭಿಸುವಾಗ, ಭಾವನೆಗಳ ಪ ಕೋಪದೆದ್ದಾ ಗ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ರ ರಿಸುವದು ಸಹಜ. 
ಅಂಬಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಚಾ ಸಾಂಗಾಂ। “ಗರ್ಯಗಳು ಜರುಗುತ್ತವೆ, ಜರು 
ಗಲೂ ಬೇಕು. ತ ಇಂಥ ಕಾರ್ಯ ಸ್ಟಿರವಲ್ಲ, ಎಷ್ಟೇ ಅಮೂಲ್ಯವಿದ್ದರೂ, 
ಮಹ ತ್ತದ್ದಾ ಗಿದ್ದ ರೂ, ಆಕರ್ಷಕ ಉನ್ನ! 'ದಕವಿದ್ದರೂ ಸ್ಥಿರವಲ್ಲ. ಭಾವಾವೇಷ 
ಜೀವನದ ಸ್ಟ ಯಿಯಲ್ಲ. ಅವರದ ಸ್ಫುಟವಾದ ವಿವೇಕದಿಂದ ರುಚಿಯಾದ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಸುಸೂತ್ರವಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಯೇ ತಾಳಿಕೆಯದು, ಬಾಳಿಕೆಯದು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬುದ್ದಿಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾವನೆಗಳ 
ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನ್ಯವಾದ ಬಾಳಿನ ಪ ಪ್ರೇರಣೆಗಳ ಪಾ ೨ಬಲ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತಲ್ಲ. 


ವಿಚಾರವಾದ / ೨೮ 


ಅಲ್ಲಗಳೆದರೆ ಬುದ್ದಿಯೂ ಬದುಕಲಾರದು ! 


ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ ವೇನು ? ಅದರ ಕುರ್ಯವೇನು? ಪ್ರಾಣಿ-ಪಶು- 
ಮನುಷ್ಯ ಹೀಗೆ ತಿ ್ರಿವಿಕ್ರ ಮ ರೂಪತಾಳಿ ನಿಂತ ಜೀವದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಬೇರಿನಿಂದ 
ಹೂವು ಟ್‌ ಡೂ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ. ಮೊದಲು ನಿರವಯವ ನಂತರ ಸಾ 
ಯವ, ಮೊದಲು ನಿರೀಂದ್ರಿಯ ನಂತರೆ ಸೇಂದ್ರಿಯವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದ 
ಕ್ರಿಮಿಕೀಟ ಜೀವ ಆ ರ್‌ ತೋರಿಬರುವ ಪ ತಿಕ್ಷಪ್ತ ಅಥವಾ ಪರಾವರ್ತನ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಮುಂದೆ ಪಶುವಿನಲ್ಲಿ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿ ವನ್ಯಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಯಾಗಿ ಅದರೊ 
ಳಗಿಂದಲೇ ವಾನರನೂ `ವನಚರನೂ ಆಗಿ ಬಂದ ಭ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ 
ಮನೋವ್ಯಾ ಪಾರವಾಯಿತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಾವು ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮೂಲ ಪ್ರವೃ ಡಿ ಗಳ ಚರ್ಯೆಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಬೇಕು. 
ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೆಂದರೇನು ? ಅವು ಕಲಿಯದೇ ಬರುವ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು; 
ಸಹಜ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು; ನಾವು. ಕೆಲವೊಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕುರಿತು ಒಲಿಯುವ 
ಅನುವಂಶಿಕವಾದ ಒಲವುಗಳು. ಆಡುವದು, ಉಣ್ಣು ವದು, ಓಡುವದು, ಕಾದು 
ಗೆದೆಯುವದು, ಕಾಲ್ಪೆ ಗೆಯುವದು, ಒಲಿದು ಒಲಿಸುವದು, ಮದುವೆಯಾಗುವದು, 
ಮುದ್ದು ಮಾಡುವದು - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲ ಸದ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ 
ಬಂದ ಅಚ್ಚು ಗಳು. " ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಪಟುತ್ವ ' ದ ಅಮಾನುಷ ವೈಶಿಷ್ಟ (ಗಳ 


ವಂಶದ ವಿಸ್ತಾರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ, ಮನುಷ ಪಶುವು ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗೆ 
ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಒದಗುವ ಅವಶ್ಯ ಕಪ ಕ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಎಲಂಬವಿಲ್ಲದೆ, ಬ ವಿಜಾ 
ರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ ಎದುರಿಸ ಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಎದೆಗೊಡಜೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ. ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಂಡ ವರ್ತನೆಯ ಮಿತವಾದ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೇ 
ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಚರ್ಯೆಗಳು, ಬಾಳಿನ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಭದ್ರತೆಗೆ, ತದ್ಯೂಪವಾಗಿ 
ಬರುವ ನಿಕರದ ಪ ಸ್ರಸಂಗಗಳಿಗೆ ಇವು ಸೋಯ ಸುಧನಗಳು. ಟ್ರ ತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಲವಾ ದ ಒಂದು ವೈಗುಣ್ಯವೂ ಇದೆ. ಆ ವೈಗುಣ ಬ. 
ವೈಶಿ ಎ ಯ ಬಂದದ್ದು. ಈ ಪ್ರವ್ಳ ತ್ರಿಗಳು- ಜನರ ಹ ಚುವ 
ಯು ಸಾಕ 
1 ಸ ನಮ ನ್ನು ಸಿಜು ಜ್‌ ಮನುಷ್ಯ ನ 
) ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸತ್ಯಾ: ಬಗೆಯ ಪ 


ಉ ಸಂಗಗಳನ್ನು 
ಸ ಅವೇ ಬಗೆಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಪಡಿಯಚು ಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಹ | 
ು 


ಎಚಾರವಾದ / ರ 


ಎರಕ ಹೊಯ್ದು ಬಂದ ಮೂಲಕ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಅನುಭವದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ 
ಯಿಂದ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬದ್ಧ ಮೂಲವಾಗಿ ಬಂದ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಚಟಗಳಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟವು. ಹಿಂದಿನ ನಮ್ಮ ಬೇಟೆ-ಬೆಟ್ಟಗಳ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ, ಪಶುಪಾತಳಿಯ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ, ಒತ್ತಡ-ಒತ್ತರಗಳ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಚಟಗಳು ತುಂಬ ತಕ್ಕ 
ಉಪಯೋಗದವಾದವು. ಅಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ನಾವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುಲಭ 
ವಾಗಿಯೇ ಫಕ್ಕನೆ-ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಸವನೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ, ಈ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ನಿನ್ನೆಗಾಗಿ ಅಣಿಮಾಡುತ್ತವೆ, ಇಂದಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ; ಅಂದಾಗ 
ನಾಳೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಬೇಕೆ? 


ವಿಚಾರದ ಉಗಮ; ವಿವೇಕದ ಉದಯ 


ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಈ ಮಾತು ತಿಳಿದೀತು. ಹರಿದು ಬರುವ ಹಾವು 
ಕಂಡು ಕೂಸಾ ದಿಗಿಲುಗೊಂಡು ಓಡುವದು. ಆದರೆ ಮದ್ದು ತುಂಬಿದ ತುಬಾಕಿ 
ತೊಡೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪರಿವೆ ಇಲ್ಲದೆ ಆಡುವದು ! ಸೊಕ್ರೆಟಿಸನಂಥ ಘನ 
ತತ್ತ ವಜೀತ್ತನೂ ಪರಮ ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿಯೂ ರ್ಫುಾಂತೀಪಿಯಂತಹ ಮೂರ್ಯ ಹೊಯ್ಮ್ಮಾ 
ಲಿಯನ್ನು ಕೊರಳಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಅಂಜುತ್ತ ಆಳುಕುತ್ತ ಬಗೆಗಾಣದೆ ಬಾಳ 
ಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೆ ಹೊರಮಿರುಗಿನ ಬೆಡಗುಗಾತಿಯ ಬಿನ್ನಾಣಗಿತ್ತಿಯ ಕೈಗೊಂಬೆ 
ಯಾಗಿ ಕುಣಿಯಬಹುದು. “ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಮ'ವು “ಪಂಡಿತನ” " ಪಕರ್ಷ'ಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಮೈಲಿ, ಪ್ಲೇಗುಗಳಂಥ ಪ್ರಾಣಹಾರಿ ಪಿಡುಗುಗಳ ಭೀಕರ 
ವಿಷಜಂತು ಸೋಂಕುಗಳಿಗೆ ನಾವು ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನದಿಂದಲೂ 
ಹೆದರುತ್ತ ಬಂದ ಗುಡುಗು, ಮಿಂಚು, ಕತ್ತಲೆ, ಕಗ್ಗವಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇನೇ 
ಅಂಜುತ್ತೇವೆ. ತೀರ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಕಾರಿನ ಸುಖಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೂತಿದ್ದರೂ 
ಅದು ಫಕ್ಕನೆ ಮಗ್ಗಲು ತಿರುಗುವಾಗ ನಾವು ಆಚೆ ಈಚೆ ಗಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದು ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರೇವೆ! ಸಂಧಿ ಸಿಗದೆ ಸಂದಿಗುಂಪಾಗಿ ನವೆಯುವ ಸದ್ಗುಣಿಗಳಿಗಾಗಿ ನಾವು 
ಹಳಹಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಿಕ್ಕೆ ಬೇಡುವುದನ್ನೇ ಕಸಬಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬೀದಿ 
ಯಂಚಿಗೆ ಕಾಲುಚಾಚಿ ಅಂಗಲಾಚಿ ಕೂತು ಕೂಗುವ ತಿರುಕನ ಎಣ್ಣೆ ಬಣ್ಣ ಗಳ 
ಕೊಳೆತ ಗಾಯದ ಮಾಯದ ಕಲೆಯನ್ನು ಕಂಡು ನಾವು ಕಳವಳಗೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 
ದೊಡ್ಡ ಅನ್ಯಾಯದಿಂದ ಆಗದಷ್ಟು ಭಾವೋದ್ರೇಕ, ಪಿತ್ತಪ್ರಕೋಪ, ಚಿಕ್ಕ ರಕ್ತ 
ಪಾತ ನೋಡಿ ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉಪಹಾರಗೃಹದ ಪರಿಚಾರಕನಿಗೆ ಇನಾಮು 
ಕೊಡಲು ಮರೆತರೆ ನಮಗೆ ನಾಚಿಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನ ಆಲಸ್ಯ 
ಅಸಡ್ಜಾಳತನಗಳಿಗಾಗಿ ನಮಗೆ ಏನೂ ಅನಿಸಂವದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಹಕ್ಕಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲು 


೧ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೩೦ 


ತೇವೆ. ಅದರ ಹರಿದು ಕೆದರಿದ ಗರಿಗಳಿಗಾಗಿ ಮರುಕ ಪಡುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಿದೆ 
ಎಬ ಕ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನ್ಯ ಅಂದರೆ ವಿಕಾರವಶ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಲೀಲೆ ! 


ಇದರಿಂದ ಹೊ ರಡು ವ ಹುರುಳೇನು? ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾದಾಡಿ ಬಾಳಿನ ಕೆಲಸ ಕೊರತೆಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಂಬಿ 
ನಡೆಯುವ ಶೀಲ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಹಿಂಸ್ರ ಕರ್ಮದಿಂದ ಕೃಷಿ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಈಡಾದ. ಕಾಡಿನ ಒಂಟಿಬಾಳಿನಿಂದ ಕುಲಕಾೌಟುಂಬಿಕತೆಗೆ ಈಲಾದ. 
ಆಗ ಬದುಕಿನ ಕಟ್ಟು-ನಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಬೇಟೆಯ ಬದುಕಿಗೆ 
ಪಳಗಿದ ನಮ್ಮ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಬೇಸಾಯದ ಬದುಕಿಗೆ ಸಾಲದಾದವು. 
ನಾಗರೀಕತೆಯ ಮಲಲಿಗೆ ಅವು ಇನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದವು. ಹೀಗೆ ಮಾನವ 
ಜೀವನದ ಉತ್ತರೋತ್ತರವೂ ಆಶೋತ್ತರವೂ ಬುದ್ದಿಗೆ ಆಹ್ವಾನವಾಗಿದೆ. 


ಮನುಷ್ಯ ಶಿಶುವಿನಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಸಿದ್ಧ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ - ಅಂದರೆ ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಜೀವನ ವ್ಯಾಪಾರದ - ಅಪೂರ್ಣತೆ, ಅಪಕ್ವತೆ, ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ್ರತೆ 
ಗಳು ತಾನೇ ತಾನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶಿಶುವು ಅದೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಪಶುವಿಗಿಂತ ಅಸಹಾಯ 
ತೆಯಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟವಿರುತ್ತದೆ. ಆ ದ ರೆ ಈ ಅಸಮರ್ಥತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಿಶುವಿನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಬೀಜವಿರುತ್ತದೆ. ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಅಪೂರ್ಣತೆ - ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ 
ತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಗತಿ-ಪ್ರ ಭು ತ್ವ ಗಳ ಬೇರಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಮೂಲಕವೇ ಶಿಶು ಪಶುಗಳ ಮರಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅದೆ ಷ್ಬೊ ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ, ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ, ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೊಂದು 
ಹಿಮಪ್ರಳಯಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಂಡ ದೇಹಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಭೂಮಿ 
ನನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ದ್ದ ವು. ಆದರೆ ಅವು ಕೇವಲ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದ 
ಜಡಜೀವಿಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಅವುಗಳ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಚಟಗಳು ಬದಲಾಗದಂಥ 
ಎಏದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಅಳಿದು ಹೋದವು-ಇಳಿಗೆ ಮುದುಡಿ ಮಡಿದು ಹೋದವು. 
ಆದರೆ ಇತರ ಸಸ್ತನವರ್ಗದ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂಗಾಲುಗಳ ಮೇಲೆ 
ಎದ್ದು ನಿಂತ ಮೂರು ಮೊಳದ ಮನುಷ್ಯನೂ ತಾಳಿ ಬಾಳುವಂತಾಯಿತು. 


ಷಃ ತಾಳಿಕೆ: ಬಾಳಿಕೆಯ ಪ್ರಯತ್ನ-ಪ್ರಯಾಸಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಾರದ ಉಗಮ, ವಿಮ 
ಲೌ ೧ ತಾ ನ್ಯಾ ಇಕ್‌ ಇದ್ರಿ 

ಸ ಹ ಆರಂಭ, ಬ ಉದಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಚಕಿತಗೊಳಿಸಿದ 
ಮುಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಮುಂದುಗಾಣದ ದಿಗಿಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವನ ಮೊತ್ತ ಮೊದಲಿನ 
ತಾತ್ವಿಕ ಗ್ರಹಿಕೆ ಹೆದರುತ್ತ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿತು. 


ಒಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೂಡಿಸಿದರೆ 
ಎರಡಾಗುವನೆಂಬ ನವೋನವವಾದ ನಂಬಿಗೆಯ ನೆ ಶೆ 


ಲೆಯು ಅಂದೇ ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟಿತು! 


ವಿಚಾರವಾದ / ೩೧ 


ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬೇಕಾಗತೊಡಗಿತು. ಸಂಬಂಧಗಳ ಅನುಕ್ರಮ ಅನು 
ಮಾನಗಳು ಮೊದಲಾದವು. ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಗುಣ, ರೂಪದಿಂದ ನಾಮ, ಲಕ್ಷಣ 
ದಿಂದ ಜಾತಿ, ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಿತತನ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಒಂದು ನಿಯತಿ ಇವುಗಳ 
ಆಕಲನೆಯು ಮಸು ಮಸುಕಾಗಿ ನಸಂ ನಸುಕಾಗಿ ಆಕಾರಗೊಂಡಿತು. ಇದೇ ಬುದ್ದಿ 
ಶಕ್ತಿಯ ಉಪಾಧಿ-ಉಪಕರಣಗಳು ರೂಪಗೊಂಡು ಬಂದ ಪರ್ವಕಾಲ. ಷೆ 


ಹೊರ ಬೆರಗಿನ ವೃಚಿತ್ರ್ಯದ ನಿರೀಕ್ಷಣೆ ಬೇಟೆಯ ಭಕ್ಷ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಜರುಗುವ 
ಪ್ರತೀಕ್ಷೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಅಭ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಅವಧಾನ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಚಿತ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಪರಿಣಮಿಸಿದವು. ಕಾದಾಡುವ ಏರಿಹೋಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕುತೂಹಲ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ 
ಗಳ ವಿವೇಚಕ ವೃತ್ತಿಗೆ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಯಾಂತ್ರಿಕ ಚಲನವಲನಗಳಿಂದ 
ಸಹೇತಂಕ ಪ್ರಯೋಗ ವಿನಿಯೋಗ ಪದ್ಧ ತಿ ಹೆಜ್ಜೆಯೂರಿತು. ವಾನರ ನೀಟಾಗಿ 
ನಿಂತು ಕೈಬೀಸಿದಾಗ ತನ್ನ * ವಾ 'ದ ಬಾಲ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನರನಾದ. ಅಂದರೆ 
ವನ್ಯತೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯತೆಯ ಮಟ್ಟದೊಳಗಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಧನ್ಯತೆಯ ಮಜಲು 
ಮೈವೆತ್ತಿತು. ಸಾವಿರ ವಿಪತ್ತುಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುತ್ತ, ಪ್ರತಿಕೂಲತೆ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ 
ತೊತ್ತಾಗುತ್ತ ತನ್ನ ಎದೆಗಾರಿಕೆಗೆ ತಾನೇ ಬೆದರುತ್ತ ಆ ನರಪಶು ತನ್ನ ಬಾಳಿನ 
ಆಳಿಕೆ ತನ್ನ ಬಲಗೈಯ ಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ-ಆ ಮುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬಿಗಿಯಲು ಬಿಡಿಸಲು 
ಎತ್ತಲು ಎಸೆಯಲು ಸೂಚಿಸುವ ಮೆದುಳಿನ ಕಸುವಿನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಕ್ರಮೇಣ ಕಂಡುಕೊಂಡನು. 


ಹೀಗೆ ಹೊಗೆ - ಬೂದಿ - ಇಂಗಾಳಗಳೊಳಗಿಂದ ಕಿಡಿ ಕಿಚ್ಚು ಜ್ವಾಲೆ ಎ ಜ್ಯೋತಿಗಳು 
ಉರಿದೇಳುವಂತೆ, ವನ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಅಂಧ ತಮಸ್ಸಿನೊಳಗಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ, 
ಬಾಳಿನ ಮೇಲು-ಮಿಗಿಲುಗಳ ಮುನ್ನೆಡೆಗೆ ಅವಲಂಬವಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ಯ ತೇಜಸ್ಸು 
ಮಾನವನ ಜೀವನ ಕಲಹದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡು ಬಂದಿತು. 
ಅಂದರೇನು ? ಬುದ್ಧಿಯೂ ಮೂಲತಃ ಅಂಶತಃ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ರೂಪವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಬೇರಿನಿಂದ ಬೊ ಡ್ದೆ ಯಿಂದ ಹೂವು ಹಣ್ಣು ಎಷ್ಟೇ ದೂರವಿರಲಿ, 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಲಿ - ಕೊನೆಗೂ, ಬುಡಕ್ಕೂ ಅವಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮರ. ಬೇರಿ 
ನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಮರಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿ ಇದೆಯೇ ? ಈಗಲೂ ತೀರ 
ಹೊಸದಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ ಮುಂದೆ ಬಂದರೆ, ಅನುಭವ ಸಾಲದಿದ್ದಾ ಗ, ವಿಚಾರ 
ಸಾಗದಿದಾ ಗ, ಮೆದುಳಿಗೆ ಆಯಾಸವಾದಾಗ, ಮುಪ್ಪಿನಿಂದಲೋ, ಬೇನೆ 
ಹುಂದಲೋ. ಭೀತಿಯಿಂದಲೋ, ದುಃಖದಿಂದಲೋ, ದೌರ್ಬಲ್ಯದಿಂದಲೋ, 
ಮಂಕು ಕವಿದಾಗ, ಮುಂದುಗಾಣದಾದಾಗ ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನ ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ, ನಿಧಾನಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


೬೮ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೩೨ 


ಈ ಅನುಮಾನ-ನಿಧಾನಗಳ ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ವಿವಿಧ ಮೊಗ-ಮಗ್ಗಲುಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ಪ್ರಾಥಮಿಕ-ಅಂದರೆ 
() 
ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗನುಸಾರವಾದ -ಪ್ರ ತಿಕ್ರಿ ಯೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮಗ್ರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಆದಷ್ಟು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಸಂಕೀರ್ಣ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೊಂದು ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ 
ಒಡಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ನಾವು ಬೌದ್ದಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆ, ಬುದ್ದಿಯ 
ವ್ಯವಸಾಯವೆನ್ನುವದು. 


ಬುದ್ದಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಛ 


ಪ್ರಾಣದ ಅನ್ನಮಯತೆ, ಪಶುವಿನ ಮನೋಮಯತೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಎಜ್ಲಾನ 
ಮಯತೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನದ ಅಖಂಡತೆ-ಸಾತತ್ಯಗಳು ಅನುಸ್ಯೂತ 
ವಾಗಿವೆ. ಈ ತತ್ತ್ವದಂತೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
ಸಿಗಬೇಕು. ಅದು ಹೇಗೆ ? 


ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪರಾವರ್ತನ-ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಕ್ರಿಯೆ ಇದೆ ; ಪಶುವಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಇದೆ ; ಅದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ, ಇದು ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ವಿಚಾರ ವ್ಯಾಪಾರವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಮೂರೂ ಮೂಲತಃ ಏಕ 
ಸೂತ್ರವಾಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಕ್ಷಿಪ್ತಪರಾವರ್ತನ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದರೆ, ಸಾ ನಿಕ ಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರಚೋ 
ದನೆಗೆ ಪ್ರಾಣಿಯಿಂದ ಜರುಗುವ ಸ್ಥಾನಿಕ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಪ್ರವ್ಲತ್ತಿ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೆಂದರೆ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಷದೊಳಗಿನ ಯಾವದೇ ಅಂಶವನ್ನು 


ಕುರಿತು ಪ್ರಾಣಿಯಿಂದ ಜರುಗುವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆನುವಂಶಿಕವಾದ ಶಾಶ ತ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಅಂಥ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗೆನ ಥ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯುವಂತಹದೇ. 
ಬುದ್ದಿಯ ವ್ಯಾಪಃಾರವೆಂದರೆ, ವಿಚಾರ ಪ ಕ್ರಿಯೆ 
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ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಆದಷ್ಟು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಪತಿ 
ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಕಟಿಸುವದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಗಳ ನಡುನೆ ಜಾತಿ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಮಾತ್ರೆಯ ಭೇದ, ತರಗತಿಯ ತಾರತಮ್ಯ. ಅವೆರಡರ ಅಂತರ 
ಗುಣಕ್ಕಿಂತ ಪರಿಣಾಮ ಹೆ ದೆ 
ಜ್ರ | ಇಮವನ್ನೆ ಹೊಂದಿದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬುದ್ದಿಯ ವ್ಯವಸಾಯ 
ಕ್ಕು ವಿಷಯವನ್ನೂ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ವಿವರಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಗಳ 
ತಿಕ್ಕಾಟದಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕಾಗುವ ಇರುಕಿ ನಲ್ಲಿ ತ“ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯ 7 
ತೂಗುಯ್ಯಾಲೆಯೇ ವಿಮರ್ಶೆ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಗಳ ಪೀಠ 
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ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನೂ, ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೂ ಅದರ ಘಟಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಸಿದ್ಧತೆಯೇ ವಿಚಾರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಪ್ರಚೋ 
ದನೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣ-ಪೃತಃಕರಣವೂ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಸಮನ್ವಯ ಸಮೀ 
ಕರಣವೂ ಕೂಡಿಯೇ ಬುದ್ಧಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬೆಟ್ಟದೊಳಗಿಂದ 
ಹೋಗುವಾಗ ಆ ಹಳೆ ಕತೆಯಲ್ಲಿಯ ಠಕ್ಕ ಗೆಳೆಯ ಕರಡಿಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಥಟ್ಟನೆ ಮರವೇರಿ ಕುಳಿತ; ಆದರೆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕುಗಾಣದೆ ನಿಂತ ಆತನ ಜತೆ 
ಗಾರ ಕರಡಿಯ ಎದುರಿಗೆ ಏನು ಮಾಡಬೇಕು ? ಕಾಲು ಕೀಳಬೇಕು; ಕರಡಿಯ 
ಗುದುಮುರಿಗೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕು; ಇಲ್ಲವೆ ಅದರೊಡನೆ ಗುದ್ದಾಡಬೇಕು. ಅ 
ಅಥವಾ? ಆತ ದಿಗ್ಗನೆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಒರಗಿದ. ಸತ್ತಂತೆ ನಟಿಸಿದ. ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ 
ಜೂ ಹ ಸಮರ್ಪಕವಾಗುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ-ಆಯ್ಕೆಯೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ 
ಎರ್ಯ |! 


ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ ಇವೆರಡೂ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಐಕ್ಯ 
ವಾಗಿವೆ. ಕ್ರಿಯೆಯ ಶಕ್ಯತೆಯೇ ಶಕ್ತಿ. ಶಕ್ತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಕ್ರಿಯೆ. ಬುದ್ಧಿಯ 
ಬಗೆಯೂ ಅದೇ. ಬುದ್ದಿ ಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ, ಸ್ವರೂಪ 
ದಕ್ಷೆಯೇ, ಅದರ ಕಾರ್ಯ ನಾವು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮೆಲಿನ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಒಳಪ್ರೇರಣೆಗಳ ಬಾಳು ಹೆಚ್ಚು ಸರಳ, ಅನೇಕಸಲ ಹೆಚ್ಚು ಸಮ 
ರ್ಪಕ, ಆದರೆ ಅವನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆಯೇ ನಮ್ಮ ಬೇಟೆ-ಬೆಟ್ಟಗಳ ಬದುಕಿನ 
ಸಂಗಾತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಪಶುಗಳ ಪಾಲಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಪಾಡನ್ನು ಬುದ್ದಿ ಯ 
“ ಉರಿದಾರಿ 'ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಎಂದೋ ಮುಂದುವರಿದು ಬಂದಿದ್ದೆ ೇೀವೆ, 
ಇನ್ನು ಹಿನ್ನೋಟ ಹಿನ್ನಡೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ; ಇಂದು ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯ ವಿಲಾಸವನ್ನು- 
ಕಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಛಾಯೆ, ಛಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ ಕಾಣುವ ' ಕಣ್ಮಟ್ಟ ನ್ನು ಅಂತಃ 
ಪುರದ ಸಾಧಕರಿಗಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡೋಣ. ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತ್ರಾಣ 
ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಬುದ್ಧಿಯ ಕ್ರಿಯೆ ವೇಗದ್ದಲ್ಲ, ವಿಲಂಬದ್ದು. ಈ 
ವಿಲಂಬದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ವೈಗುಣ್ಯವಿದೆ. ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಬದುಕೂ-ಅದೇ 
ರೀತಿ “ ಒಳದನಿ ' ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಗಳೆಂಬುದರ ಬದುಕೂ -ಎಪ್ಪೇ ಅಗಮ್ಯ-ರಮ್ಯ 
ವೆನಿಸಿದರೂ, ಅಸಿದ್ಧ, ಅಸಂಬದ್ಧ, ಅತಿ ಸಂದಿಗ್ಧ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಮರ್ಥ ಮತ್ತು 
ಅಸಮರ್ಥನೀಯ, ಬುದಿ ಪೂರ್ವಕತೆಯ ಬಾಳು ನಮ್ಮದಿರಲಿ, ಮೋಹದಿಂದ 
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ಸತ್ಯಕ್ಕೆ, ಪ್ರಿಯದಿಂದ ಹಿತಕ್ಕೆ, ಭಯದಿಂದ ಭದ್ರತೆಗೆ, ಕ್ಷೋಭದಿಂದ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ, 


ನಿಸರ್ಗದಿಂದ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಬಯ್ಯುವ ದಾರಿ ಅದೊಂದೇ. ಮನುಷ್ಯ ಪಶುವಿನಿಂದ 


ತೀರ ತುಸುವೇ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಆ ಅಷ್ಟೂ ತುಸು ಅಂಶವನ್ನೂ 
ನಾವು ಬಿಸುಟು ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ! * ಕಿಂ ಆಶ್ಚರ್ಯಂ ಅತಃಪರಂ ॥? 


ಸತ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಾವವು? 


ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಬಾಳಿನ ಬಗೆಯೇನು ? ಅದಕ್ಕೆ ೀ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾ 
ಬನು ತ್ತಾರೆ. “ ೨ದೇ ವಿಚಾರವಾದದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಸ -ತರ್ಕಶುದ್ದ ವಾದ” ಪ್ರ ಜ್ಲೆ ಕ 
ಇಗೂ. ಇತಿಹಾಸದ ಸಂಪ ತಿಯ, ತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ, "ಸಮಾಜದ ಕುಲದ 
ಹಾಗೂ ಆವರಣದ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದ ನಡುವೆ" ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂದರ್ಭ 
ಗೊತ್ತಿರದೆ. ನಮ್ಮ ಬಾಳು ಒದಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ-ಬೆರಗು, ಆ ಬೆರಗಿನ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬರುವದು 
ಸಂದೇಹ-ಭಯ- ಸಂಶಯ. ಅವುಡಳ ನಿವಾರಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ. ಭವಿಷ್ಯದ 
ಶಕ್ಕತೆ. * ಸಂಶಯಾತ್ಮಾ ವಿನ ಶ್ಯತಿ ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಸಂಶಯವನ್ನೇ ಜು 
ನಂ. ಸಂಶಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸದಾಕಾಲವೂ ಉಳಿಯಬಾರದೆಂದು. ಬರೇ 
ವಿಕಲ್ಪ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದು ಬುದ್ದಿ ಭೇದ, ಬುದಿ ವಾದವಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯದ 
ಕಾರಣವನ್ನೂ ಒಂದಕ್ಕೊ ದು ಅಂಟಿದೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನೊ, ಸಾ ಮ್ಯ ವೈಷಮ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ, ಭೇದಾಭೇದಗಳ್ನೂ, ತಾರತಮ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಿ ಸ ಗೇಸತೆ 
ತಿಳು ಚ ಳಿಕೆಯೇ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ಅನುಗೆ, ಸ ಪ್ರಗತಿಯ ಅಳತೆಗೋಲು. 
ಸಂದೇಹದ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ "ವಾಸಿ ಹುಟ್ಟಬೇಕು, ಬೆರಗಿನಿಂದ ಬೆಳಕು, ಬೆಳಕಿ 
ನಿಂದ ಬದುಕು. "ನಮ್ಮ ಬದುಕೆನಮೇಲೆ "ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಭಾವವಷ್ಟೇ ಬಿದರೆ 
ಸಾಲದು, ಅದರ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸ್ಫಪಿತವಾಗಬೇಕು. ತ ಎ 


ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ. ಏನು ಮಾಡಬೇಕು? ನಮ ಜೂ 
ಸತ ಸು ತ್ರ ಶ್ರ ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಸತ್ಯದ 
ನ ಸ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಉಪಮಾನ್ಯ 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಾಬ್ಜ, ಜ್‌ ರೆ ಕಂಡದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರವ 
“ ನಾನು ನನ್ನ ಮೂಗಿನ ನೇರಕ್ಕೇ ನಡೆಯುವಾತ '; ಶಕತ?“ 


` ಕಂಡದೈನ್ನಷ್ಟೆ ನೀ ನಂಬು 
ವಹಿ ಇ ವದು ಇದರ ಬು ಸಾಮಾನ್ಯರ ವಾಗಿ ಆಧುನಿಕ. 'ಎಜ್ಞಾ ನದ 
ಅಡಿಗಲ್ಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದವೇ, ಇಲ್ಲಿ 


ಪ್ರತ್ರ ಕ್ಷನಾಗಿ ನೆ 
ಪ್ರ ೋಡಿದ ನಡೆಯಿಸ ದ 
ಪ್ರಯೋಗ-ಪ ಪ್ರಯತ್ನಗ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ. ಆದರೆ ನಮ ಬದುಕಿನಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಅ್ರ ನ್‌ ಠ್‌ 
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ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಿಯೇ ನಂಬುವದು ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ ಅನಂತಪಾರ; ದೃಷ್ಟಿ 
ಪರಿಮಿತ; ನಿಯಮಿತ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ದುರ್ಬಲ, ದೋಷಪೂರಿತ. 
ಎಷ್ಟೋಸಲ ನೋಡಿದ್ದೆಲ್ಲ ನಿಜವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟೋಸಲ ಕಣ್ಣನ್ನು ಕಿವಿ ನಂಬದು; 
ಕಿವಿಯನ್ನು ಕಣ್ಣು ನಂಬದು. ಕಂಡದ್ದು ಕಂಡಂತೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬರು ಕಂಡಂತೆ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, ಒಂದೇ ಸಂಗತಿ ಮೂರು ಜನ ಮೂರು ರೀತಿ 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಸರ್‌ ವಾಲ್ಪರ ರೇಲೆಯ ಆ ಕತೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ಆತ " ಲಂಡನ್‌ 
ಟಾವರಿ ನ ತನ್ನ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂತು ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸ ಬರೆಯತೊಡಗಿದ. 
ಒಂದು ದಿನ ಹೊರಗೆ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಏನೋ ಗಲಭೆ ಎದ್ದ ಸದ್ದು ಕೇಳಿದ. ಸಮಾಚಾರ 
ವೇನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾವಲುಗಾರರನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ ಕರೆಯಿಸಿ ಕೇಳಿದ. ಆದರೇನು? 
ಒಬ್ಬರು ತಂದ ಸಮಾಚಾರ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರು ತಂದಂತೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರೂ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡದ್ದೇ! ರೇಲೆಗೆ ತುಂಬ ಬೇಸರವಾಯಿತು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಅರಹುವಾಗ ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿವಿಧತೆ - ವಿಸಂಗತಿ, 
ಅಂಥಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ, ಬರೆದಿಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ನಂಬುವದೆಂತು? ಆತ ತಲೆ ಕಾದು ತಾನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಇತಿಹಾಸದ ಕರಡನ್ನೇ 
ಸುಟ್ಟುಬಿಟ್ಟನಂತೆ ! ಈ ಕತೆ ನಿಜವಿರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಇದರ ತಥ್ಯ ಪೂರ್ತಿ ನಿಜ. 


ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಸಾಲದು. ಅನಂತರ ನಾವೆಲ್ಲ ಅನುಸರಿಸುವ ಕ್ರವಂ 
ಉಪಮಾನದ್ದು. ಅಂದರೆ ಇದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ್ದೇ ಒಂದು ರೀತಿ ವಿನಿಮಯ. ಇದು 
ಅದರಂತೆ; ಈ ಅನುಭವ ಆ ಅನುಭವದಂತೆ; ಹಾವು ಹಗ್ಗದಂತೆ; ದೇವರು 
ತಂದೆಯಂತೆ-ಇತ್ಯಾದಿ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಸತ್ಯದ ಸರಿಯಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಉಪಮಾನ 
ಯಾತಕ್ಕೂ ಸಾಲದು. ಎಲ್ಲಿ ನೇರವಾದ ವಿವರಣೆ ವಿಚಾರ ಕಷ್ಟವೋ ಅಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಮಾನ ಮಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಲೂ ಅಣು ರಚನೆಯ ವಿವರಣೆಗೆ ನಾವು ಉಪಮಾನ 
ವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಉಪಮಾನ ಎಪ್ಪೇ ಚಿತವೆನಿಸಿದರೂ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಯಥಾರ್ಥತೆಯನ್ನೂ ಸಿದ್ದ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೊಂದು ಯೋಗ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸಾಧು ಸಾಧನವಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಉಪಮಾನಗಳು ಸಾಕಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಶಕ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನುಮಾನ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ. ಇವೆರಡರನ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಶಾಬ್ದವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಶಾಬ್ದ 
ವೆಂದರೆ ಇತರರಿಂದ ನಾವು ಕೇಳಿದ್ದು -ಇದನ್ನೆ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವೆನ್ನುವರು. ನಮ್ಮ 
ಹಿರಿಯರು, ಹಳಬರು, ಹಿತದವರು, ಹೆಚ್ಚು ಬಲ್ಲವರು, " ಇದು ಹೀಗೆ: ಅದು 
ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲ' ಎಂತೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದ, ಬರೆದಿಟ್ಟ ಮಾತುಗಳು; ಮತಗಳು ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣ ವೆನಿಸುವವು, ವೇದ, ಪುರಾಣ, ಕುರಾನ, ಬೈಬಲ್ಲು, ಅವೆಸ್ಟಾ, 
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ಭಗವದ್ಗೀತೆ-ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳೆಲ್ಲ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧ 
ನಮಗೆ "ಶಸ ಮಾನ್ಯ. ಅದೇ ರೀತಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊರತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಮಗೆ ಆಯಾ ವಿಷಯದ ವಿದ್ಯೆಯ ತಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮಾನ್ಯ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದೇ [ 
ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವ ನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತ ಒಂದೇ ಒಂದು ತ 
ಅನುಮಾನವೆಂದರೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಸಿದ್ದು ಂತಕ್ಕೆ, ತರ್ಕದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಕೆ 
ಮುಟ್ಟುವ ಪದ್ದತಿ- ಬೌದ್ದಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆ. ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಚತ 
ದಿದ್ದಾ 1 ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ನಾವು ಶರಣು ಹೋಗುವದು 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೇ. ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಇಲ್ಲದಿದ್ರುದನ್ನು, ಆದದ್ದನ್ನು, ಆಗಬೇಕಾದುದನ್ನು 
ಸವಮ ಊಹಿಸುವದು ಅನುಮಾನ. ಹೊಗೆ ಸಿದ್ದ ಬಿಂಕ, ತೇವವಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ನೀರು, ಹೂವಿನಿಂದ ಬಳ್ಳಿ. ಗಡಿಗೆಯಿಂದ ಕುಂಬಾರ. “ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣ 
ಅಂಶದಿಂದ ಪೂರ್ಣ, ಗುಣದಿಂದ ಜಾತಿ, ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ,- ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗುರುತಿಸುವ, ಗಮನಿಸುವ, ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಚಟುವಟಿಕೆ ಅನುಮಾನ. ಜ್ಞಾ ತ 
ದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ತಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ ಮಾನಸಿಕ ಸೇತುವೆಯಿದು. ವಸ್ತು-ವಸ್ತು "ಗಳ 
ನಡುವಿನ ಭೇದ ಮತ್ತು ಜೆ ಇವುಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಅನುವ ಮಾನವೇ ಕೈದೀವ 
ಟಿಗೆ. ವಿಚಾರದ ಜಾಗೃತಿ, ಪ್ರಗತಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ ತಿ ಇದೊಂದೇ ಆಧಾರದಿಂದ. 
ತೋರಿಕೆಯಿಂದ ಇರುವಿಕೆ, ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಅನಿಸಿಕೆ. ಅನಿಸಿಕೆಯಿಂದ ನೆನಸಿಕೆ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವ ಹಂಚಿಕೆ ಅನುಮಾನದ್ದು. ಘಟನೆಯ ಹಿಂದಿನ ಸತ್ಯ, 
ವಿಶೇಷತೆಯ ಒಳಗಿನ ಸಾಮಾನ್ಯತೆ, ಅರ್ಥದ “೨ಚೆಯ ಮರ್ಮ, ಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ತಳದ ಧರ್ಮ ಇವನ್ನು ಊಹಿ ಸುವ ಉಪಾಯ ಅನುಮಾನದ್ದು. 

ಎ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣ - ಅನುಮಾನ ! 


ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ ಪ್‌ 


ಅನುಮಾನ. ನ ಜವೆ 

ತ ಜು. ನಿಜವೆಂದು. ನಂಬುವಾಗಲೂ ಯಾಸ್‌ ಕ್ರಿಯೆ 

ೇೀಘ್ರವಾಗಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಹಾ 

೩ ತ ನೋಡಲು ಹೋದ ಆರು ಕುರುಡರ ಅವಸ್ಥೆ ಯಾದೀತು ! ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷ 

ಂದರೇನು? 

ಸ ನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಎರಡು ಕಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರ ಡು 
ೂ$ ದದ್ದೆಲ್ಲ ಹೊನ್ನಲ್ಲ 'ವೆಂದು” ನಾವು ಹೇಳುವಾಗ ಕಣ್ಣಿನ ಸ ಕ್ಷಿಗೆ 


ಸತ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸಾಕ್ಷಿ ಡಿಜಿ! ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ ಬಿವಲ್ಲವುಗಳ 
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ಒಟ್ಟು ಸಂಗತಿ ಸುಸಂಗತಿ-ಆದರೇನೆ ನಾವು ಆ ಸಂಗತಿ ಸತ್ಯವೆಂದು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. 
ಅಂದರೇನು ? " ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಂಡರೂ ಪರಾಂಬರಿಸಿ ನೋಡಬೇಕು '- ಎಂಬ 
ಹಳಬರ ಮಾತು ಅನುಮಾನದ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನೇ ಸಿದ್ದ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಉಪಮಾನದ 
ಔಚತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂತೂ ಅನುಮಾನವು ಅಗತ್ಯ. ಉಪಮಾನದ ತಳಹದಿಯೇ ಕಂಡಿದ್ದ- 
ಕಂಡಿರದ, ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಪ್ರಸ್ತುತ ಇವುಗಳ ಒಳಗಿನ ಸುಧರ್ಮ ಇಲ್ಲವೇ ಸಮಾನ 
ಧರ್ಮ. ಅದನ್ನು ಅರಿಯಲು ಊಹೆಯೇ ಬೇಕು. ಅದೇ ಅನುಮಾನ. 
ಅದೇ ಕತೆ ಶಬ್ದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ್ದು. ಆಪ್ತ ರ ಮಾತು ನಂಬಬೇಕು ನಿಜ. 
ಆದರೆ ಆಪ್ತರು ಯಾರು? ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಆಪ್ತ-ವಾಕ್ಯಗಳು ಎದುರಾದರೆ 
ಮುಂದೆ ಗತಿ ಏನು? * ನ್ಸೆಕೋ ಯಷಿಃ ಯಸ್ಯ ವಚಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ' ಈ ಶ್ರುತಿ 
ಬೇರೆ, ಸ್ಮೃೃ ತಿಬೇರೆ, ಪುರಾಣಬೇರೆ. ಒಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆಚಾ 
ರ್ಯರಿಂದ ಬೇರೆ. 'ಆಗ ಯಾವದು ಪ್ರಮಾಣ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ 
ಯಾವದು ಸಮಂಜಸ, ಸಮರ್ಪಕ ? ಇದನ್ನು ನಿಧಾನಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕೊನೆಗೂ ಮೊದ 
ಲಿಗೂ ತರ್ಕವೇ ಬೇಕು. ತರ್ಕವೇ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠವಾದ್ದ ರಿಂದ ಶಿ ಮತಮತಾಂತರಗಳ 
ಗೊಂದಲಪುರದ ಮಾಯಾಬಾಜಾರಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಂಗೆಡುತ್ತೇವೆ. ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಾಠಭೇದ, ಮತಭೇದ, ಭಾಷ(ಭೇದ, ವೃತ್ತಿಭೇದ, ಆಪ ಶ್ಷಭೇದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಷ್ಕ ರ್ಷೆ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ಆಧಾರವಾಗಿ, ಸತ್ಯ ಶೋಧಕನ ಆನುಗೋಲಾಗಿ ನಿಂತದ್ದು ನಡೆಯಿಸುವಂತಹದು 
ಅನುಮಾನವೇ. ಇದನ್ನೆ ತರ್ಕವೆಂದು ಕರೆಯುವದುಂಟು. 


ಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ತರ್ಕ. ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೆ ತರ್ಕಸಂಗತ 
ವಿಚಾರ ಸರಣಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ತರ್ಕ ಶುದ್ಧ ಎಚಾರಕ್ಕೇ ಯುಕ್ತಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಉಪಯುಕ್ತಕ್ಕಿ ೦ತ ಯುಕ್ತ ವನ್ನೆ ನಾವು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ನಾವು ವಿಚಾರವಾದಿಗಳಾ 
ಗುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಇರೀಮು ದೊಡ್ಡ ಸು ತಿಳಿದೂ ತಿಳಿದೂ ತಿಳಿಗೇಡಿ 
ಯಂತೆ, ತಲೆತಿರುಕತನದ ತಿರುಗಣಿಯಲ್ಲಿ" ಯಾರು ತೊಳಲಾಡುತ್ತಾರೆ? 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿಯೇ ನಾವು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುವದಿಲ್ಲವೇ ? - ಎಂದೆನ್ನಬಹುದು. ಆದ ರೆ ಇದು ಅಷ್ಟೊಂದು 
ನಿಜವಲ್ಲ, ಸರಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಡೆಯುವದು ಕಡಿಮೆ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಶುದ 
ಅಪರಂಜಿಯಾಗಿ ದೊರೆಯುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಬಾಳಿನ ಕಣಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಕಾಠ- 
ವನ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮಣ್ಣಿನ ಅದುರಿನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಬಂಗಾರ ಕಣಕಣವಾಗಿ ಮಿನು 
ಗುತ್ತದೆ. ಕಾಮ, ಕೊ ಫ್ರೀಧ, ಲೋಭ, ಮೋಹ, ಮದ, ಮತ್ಸರ ಈ ಮತ್ತು 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ 
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ಇವಕ್ಕೂ ಸೂಕ್ಷ ವಾದ ವಿಕಾರಗಳ ನೂರು ಗಾಳಿಗಳಿಗೆ ಒಡ್ಡಿ ದ ಸೊಡರು ನಮ್ಮ 


ವಿಚಾರದ ನಂದಾದೀಪ ! ಆ ಚಿಕ್ಕ ಜ್ಯೋತಿ ಅದೆಷ್ಟು ದೂರ ಅದೆಷ್ಟು ತೀವ್ರ 


ನ್ನ ಕಿರಣ ಬೀರಬಲ್ಲದು ? ಆದರೂ ಪಾಷಿಗಳಿದ್ದಲ್ಲ ರೂಪುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೇಗಾದರೂ ಕಾಪಾಡಿ ಕೆಟ್ಟ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ ಒಯ್ಯುವಂತೆ, ನಾವು ಬುದ್ಧಿಯ ನ 
ಪುಟ್ಟ ಸೂಜಿಗಲ್ಲನ್ನು-ಹೋಕಾಯಂತ್ರವನ್ನು-ಭದ್ರವಾಗಿ ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಇಟ್ಟು 


ಕೊಂಡು ಸಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ತಿಳಿಯಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ, ಶುದ್ಧವಾದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ, ಉಚಿತವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ಈ ವಿಘ್ನಗಳು ಎಂಥವು. ಮೇಲೊಮ್ಮೆ ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿ ನಮ್ಮ “ಹಳೆಯ ಹಗೆ' 
ಗಳ ಹೆಸರು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಬಲುಮೆಯ ಹಗೆಗಳು ಇವೆ. 
ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧಗಳೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ನಮಗೆ ಒಳ್ಳೇ ಪರಿಚಿತ. ಅಂದರೆ 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವಂತೆಯೇ ಅವು ಕಾಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಕೆಲಮಟ್ಟಿ 
ಗಾದರೂ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅವುಗಳದೇ ಮೇಲುಗೈ ಆದಾಗಲೂ, ನಾವು ನಮ 
ಸೋಲಿಗೆ ಹೇಸಿಗೆಪಡದಿದ್ದ ರೂ ನಾಚಿಕೆಪಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಮನೋವಿಕುರಗಳ ಮಾತು ಹಾಗಿಲ್ಲ. ನಮಗೇ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ಅವು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವವು. (ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರದ ಕೆಲಸ ಕೆಡಿಸುವವು !; ಅದೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳ ವರ್ಚಸ್ಸಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಬುದ್ದಿ ತಾನು ಸ್ಪತಂತ್ರವೆಂದೇ 
ಧಿ ದ 
ಸಾತ್ವಿಕವೆಂದೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಸಂತೋಷ ಪಡುವದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅಭಿಮಾನ 
ವನ್ನೂ ತಾಳುವದು |! ಅಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ ಟಪೂ ಮೋಸದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ವಿಕಾರಗಳ 


ವಿಲಾಸ, 


ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಘ್ನಗಳು 
೧ ಭಯ 


ನಾ ಶುದ್ಧ ತೆಗೆ ಭಂಗತರುವಂಥ ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭಯವು ಮೊದಲನೆ 
ಯದು. ಭಯವೇ ಭಿಡೆಯಾಗಿ, ಸಂಕೋಚವಾಗಿ, ಸಂಶಯವಾಗಿ, ವೆ.ರಾಗ್ಧವಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ತಾಳುವದು. ಹೊಸ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ. ಸ್‌ ` | 
ತರ್ಕಶುದ. ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮನಸು ಅಳ ಬ ಬೂತು 
ಸ ಹ ಮನಸ್ಸು ಕುತ್ತದೆ, ಪ್ರವಾಹದ ಸೆಳವಿನ ಗುಂಟ 
ಜುವದಾಗಲಿ, ತೇಲುವದಾಗಲಿ ನಮಗೆ ಸುಲಭ, ಸುರಕಿತ 
» ಸುರಕ್ಷಿತ, ಅದೇ ಸೆಳವಿನ 


ಎರುದ್ಧ ಸಾಗುವದು ತುಂಬ ಕಠಿಣ. ಎಚಾರಧಾರೆಗೂ ಇದೇ ಎ ಬ 
ಎು 


ಎಚಾರೆವಾದ / ೩೯ 


ತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಮೂಲತಃ ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾದ್ದರಿಂದ, ಮಂದಿಯ ಮಂದೆ 
ಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ ಬಹುಕಾಲ ಒಂಟಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಾರ. ಇದೇ ಒಂಟಿತನದ 
ಭಯ. ಆತ ವಿಚಾರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಮತದ 
ಎರುದ್ಧ-ವಿರುದ್ಧ ವೇಕೆ ? ಅದರಿಂದ ತು ಸು ವಿಂಗಡವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ -ಆತ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಇಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ರೂ ಕಷ್ಟಪಡುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 

ಅಷ್ಟು ಧ್ಭೈ ರ್ಯ ಸಾಲಮ. ಹಾಗೆ 1 ವೇ ಪ ಆತ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂಟಿ 
ನೇಗಿಲು ಗ ಹೊರಟರು, ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಮನಸ್ಸು -ಆತನ ಪಂಗಡ, 
ಜಾತಿ, ವರ್ಗ, ವ್ಯವಸುಯ ಬಂಧುಗಳು, ಸಮಾಜ, ಸಂಘ, ಮಿತ್ರ ಮಂಡಲ, 
ಕುಟುಂಬ ಅಥವಾ ಪಕ್ಷ-ಆತನನ್ನು ಹಾಗೆ ಸಿಡಿದು ಹೋಗಲು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮ, ರೂಢಿ, ಸಂಪ ್ಫ್ರದಾಯ, ನಿಷ್ಟಾಚಾರ, ಲೋಕಮತ ಇವೆಲ್ಲ ಆತನ ನೆತ್ತಿ 
ಕುಕ್ಕುವ ಅಂಕುಶದ ತು ಬರುತ್ತವೆ. ಗತಾನುಗತಿಕತೆಗೆ, ಮತಾನುಯಾಯಿ 
ತನಕ್ಕೆ. ಸನಾತನ ಪರಂಪರೆಗೆ, ಪೂರ್ವಾಪರ ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ಮಹತ್ವವಿದ್ದ 
ಕಳೆವ ತಲೆಮಾರುಗಳ ಮಾತು ಏನೇ ಇರಲಿ, ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನಸ್ಸಿನ ವರ್ಚಸ್ಸು, ಸಾಮುದಾಯಿಕ ವಿಚಾರದ ಒತ್ತಾಯ, 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಭಿಪ್ರುಯದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಎಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ, ಹಿರಿದಾಗಿದೆ. 
ಹೇಳಿ ಕೇಳಿ ಇದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ, ಬಹುಮತದ ಆಳಿಕೆಯ ಯುಗ, ಸರ್ವಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳುದ ಹಿಟ್ಲರ ಮುಸಲೋನಿಯರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿ, ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ 
ಕಮಾಲರ ಆಳಿಕೆಯ ಯುಗದಲ್ಲಿರಲಿ, ಕಮ್ಯುನಿಷ್ಟ ರಶಿಯದಲ್ಲಿರಲಿ, ಬಂಡವಾಳ 
ಸತ್ತೆಯ ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿರಲಿ, ಪರಂಪರಾಪ್ರಿಯ ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡಿನಲ್ಲಿರಲಿ, ಸನಾತನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಭಾರತದಲ್ಲಿರಲಿ-ಇಂದಿಗೆ ಎತ್ತ ನೋಡಿದರೂ ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದು 
ವಿಧ " ಬಹುಮತದ ದಬ್ಬುಳಿಕೆ ` ಯೇ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ರಾಜಕೀಯ 
ಕಾರಣ-ನಿವಾರಣೆಗಳೇನೇ ಇದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಧುನಿಕ '್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಕೂಲ ಉತ್ತೇಜಕ 
ವಾತಾವರಣವಿಲ್ಲ. ಜನಾರ್ಧನನ ಇಚ್ಚೆಗಿಂತಲೂ ಈ ಜನತಾಜನಾರ್ಧನನ ಇಚ್ಬೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಭಯಂಕರ ಮತ್ತು ಅಪಾಯಕರ. ಏಕೆಂದರೆ ಜನಾರ್ಧನನ ಇಚ್ಛೆ ಅವ್ಯಕ್ತ. 
ನಾವು ಭಾವಿಸಿದಂತೆ ಅದರ ಫಲ. ಆದರೆ ಈ ಬಹುಮತದ ಆಗ್ರಹ ಬಹು 
ಜನರ (ಮಹಾಜನರ) ಇಚ್ಛೆ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಬಹುಜನರ 
ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯನನ್ನಿ ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ ಹ ಒಂದು ರೀತಿ ದೈವೇಚ್ಛೆ 
ಯಂತೆ " ಅಪೌರುಷೇಯ 'ವೇ ಸರಿ. ಆದರೂ ಅದರೆ ಫಲ ಮತ್ತು ಪ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಶೀಘ್ರ ಮತ್ತು ಉಗ್ರ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಭಿನ್ನಮತವನ್ನು ಅದು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ 
ಅಪವಾನವೆಂದು ಭಾವಿಸಂತ್ರದೆ, ಉಪಹಾಸದಿಂದ ಉಪದ್ರವದವರೆಗೂ ಅದು 


ವಿಚಾರವಾದ / ೪೦ 


ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಪೀಡಿಸುವ ಬಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಇದರ ಮೂಲಕ್ಕೆ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ಜಾತ ಒಟ್ಟು ರೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನದಿರಲಿ, *ಂದಿನದಿರಲಿ 
ಯಾವದೇ ಸಮಾಜ ಹೆ? ತೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ ವೆಂಬುವದೇ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದದ್ದು , ಆದರಿಂದ ತಾನು ಏಕಾಕಿ ಅಲ್ಪಮತದವನಾಗಬಹುದೆಂಬ ಭಯ 


೦ 


ದಿಂದ ಇಂದಿನ ನಾಗರಿಕ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಗೊಡವೆಗೇ 


ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಮೂಢಭಾವನೆಯೇ ಆಳುವ ಜನರ ನಡುವೆ ವಿಚಾರವಾದಿಯು ಲೋಕಕಂಟಕ 
ನೆನಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನು ವಿಷ ಕುಡಿಯುವದೇಕೆ ? ಯೇಸುವು 
ಸಿಲುಬೆಗೇರುವದೇಕೆ ? ಗಾಂಧೀಜೀ ಗುಂಡಿಗಾಹುತಿಯಾಗುವದೇಕೆ ? ಮಾರಿಬೇನೆ 
ಬಂದ ಒಂದು ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗದವರ ವಸತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಂತ್ರಿಕನಿಗೆ ಇದ್ದ ಮನ್ನಣೆ 
ಮತ್ತು ಬೇಡಿಕೆ ಮದ್ದು ಚುಚ್ಚುವ ವೈದ್ಯನಿಗೆ ಇಲ್ಲ, 


ಮೂಢಭಾವನೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕತೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ದೇಶ ಕಾಲ-ಕುಲಾಚಾರಗಳ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಒತ್ತಾಯ ಇಂಥ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕ ಭಯ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ, ನಮ 
ನಿಮಗೆ ಕಾಡುವ ಬಾ ್‌ ಭಯ ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ವರಿಷ್ಠ ರ ಭಯ, ಆಳುವ ರಾಜಕೀಯ ವರ್ಗದ ಭಯ, ಸಮಾಜದ 
ಶ್ರೇಷ್ಠಿಗಳ ಭಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಮುಗ್ಗಟ್ಟು ಉಂಟು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ( ಅಂದರೆ 
ದುಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ) ಮೂರ್ಹ ಹಡಿದ” ಭಯ, ಕೊನೆಗೆ ಏನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ತಾನೇ 
ಚ್ಚಿದ ತನ್ನ ಮಟ್ಟದ ಮಿತ್ರ ಮಂಡಳಿಯ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಮಾಜದ 
ಸಕತ ನಾ ಎಕ ಹೀಗೆ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಬಲವಾಗಿ 
ನಮ ಒನಪ್ನಿ ಅಳುಕಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಿ ಕಿತ್ರ ನೋಡಿ ! ತಾನು ತನ್ನ ವರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ವಂತ 
ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೇ ಅನೇಕರು ಹ ಸಲ ಏನೆಲ ಮೂರ್ಬಿತನವನ್ನು ಪು 
ವದುಂಟು*ಒಪ್ಪಿ ನಡೆಯುವದುಂಟು |! ಸುಪ,ಸಿದ "ಕತ್ತೆ ಖು 
ಖು ಶ)ಸಿ ತೆಗಾರ 
ಬರೆದ " ಚೀನೀ ದೊರೆಯ ಬಟೆ ರ 1 ಎಂಡರಸನ್‌ 
ಬಟೆ ಕ್ಸ್ರಿಯ ಹುಚ್ಚಿ 'ನ ಕತೆ ನಮ ನಿಮ್ಮ ಬಾಳಿಗ 
ಕೊಂಡ ಈ ಲೋಕಾಪವಾದ ಬು ಸ ಆ 
ಸೆ ವಾ ುದ ಹುಚ್ಚಿಗೆ ಭೂತಗನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುವಂತಿದೆ! 
ೂರೆಯು ಬತ್ತಲೆ ಎನ್ನುವ ಧೆ ಫರ್ಯ ಆ ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಹಾಗೆ ತಾನೊಬ್ಬನೆ ಬಃ ತಾನೇ ಮೂರ್ಪನೆಂದಾಗಿ ಜಟ ರೆ! 
ಗ ಸತ್ಯ 'ವೆಂಬ ಮಾತು ಯಾರು ಮೊದಲು ನುಡಿದರೋ | ನಗ್ನ ತೆಯಪ ೇ 
ಸತ [ವೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೆ ಅಸಹ್ಯವೆನಿ ಸುತ್ತದೆ- ವೆ 
-ದಿಗಿಲುಗೊಳಿಸ ಸುತ್ತದೆ, ಕಾಟ | 


ತ್ತದೆ! ಅಂದರೂ ಚಃ ಮೆರವಣಿಗೆ ತಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ; ನಿಷ್ಠೆ ಸತ್ತಮೇಲ 
ಶು ೂ 


ಎ:ಾರವಾದ / ೪೧ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಾಗಿ ಮೆರವಣಿಗೆ ಮುಂದೆ ನಡೆಯಲೇಬೇಕು, ಇರಲಿ. 


೨ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆ 


ಭಯದ ನಂತರ-ಅಂದರೆ ಇದೊಂದು ಅನುಕ್ರಮವೆಂದಲ್ಲ- -ನಮ್ಮ ವಿಚಾರವನು 
ಮಲಿನಗೊಳಿಸುವ ಬಣ್ಣಗೆಡಿಸುವ ಎರಡನೆಯ ಎ ಪೂರ್ವಗ್ರ ಹಿಕೆ. ನವಗ್ರಹ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಈ ""ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ' ನಮ್ಮ ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು ಬಾಳನ್ನು 
ಬಾಧಿಸುವ ದಶಮಗ್ರಹ. ಎಂಥ ವಿದ್ವತ್ತೆಯೂ ಪೂರ್ವಗಹಿಕೆಗಳ ಹುಲ್ಲುಕರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಡ್‌ ಕಿತ್ರೊಗೆಯಲಾರದು. ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆ ಒಂದು ವೀಪರೀತ 
ಸಂಸ್ಕಾ ಸ್ರ ನಮಗೆ ಕೆಲವೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕುರಿತು, ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಕುರಿತು, ಪದ್ದತಿ 
ಗಳ ಬಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಜತೆ ವಿನಾಕಾರಣವಾದ ಒಂದು ತಿರಸಾ ರವೋ, 
ತಾತ್ಸಾರವೋ, ಸಹನೆಯೋ ಇರುವದುಂಟು. ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಇದಕ್ಕೆ ಓಪರೀತ 
ವಾಗಿ ಏನಿಲ್ಲದ ಆದರ-ಪ್ರಶಂಸೆಗಳೂ ಬಿ ಆದ ಕಿ ಒಟ್ಟಾರೆ 
“ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆ 'ಗಳನ್ನು ವಾಗ ಇಂಥ ಪ್ರಶಂಸಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಗಿಂತ ತಿರ ಸ್ಕಾ ರ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಬಾ ಹೆಚ್ಚು. ಚೆ ಚಿಕ್ಕ ೦ದಿನಲ್ಲಿಯೇ, ನಮ್ಮ 
ಬುಜ] ಪರಿಪಕ್ವ ವಾಗುವ ಹಾಡ್‌ ಇಂಥ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು | ಯಾವ ಅನು 
ಮಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಜು ಚಟ್ಟ ಹಿರಿಯರಿಂದ, ನೆರೆ 
ಕರೆಯವರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಆಳದಲ್ಲಿಯೇ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಯಾವಾ 
ಗರೋ ಒಂದು ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಒಂದು ವಸ್ತು ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟದೊಂದು ಆಘಾತ ಮಾಡಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಹಲವು ಸಲ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿರಬಹುದೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿದ್ದೂ ಇರಬಹುಮು ! ಅಂದಿನಿಂದ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗ್ಯ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾರದೇ ಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಪರಿಪಾಕ. 


ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಭೂತ ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಡಿದಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ನಾವು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂದೂ ಸಮಂಜಸ 
ಇಲವೆ ಸರಿತೂಕದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಅವಿವೇಕ ಅದರ ಅತಿರೇಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಸಬಲ ಕಾರಣ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಪರೀತ 
ಆಗ್ರಹ, ಉಗ್ರತೆಗಳು ಪ್ರಕಟವಾದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅದು ಪೂರ್ವಗ್ರಹದ " ದಶಾಭುಕ್ತಿ 

ಯೆಂದು ತಪ್ಪದೆ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಇದು ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ 


ಭವಹಾರದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದುರ್ದೈವವೆಂದು 
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ಲು. ಹೊರಟ ಭವಿಷ್ಯದ ಭಾಗ್ಯವಿಧಾತರೆನಿಸಿ 
ಡೆ ಹಾ. 

ವ ನಾಯಕರಿಗೂ ಈ ಪೂರ್ವಗ್ರಸವ ಅನ್ಭಷ್ಟ ಜಾ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದು 

ಕಜ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕವರ ವ 2ತೇನು? ಇಸ್‌! ವಾಗಿ ಸಂತತಿ 

ಈರಿ ಪಾಶಾ ೧5 6 ಜಾ 4 ಲ್ರ್ರ ಡ್ತಾ್‌ 

ನಿಯವ ೨ನ. ಸಗೆ ತತ್ರ ೦೭೨೮ ಜಾತೀ ಯತೆ, ಪಾನಪ್ರ ತಿಬಂಧ. ಇಂಗ್ಲೀಷ 

ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಂತಾದ ಹಲವಾರು ಶ್ರೈಗಳ ತ ಹ ತಾಳ್ಮೆ ಯಿಂದ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಎಷ್ಟೋ 


ರರಿನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರೆ ೇೀವೆ. ನವ 
ಕಛ್ಳ ನ ಕುರಿತು ತಿರಸಾ ಸರ, 


ಆಧ 

ಕೆ ರಿತು ಜುಗುಪ್ಸೆ ಆಸ್ಸಿುತ್ತದೆ. .! 
ಫೋರ್ಜರಿ ಮಾಡಿ ಹೆರವ ಸೊತ್ತು ಎತ್ತಿ ಹಾಕಿದವನ ಅಥವಾ ಕಳ್ಳೆ ಪೇಟೆಮಾಡಿ 
ಮಂದಿಯ ಮನೆ ಹಾಳು ಮಾಡಿದ ಧೂರ್ತನೊಂದಿಗೆ ಕೈ ಕುಲುಕಲು ನಾವು 
ಹೇಸುವದಿಲ್ಲ! ಇವೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳದೇ ಆಟ! ಇದನ್ನೆ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ 
ಗಳ ಆಚೆ ಇಸೋಪನು ಬಾಲಕೊಯ್ದು ಕೊಂಡ ನರಿಯ ಕತೆಯಿಂದ ಅಜರಾಮರ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು ನಮಗೂ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ನಮ್ಮ 

ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯನ್ನು ದೂಷಿತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಮ. ಜನತೆಯ ಕಲಾ ಬಣವನ್ನು ಕಟ್ಟಲ 


6) 

(ಸೈ 
ಕಾ 
ಶಿ 
೯ 

೮೬ 
೫. 
ಲ 


೩ ಅಜಾನ -ಇಅರೆಬರೆಜಾನ 
ಆ ಣಾ 


ಇದೇರೀತಿ ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಕುಂಠಿತ ಮಾಡುವ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಸಂಗತಿ ನಮ ಅಜ್ಞಾನಿ ಅಥವಾ ಆರೆಬರೆಜ್ಜಾ ನ, ಜಿ ನೊಡಿದರೆ, 
ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ಘಾ ಎಲ್ಲ ತರ್ಕ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಉಗಮವೆನ್ನಬಹುದು. 
ಅದೇರೀತಿ, ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ದೋಷವಾಗಿ ತರ್ಕ ಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನದ ಉಗಮವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು ! ಆದರೆ ಈ ತಾತ್ರಿ ಕ್ರ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜೇ? ಕಂಡುಬರುವದೇನೆಂದರ' ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಅಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನ ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಮಿಥಾ ಬನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಎಷ್ಟೋಸಲ. ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರ-ಪ್ರವ ಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ನಾವು ಅನುಮಾನ ಕಟ್ಟುತ್ತೇವೆ 
ಸಂದಿಗ್ಹವಿದ್ದುದನ್ನೆ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವೆ ವೆಂದಿಟು ಸ ನಾವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊರಡುತೆ. ತ್ತೇವೆ! 
ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದಲೇ ನಪ ಒಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಹೆಣೆಯುತ್ತೆ ೀವೆ! 
ಆಕರ್ಷಕ ಉಪಮೆಯನೆ, ಸಮರ್ಪಕ ಯುಕ್ತಿವಾದವೆಂದು ಮರುಳಾಗುತ್ತ ೇವೆ. 


೯” 


ಮು 


| 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ. ಒಂದು ಕ್ಷೇತ ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಉಪಮೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರ ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 


ಅನ್ವಯಿಸಿ ಅದೇ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು ವ ಹೋನುತ್ತೆ ಶ್ರೇವೆ, 


ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಫಾತ ಮಾಡುವ ನಮ್ಮ ಅಜ್ಜ ನವೆಂದರೆ ಯಾರು ಯಾವ 
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ಕ್ಷೇತ್ರ ತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರ ಮ ಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರ ವಾಣಿಯಿಂದ ಆಡಬಲ್ಲನೆಂಬುದೇ 


ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ಅಭಿಪ ಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ನಾವು ವ್ಯಕ್ತ ಗ್‌ ವಂ ಇ ಪ್ರಮಾಣವಂದು ನಂಬು 
ತ್ರೇವೆ. ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ಸಂಗೀತದಮೆ ಲ, ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರ 
ಮೇಲೆ, ಮಹಾತ್ಮಾಜಿ ಆರೋಗ್ಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯಿಂದ ಸಂತತಿನಿಯಮನದವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳ ವೆ ಲು ಇಗ ಯ ಕಲೆಯಮೇಲೆ, ಸಿನೇಮಾತಾರೆಯು 
ದಂಂಪತ್ಯ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ- ಹೀಗೆ ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಅನುಭವ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಕೊಡುವಂತಾಗಿ ದೊಡ್ಡವರು ಹೇಳುವದೆಲ್ಲ, ತಿಳಿದದ್ದೆಲ್ಲ- 
ದೊಡ್ಡ ದುಎಂಬ ಹುಚ್ಚು ಹುಚ್ಚಾ ದ ಭಾವನೆ ಪ್ರಭಾವಪೂಜಕರಾದ ನಮಗೆ 
ವಜ್ರಲೇಪವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಂತಿದೆ. ' ಹಾರುವನಿಗೆ ಡೋಣಿಯಾಕೆ? ಅಂಬಿಗನಿಗೆ 
ಆಕಳೇಕೆ ? '-ಎಂದು ಕೊಂಕಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗಾದೆ ಪ್ರಸಿದ್ದವಿದೆ. ಆದರೆ ಇಂದಿಗೆ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಾದರಿಯ ಮತಸಂಕರ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ರಾಜ್ಯದ ಮಂತ್ರಿ, ರಾಜಕೀಯ ಮುಂದಾಳು, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಥ ವಿಶಯದ 
ಮೇಲೇ ಆಗಲಿ ಒಂದು ಭಾಷಣ ಬಿಗಿಯಲೇಬೇಕು-ಮತ್ತು ಆ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿಯ 


ಅವನ ಅಂಬೋಣ ಜಾತ್ರೆಮರುಳು ಜನ ಒಪ್ಪಿ ತಲೆದೂಗಲೆಬೇಕು | 


ಇದಕ್ಕೆ ಲೃ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಅಪೂರ್ಣಜ್ಞಾಾ ನ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾ ನ. ಒಂದು 


ಜಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೇನು, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಷ್ಟು, ಅದರ ನಿಜವಾದ ವ್ಯಾ ಸಂಗ 


ಯಾರದಾು- ಈ ಕುರಿತ ನಾವು ತಕ್ಕ ಷ್ಟು ತಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಗು 
ತವಕವೂ ನಮ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ರೋಗ ರುಜೆಗಳಂ ಟ್ರ ಮದ್ದು 


ಗಾರನಿಗಿಂತ ಮಾಂತ್ರಿಕನನ್ನೇ ಮೊರೆ ಹೋಗುವ ಮಂಕು ಜನ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟಿ ಲ್ಲ | 


ಯಾವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾರು ತಜ್ಞರೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲೂ ಕೂಡ' ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 

ಅನೇಕರು ಅನರ್ಹರಿರುತ್ತಾರೆ ! ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ನಾವು ಊರೊಳಗಿನ ದಯಾಳು 

ಇದ ಡಾಕ್ಟರನನ್ನೇ ದಕ್ಷನೂ, ತಜ್ಞ ನೂ ಆದ ಚಿಕಿತ್ಸಕನೆಂದು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. 

ಆದರೆ ನಮಃ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಅಧಿಕು ರ-ತಜ್ಞ ತೆಗಳ ಚ ತೀರ ಅವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತವಾದ 

ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ: ಶುದ ವಾದ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಗೆ ಎಷ್ಟು ವಿಸಂಗತವೋ ಅಪ್ಪೇ 
೦ 

3 .3ಕರಿಂಬುದ! ಇಲಿಯ ಮಾತಿನ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ. 


೧೧ 


[೭ 


ನಮ್ಮ ಈ ಅಪೂರ್ಣಜ್ದಾನದ ಮಾಯಾವಿಲಾಸವೇನೆಂದರೆ ನಾವು ಅನೇಕ ಸಲ 
ಣಾ ಸ 

ಕಾರ್ಯವನ್ನೆ ಕಾರಣವೆಂದು, ಅನು ಕ್ರ ಮವ ನ್ನೆ ಪರಿಣಾಮಕ್ರಮವೆಂದು, 
ಈ ರೆ ದಶ ಡ್‌್‌ 

ಲಕ್ಷಣವನ್ನೆ ಗುಣವೆಂದು, ಅಂಶವನ್ನೆ ಪೂರ್ಣವೆಂದು, ಕಂಡದ್ದೇ ಕಂಡಪ್ಪೇ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೪೪ 


ಸತ್ಯವೆಂದು ಮೋಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತೇವೆ. ತೋರಿಕೆಯ ಹೋಲಿಕೆಯೇ ನಿಜವಾದ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೆಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ, ಕವಿ ಸಮಯಗಳನ್ನೂ ತ ಎಷಿತಗಳನ್ರೂ, 
ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿ ಸತ್ಯಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಮಾನುಷ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ 
ಹಾಗೂ ವೈಶಿಷ್ಟ ಗಳ ರೀತಿ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಎ ಲ್ಲೆ ಡೆ ಗೂ ಆರೋ ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಸರಿಯಾದ ಜಬ್‌ ಇವು ಆತಂಕ ಒಡ್ಡು ತ್ತ "ವೆ. ದೂರವರ್ಶಕಯಂತ್ರವ 
ನಳಿಕೆಯೊಳಗೆ ಜೇಡ ಒಂದು ಜಾಳಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ ದರೆ _್ರ “ಳಿಕೆಯೊಳಗಿಂದ ನೋಡುವ 
ಸರಳ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಜ್ವ್ವಾ ಚತ ತಾನು ಕಂಡ ಗ್ರಹಗೋಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಏನೋ ಪ್ರಚಂ ಡ ಜಾಳಿಗೆಯಂತಹ ಇದೆಯೆಂದು ಹ ಆ ಕುರಿತು 
1ರ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧ ಸೆ ಹೇಗೆ? ಹಾಸ್ಯಾ ಸ್ಪದವಲ್ಲವೇ ? 

ಆದರೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಹೀಗೆಯೇ ವರ್ತಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ದೋಷ, ಜ್ಞಾನದ ದೋಷ ನಮ್ಮ ತರ್ಕದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವೆಂದೇ ವ 


ಸತ್ಯಶೋಧನೆಗೆ ಹೊರಡುತ್ತೇವೆ. 


ಅರ್ಧ ಅಪೂರ್ಣ ಜ್ಲ್ಲಾ ನದ ಒಂದುಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವದು. ಒಂದರ 
ವಿಷಯದ ಅಳತೆ ಗೋಲನ್ನು, ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬೆಲೆಯ ತೂಕದ ಪರಿಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಬೇರೊಂದು ವಿಶಯಕ್ಕೂ ಕ್ಷೇತ ತ್ರಕ್ಕೂ "ಹಚ್ಚುವ ಹವ್ಯಾಸ ನಮಗೆ ತ 
ಕಲಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಮಾಲ್ಯ ಗಳನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 

ಜಾತೀಯ ಪ್ರ್ರಾತಿನಿ ಧ್ಯ ದ ತತ್ವವನ್ನೂ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀ ತ 
ಬಣ್ಣವನ್ನೂ, ರಂಜಕುರಣದಲ್ಲಿ ವಿಭೂತಿ ಪೂಜೆಯನ್ನೂ ತಂದೊಡ್ಡಿ ನಾವು ಹಲವು 
ಸಲ ಯೋಗ್ಯ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೂ ಅಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದುಂಟು. 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಲ ಯೋಗ್ಯ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೂ ತಪ್ಪಿದ 
ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ತಲುಪುವದು ಉಂಟು ! ಸನಕ ಅಲ್ಲದ ಅವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಸ್ನ 
ಅತಿರೇಕ ಕೂಡಿ ಅನೇಕ ಮುಖವಾದ ಅನರ್ಥವನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತ ದೆ.! 
ಇದರ ನೂರಾರು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾ ಇ ಭಯದಿಂದ ಹತ್ತಿ ಕ್ಕ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೪ ಸ್ಪಾರ್ಥ 
ಉಲ ಕ್ಸ್‌ ಕಾ 
ಗನ್ನು ಶುದ್ದ ನ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಅಡಿ ಸಿಯೊಡ್ಡು ವ ಸಂಗತಿ ಸ್ವಾರ್ಥ. ಅರ್ಥಸ್ಯ 
ಪುರುಷೋ ದಾಸಃ ' - ಜು ಸಭಾಪರ್ವದಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ಪ್ರಶೈೆ ಗಳನ್ನು 


ಉತ್ತರಿಸಲಾರದೇ ಭೀಷ್ಮಾಚಾರ್ಯರು ಅಂದದ್ದು 1 ಹಂಗಿನ 3 


ಅಥವಾ ಕೌ ಅನ್ನವುಂಡದ ರಿತೇ 
ಥ ₹೪ರವನ ಅನ್ನವುಂಡದ್ದರ ಕುರಿತೇ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಮಾತಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
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ನೋಡಿದರೆ ಕೃಪ, ದ್ರೋಣ, ಕರ್ಣಾದಿಗಳ ಮಾತು ಏನೇ ಇರಲಿ, ಭೀಷ್ಮಾ 


ಚಾರ್ಯರೇನು ಹಂಗಿನ ಅರಮನೆಯ ಅ ನ್ನ ಕ್ಕೆ ಮಾರಿಹೋದವರಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಯೇ ಅವರದಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದರೂ, ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವರ ದಾಯ ಭಾಗವಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರೇನು ಯಾರ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ದ ದಾಸರಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಮಾತು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಭೀಷ್ಮಾಚಾರ್ಯರು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಸತ್ಯ ಅವರ ಆ ಉದ್ಗಾರದಲ್ಲಿ ಹುದು 
ಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತಾನೆ. ಅದು 
ಅತನ ಕೇವಲ ಸಂಕುಚಿತ ಸ್ವಾಥ ೯ವೇ ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ, ಅಭಿಮಾನ, 
ಭಾವಾವೇಶ, ಅಭಿರುಚಿ, ಆಸಕ್ತಿ, ವ್ಯಾ ಮೋಹ, ಅಭಿನಿವೇಶ-ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆತನ 
ಮನೋದಾಸ್ಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ "“ 44 'ಗಳಾಗಬಲ್ಲವು. ಈ ಕೆಳಗಿನ ಒಂದು 
| ೋದಾಸಂಬಾದ ಇದರದೊಂದು ಪರಿಚಯ ಕೊಡಬಹುದು : 


ಮಗ ತನ್ನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬೆಳೆ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ. ಹಟದಿಂದ ತಂದೆ 
ಯನ್ನು ಕೇಳಿದ : “ ಅಪ್ಪಾ, ಭಹತು 7 ್ಗ 


ಕಂದೆ ಹೇಳಿದ : “ ಮಗು, ಯಾ ವ ನೊ ಬನು ಬೇರೊಂದು ಧರ್ಮ ಬಿಟ್ಟು 
ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾಂತರೆವನ್ನು ವರು, ತಿಳಿಯಿತೇ? ' 


ಮಗನ ಜ್ಞ್ಲಾನಪಿಪಾಸೆ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ತಣಿಯಲಿಲ್ಲ. " 1 ಅಪ್ಪಾ, ಯಾವ 
ನೊಬ್ಬ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದರೆ - 


ಶಂದೆ ತಾಳ್ಮೆಗೆಟ್ಟು ಟು, ಗದರಿಸಿದ, “ ಛೀ ಮಂಕೆ, ಆ ಮಾತೇ ಬಿಡು. ಅದು ಶುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಜ್ರೋಹ ! ಅಂಥವರನ್ನು ನಂಬಬಾರದು. ದ್ರೋಹಿ ಮುಂಡೇ ಮಕ್ಕ ಳು 


ಟ್ಟಾರೆ ಎಲ್ಲವೂ ದೃಷ್ಟಿ ಸಕೋನದಲ್ಲಿದೆ. ಅದು ಧರ್ಮಾಂತರ, ಇದು ಧರ್ಮ 
ಕ್ರೋಹ. ಕ್ರಿ ಕಿಯೆ ಟರ ಕಡೆಗೆ ಒಂದೇ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಬದಲಿಸುವದು ಯಾವ 
ಟ್ರಿನಿಂದ “ನೋಡುವೆವೆಂಬುದನ್ನ್ನ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ,- ಆತ್ಮನೇಪದವೋ, ಪರ 
ಸ್ಮ ೨ಪದವೋ ' ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಸರಣಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಬೇರೆ ಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥದ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನ-ಸ್ವಜನಾಭಿಮಾನಗಳ ಸೆಳೆತದಲ್ಲಿ ಇದೆ. 


ಇದರದೇ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವರೂಪ, ನಾವು ಸಲಹೆ ಕೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುವದುಂಟು. ನಮ್ಮದೊಂದು ನಿರ್ಧಾರವಿದೆ-ಆಗಲಿದೆಯೆಂದು ಭಾವಿ 
ರಿ, ನಾವು ಮನೆ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಲಿದ್ದೇವೆ. ಆಗ ನಾವು. ಕಂಡ ಕಂಡವರ ಬಳಿ 
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ಗೆಲ್ಲ ಆ ಕುರಿತು ಸಲಹೆ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಕೇಳಿದ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಡುವ ಸಲಹೆಗಳೇ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ! ಅಂದರೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಮಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ಸಿಗಬಹುದಾದ ತಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಸಲಹೆ 
ಕೇಳುತ್ತೇವೆ-ಅದೂ ಅಭಾವಿತವಾಗಿ ! ಪ್ರತಿಕೂಲ ಸಲಹೆ ಫಕ್ಕನೆ ದೊರೆತರೆ 
ನಮಗೆ ಸಮಾಧಾನವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮನೋಗತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗುವ ಆನುಗೋಲಾಗುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೆ ನಾವು ಅರಸುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಮಾತಿನ ಜಾಣತನದಿಂದ. ಜಾಣತನದ ಮಾತಿನಿಂದ ಒಬ್ಬ ಅನುಭವಿಕನು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಮನೆ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳದಿರುವದೇ ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಮನಗಾಣಿಸಿದರೂ 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಬದಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಒಳ ನಿಲುಮೆಯಿಂದ 
ಕದಲುವದಿಲ್ಲ. 


“ ಡಿ. 17೩0 ೦೦೧೪೫1೧೦೮೮ ೩೯೩175 115 ೪/11 
15 ೦8 (130 5೩17೮ ೦17108 811. ' 


ಅಂದರೆ, * ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ಎರುದ್ಧ ಪೂರ್ತಿ ಮನಗಾಣಿಸಿದರೂ ಕೊನೆಗೂ 
ಮನುಷ್ಯ ಅದೇ ಮೂಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವನೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 


೫ « ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತಿ 'ನ ಅಭಿನಿವೇಷ 


ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಣಾಮವೇನೆಂದರೆ, ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ವಿಚಾರವಿದ., ನಮ 
ತಾ ೨ ಎ ಭೆ 
ಒಲವಿಗೆ ಓಗುಡುವ ನಾಲ್ಕು, ಮಂದಿ ಸಿಕ್ಕರೆ ಸಿಗುವಂತಿದ್ದ ರೆ ಸರಿ ; ಆದೇ ನಮ್ಮ 


1 
ಜಗತ್ತು, ಅಖಿಲ ಪ್ರಪಂಚ. “ ಇಡಿಯ ಲೋ ಬಿಸ್ಕಿತಿ 
ಊರೇ ಆತ್‌ ನನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ' ಸ 1 
| ದಂ ಜು ನು ಜ್ನ 1 ಊ ರಲ್ಲಿ ಮೊಗವೆ ತ್ತಿ 
ತಿರುಗದಂತೆ ಆಗಿದೆ ಆ ಪಾಷಿಗೆ ! '. ಎಂದೆಲ್ಲ ನಾವು ಆಡಿಕೊಳುವಾಗ ನಾವು 


ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಆ " ಲೋಕ ' ಆ " ಊರು ' ನಿಜವಾದ, ನಕಾಶೆಯಮೇಲಿನ 
ಲೋಕವೂ ಅಲ್ಲ, ಊರೂ ಅಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ನಮ ಪರಿಮಿತ, ಪ್ರಜಾ ಪಪ 
೨ು 0) ಡಾ ೬ ಚ್ಟ” ಸಪ್ರಪಂಚೆ - 
ನಾವು ಬಲ್ಲ. ನಮ್ಮನ್ನು ಬಲ್ಲ ಕೆಲವರ ಗುಂಪು. 


ಈ ಗುಂಪಿನ ದಾಸ, ನಮ, ಲಿ ಎಂಡ ಧೀರ 

ತನ್ನ ನಡೆ, ನುಡಿ ಸ್ಯ ಸ ಹ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ತ ಕ ಗ್‌ ಗುಂಪಿನ ಮ 

ವಾಗುವಂತೆಯೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು, ತಿದ್ದಿಕೊಳ ತೆ ಹ ನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರ 

ಸ ಇಷು ಣಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅತ್ಯಂತ 


ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರದವನೆಂದು ಎದೆ ತಟ್ಟಿ ನಿಂತು, ತನ್ನ ಸಮಾಜದ ಅಪವಾದವನು 
( ಹೆ 
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ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಅಪಪ್ರಜಾರವನ್ನು ಶಾಂತವಾಗಿ ಸಹಿಸುವ ಎದೆಗಾರನೂ ತನ್ನ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ, ಎಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಸಮಾಜ - ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಪರಿಸರದ ಹೊರಗಿನ 
ತನ್ನ ವಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರದ ಮತೀಯ ವಲಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಭಿಮತಗಳನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಿ ಸಿಯೇ ಅವುಗಳ ಮೆಚ್ಚ ಗೆಯ ಭರವಸೆಯಿಂದಲೇ ಹಾಗೆ ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಗುಂಪು 
ಗೇಡಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭವಭೂತಿ ತನ್ನ ನಾಟಕವನ್ನು ಮೆಚ್ಚು ವವನು 
" ಉತ್ಪಸ್ಪ ಕೇ ಮಮ ಚ ಕೋಪಿ ಸಮಾನ ಧರ್ಮಃ । ಕಾಲೋ ಹಿ ಅಯಂ 
ನಿರವಧಿಃ ವಿಪುಲಾ ಚ ಪೃಥ್ವೀ ಕ್ಷಿ ಎಂದಿದ್ದನು. ಈ ಘೋಷಣೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ 
ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಹೊಸಹಾದಿ ಹಿಡಿಯುವ ಹುದ್ದರಿಗಳ ಪ್ರ ತಿ ಜ್ಞ್ಲೆ - ಚೂಣಿಯ 
ಕಹಳೆ. ಮತ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಸಿಡಿದು ನಿಲ್ಲುವ, ಪ್ರವಾಹದ ವಿರು ದ್ಭ್ಭ ಒಂಟಿ 
ಕೈಯಿಂದ ಈಜುತ್ತ ಹೊರಟ ವಿಚಾರವೀರನು, ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯು, ಪ್ರವಾದಿಯು, 
ನವಮತವಾದಿಯು, ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ತಾನೊಬ್ಬ ಅಂಥ 
ವಿಚಾರಸರಣಿಯ, ಮತಪ್ರಣಾಲೀಯ, ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ವರ್ಗದ, ಸತ್ಯಶೋಧಕರ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಒಪ್ಪಿದ ಒಳಪಟ್ಟ ಬಂಟನೆಂದೇ, ಬೇರೆ ಕಾಲದ, ಬೇರೆ ದೇಶದ, 
ಬೇರೆ ತಲೆಮಾರಿನ ತನ್ನ “ ಸಮಾನಧರ್ಮ ' ದ ಅನಂತಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜತೆಗಾರ 
ನೆಂದೇ ಆತ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾನೆ. 


ಅಂದರೇನು? "ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಮ' ದಂತೆ, ಇಚ್ಛಾವಿಲಾಸವು, ಇಷ್ಟಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯದ ಅಭಿನಿವೇಶವು ಎಷ್ಟು ಬುನಾದಿಯದೋ ಅಷ್ಟೇ ಬಲವಾದದ್ದು. ಅದು 
ಎಂಥ " ಪಂಡಿತ ' ನ "ಅಪಕರ್ಷ ' ಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಬಲ್ಲದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದಾಗ ವಿಚಾರವಾದಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಿದ್ದಷ್ಟು ತನ್ನ ವಿಚಾರ ಉಚಿತ- 
ಖಚಿತವೆಂದು ಎಪ್ಪೆಷ್ಟು ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆಯೋ, ಅ ಷ್ಟ ಷ್ಟು ಆ ವಿಚಾರದ 
ಮೂಲದ ಕುರಿತು, ಬೆಲೆಯ ಕುರಿತು ಸಂದೇಹ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಅವನ 
ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿತವಾದದು. 


ಒಂದು ವಾದದ, ವಿಚಾರದ, ಮತದ, ಅಭಿಪ್ರಾಯದ, ತತ್ವದ ಕುರಿತು ನಾವು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಹಟ, ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಹವ್ಯಾಸ ಅದರ ಅಸಮಂಜಸತನದ 
ಅವಿವೇಕದ ಹಾಗು ಅಸತ್ಯತೆಯ ಅಳತೆಗೋಲೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಭಿನಿನೇಷ್ಕ, ಆವೇಶ, ಆಗ್ರಹ ಇಲ್ಲವೆ ಆತ್ಮಸಮರ್ಥನೆಯ 
ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯ, ಶುದ್ದ ಸತ್ಯ ಯಾರಿಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಟಕಿಲ್ಲ. 
“ ನಿಜವ ಕಂಡವರಿಲ್ಲ 

ನಿಜ ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೪೮ 


ನಿಜವೇನು ಮಳಲ ಹುಡಿಗಿಂತ ಕೀಳೇ? 
ನಿಜವ ಕಂಡಿಹನೆಂಬ 


ಕಣ್ಣ ಜಂಭದ ಹುಂಬ 
ಮಳಲ ಹುಡಿಗು ಟ್ಟೆ ನು ಕಣ್ಣ ಕೂಳೇ ? ' ಎಂದು ತಮ್ಮ ಆರ್ಷವಾಣಿಯ 


ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ಕವಿವರ್ಯ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಕೇಳುವದನ್ನು ಯಾರು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಾರು? ಇನ್ನೂ ಮಳಲ ಹುಡಿಯ ಗುಟ್ಟು ಕಣ್ಣ ಕೂಳಾಗ್ಲೀ ಲ್ಲ; ಸತ್ಯವೇನು 
ಮಳಲ ಹುಡಿಗಿಂತ ಕೀಳಲ್ಲ; ಸತ್ಯ ಕಂಡಿಹೆನೆಂಬ ಕಣ್ಣ ಜಂಭ ಶುದ್ಧ ರುಸ 
ದೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೇ. ಆ ಆದರೂ ಚ ನು ಕಂಡದ್ದು ಸತ್ಯದ ಒಂದು ಅಂಶವೆಂದು 
ಮನಗಂಡಾಗ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಕ ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ, ಕೇವಲ 
ವಿವೇಚನೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಕೋನದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ಪೆನಸಲಿನ್ನನ ಗುಣ, ಗುರುತ್ವಾ 
ಕರ್ಷಣದ ಮಂಡನೆ, ಅಣುವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಮೇಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸತ್ಯಗಳ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ ಮಾಡು ವವರು ಕೂಗಾಡುವದಿಲ್ಲ, 
ರೇಗಾಡುವದಿಲ್ಲ: ಹಿಗಾ ್ಲಮುಗ್ಗಾ ಹೆಣಗಾಡುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಬಣ್ಣ ವಿಲ್ಲದ ಭಾಷೆ, 
ಕಾವಿಲ್ಲದ ಭಾಷಣ, ವಿಕುರವಶವಾಗದ ವಿಚಾರಸರಣಿ, ಉದ್ವೆ ಗಗಕ್ಕೆ ಹ ಂಬುಗೊಡದ 
ಊಹಾಪೋಹ- ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪರಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕುಡುಬರುದಿಲ್ಲವೇ ಕ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈಚೆಗೆ ಬಂದಂತೆ, ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳಫ್ತ 
ವ ಬೀಳಹತ್ತಿದಂತೆ ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮತ, ಮಂಡನೆಗಿಂತ ಖಂಡದೆ, ಪ ಶ್ರಕಾಶಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಪ್ರಚಾರ, ಅಭಿರುಚಿಗಿಂತ ಅಭಿನಿವೇಷ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರದ್ದೆ, ತತ್ತ್ವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯ ವೃತ್ತ 
ಹಸೆ ನ ತರ ತಾರತಮ್ಯಗಳು" ತರೆದೋರತೊಡಗುವೆದ್ನು ಕ 


ಡು 


ರಾಜಕಾರಣ ಅಸಮಂಜಸ, ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ಆಯುಕ್ತ, ವಿಚಾರಗೇಡಿ ವ್ಯವಹಾರಕೆ 
ತವರು. ಅಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬೆಯೇ ತತ್ತ ವಾಗಿ, ಅಹಂಕಾರವೇ ಅಭಕಿತ ಹಟವೇ 
ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿ, ಉಪಾಯವೇ ಯತು ಅಲ್ಪವೇ ಮಹತ್ತಾಗಿ, ಬೇಡಿಕೆಯೇ 
11.1. ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯೇ ಸತ ನಿಷ್ಠೆ ಯಾಗಿ ತಂಡ ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ, ಅಜ್ಲ್ವಾ ನ, ದಾಸ್ಯ, ಹತಾಶೆ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಆತ ಒವಂಚನೆ, 
ನಗಂಡ, ಮಢಭಾವನೆ. ವಿಭೂತಿಪೂಜೆ ಮತ್ತು ೧? ಇವನ್ನೇ 
ಜಟೆ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ ಅನುಭವಿಸಿ ಬದುಕಿ ಲ 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ್ಛ್ಟದ ಹಂಬಲ ಒಂದೇ ಅಗತ್ಯದ ಕ 
ವಾದಾಗ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೂ ಬ ಎಂದೂ ಸಲ್ಲದ ಮಹ ತ ರ 
ಅದೊಂದು ಹ ಸನ್ನಿ ಪಾತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ನ ನ 
ಹದಗೆ ಟ್ಬಿ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೪೯ 


ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಾದಕ್ಕೆ, ಬುದ್ಧಿ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ, ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಗೆ ಪುಶಸ್ತ್ರ ಓಎರಲಿ, ಪ್ರವೇಶ ದೊರಯುವದೂ ವಿರಳ | 


೬ ಆತ್ಮವಂಚಕ ತರ್ಕ 


ಇಂಥ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ, ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರೂ, ಪಂಡಿತರೂ 
ಸ ಎಜ್ಞಾ ನಿಗಳೆನ್ನುವವರೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು 


೭ ಬಗೆಗುದುರೆಯ ಪಟ್ಟಿ 


ಅಂದರೆ ಈ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರ, ವ್ಯಾವಸಾಯಿಕ ವಿಚಾರ ತಜ್ಞ ರ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟವೂ, ಆವಿಷ್ಟವೂ ಆದ * ಕಣ್ಣ ಪಟ್ಟಿ ' (೫1111505) ಗಳುಂಟು, ಅವುಗಳ 
ಆಚೆಗೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸಡಲಿಸಿ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ನೋಡಲು ಒಪ್ಪುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಮರ್ವು ಸ್ಟ ಳವನ್ನು ಸೋಂಕಿದೊಡನೆಯೇ “” ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ 
ಅಪ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ ' ಎಂಬಂತೆ ಅವರ ಅವಸ್ಥೆ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ತಜ್ಞರಲ್ಲಿ, 
ವಿಶೇಷಜ್ಹ ರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮನೋರೋಗ ಆಳವಾಗಿದೆಯೆಂದಮೇಲೆ, ಪಾಮರರ, 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅದು ಎಷ್ಟು ಬಲವಾಗಿ ಆಳಬಹುದು ! ಪ್ರಿಯವಾದ, 
ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದ, ಸಂಸ್ಕಾರಬಲದಿಂದ ಸ್ವಭಾವದಂತೆ ಆಗಿಹೋದ ಸಂಗತಿಗಳ 
ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ವಿಚಾರ ನಿಶ್ಚ ಳವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವದು ಕಡಿಮೆಯೇ, ನಮ್ಮ 
ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆ, ಜ್ಞಾನ, ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ ಈ ಹಳೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು, 
ಮ್ಳ ಯುಂಡ ಒಲವುಗಳನ್ಕು, ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ -ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೆ ಒಂದಿಲ್ಲೊ ದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೋಷಕವಾಗುವ ಪ್ರಚೋದನೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸ ಲಿಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ, 
ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಸಾದರ ಪಡಿಸುವದಗೋಸ್ಕರವೇ ಒಳ್ಳೇ ಚುರುಕಾಗಿ ಬ 
ವಿನಿಯೋಗವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಥ ದೊಂಬರಮಣಿತವನ್ನಾದರೂ ನಾವು 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಕೊನೆಗೂ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಗೇಡಿತನವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 
ನಾವು-ಕಲಿತವರೆಂದು ಜಂಭ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ನಾವು-ಹೂಡುವ ವಾದವೆಂದರೆ 


“ 1.16 18 70! 1010 ' ಅಂದರೆ, ಜೀವನವೆಂದರೇನು ತರ್ಕವಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೇ ತರ್ಕವನ್ನು ನಾವು ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಗತ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಶೆ ಸೈಕಲ್‌ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೫೦೨ 


ಷ್ಕೇ ವೇಗದಿಂದ ನ ಎಗ್ಗಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬಲಿಷ ಶವಾದ “ ಬ್ರೇಕು ' ಅಷ್ಟೇ ಅಗತ್ಯ. 
ಬ ಅಂದರೆ ಬರಿಯ ಬ್ರೇಕಲ್ಲ. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ" ಬುದ್ದಿ ಯ "ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಡಿಮ, ಸ? 
ತ್ತಣಮ, ಪ್ರಭಾವ ಸ -ಇದೆಲ್ಲ ನಿಜ, ಇತಿಹಾಸಸಿದ್ದ; ಅಡಿಗಡಿಗೂ 
ನುಭವಕ್ಕೆ ದಂ ಮಾತು. ಆದರೆ ಆ ಮೂಲಕ ಬು ದ್ಧಿಯ- ಅದರ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಾದ ಹ ವಿನಿಯೋಗ ನಿಷಿದ್ದ ಹ ಅಬದ್ದ ಅಥವಾ ಅನಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಸಿದ ವಾಗುವದು ? ಒರೆಗಲ್ಲು ಬಂಗಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಾರದೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ರ ಟಟ ಚಾತುರ್ಯವಿದ್ದ | 
ವಿವೇಕವಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ. ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿಯ, ತರ್ಕದ, ವಿವೇಕದ, 'ಇಾರ 
ತಮ್ಯ ದ್ಧ ಷ್ಟಿಯ, ಯುಕ್ತಿ ಕ ವಿಚಾರಸರಣಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಬೇಕು- ಅಷ್ಟೆ ತ 


ಅಲ್ಲ, ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಬೇಕು. 


ಕ್‌ ೨% ಸ 


ಲ 


ಹಾಗೆ ಆಗದಿರುವದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಬಲವಾದ ತೊಡಕು ನಮ್ಮ ಮನೋ 
ದೌಬ ರ್ಬಲ್ಯ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ಈ 
"ಕ್ಷುದ್ರಂ ಹ್ಠ ಹೃ ದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯಂ ' ಕಾಡುವದು- ಮತಿಯನ್ನು ಕುಂಠಿತ ಮಾಡು 
ವದು. ಈ ದಾರ್ಬಲ್ಯ ಬರಿಯ ಮೋಹವಶವಲ್ಲ, ವಿಕಾರವಶವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದು 
ಶುದ್ಧ ಮನೋಗ್ಗ್ಲಾನಿ, ಮಾನಸಿಕ ದಣಿವು. ನಾವು ಬೇಸತ್ತಾಗ, “ ದುಡಿದುಡಿದು 
ಸತ್ತಾಗ ' ಕ್ಸ ಸಾಗದೆ ಕೆಲಸವಾಗದೆ ಸೋತಾಗ, ಪ್ರಬಲವಾದ ನೋವಿನಿಂದ ಗಾಸಿ 
ಯಾದಾಗ, ಆ ಜೆ ಜಡ್ಡಿ ನಿಂದ ಎದ್ದಾ ಗ, ತೀವ್ರವಾದ ದುಃಖ, ಉಗ್ರವಾದ 
ಹತಾಶೆ, ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ಭಂಗವ. ಮೊದಲಾಬಿ ಹ; ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದಾಗ 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಮಂಕು ಕವಿಯುತ್ತದೆ - ಸತತವಿಚಾರದ ಶ್ರಮ ಬೇಡವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಸಸ ವ್ರ ಅಶಕ್ತಿ ಈ ಆಲಸ್ಯ ತಿಳಿಗೇಡಿತನಕ್ಕೆ ಹ ನಂಬಿಗೆಯ ಹಳೆಯ 
೦ಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕ ಕಾಲಿದಾಸನು ಉಲ್ಲೆ ಸೈಜಾ; ಹರಃ! ಪ್ರತ್ಯಯ ನೇಯ ಮೂಡತೆ'ಗೆ 
ಒಮ್ಮೆ ಅಥವಾ ಮೆಲ್ಲಗೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


೮. ಮನೋದಾರ್ಬ ಲ್ಯ 


ಆದರೆ ಇಂಥ ಸಾವಿರಾರು ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸ 
ಒಂದು ವಿಷಮಜ್ವರ, ಒಂದು ನಿಪುತ್ರಿ ಕತೆ, ಒಂದು ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ 
ಆ ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿಗಳು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಪರಮ ನಾಸಿ ಕತೆಯಿಂದ ಪರಮ ಆಸ್ತಿಕತೆಗೆ, ಬುದ್ಧಿ 
ವಾದದಿಂದ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಾವಕ್ಕೆ ಒಂದುಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ನಿಜವಾದರೆ, ಅವರ ಆ ಬುದ್ಧಿ 
ವಾದವೂ ಆ ನಾಸ್ತಿ ಇತಹು2 ಎಷು 

ಷ್ಟು ಇಸು ಸೀತು? ಏನು ಭದ್ರವಾಗಿದ್ದೀತು? 


ಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿಷ್ಟೆ 
ಪ್ಯ- ಇವುಗಳಿಂದೇನೇ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೫೧ 


ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ತಿಳುವಳಿಕೆ ತಿದ್ದದ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆ ಕಷ್ಟ ಕದ್ರು, ಕೃಷಿಯಿಂದ ಕಲಿತು 
ಕೆೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ಆದರೆ ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ, ಚನಿಪರರಿತರಯಿಂಡತಾ। ತಾನು 
ಬೆಳೆದ ವಾತಾವರಣದ ಪ್ರತಿಯುಸಿರಿನಿಂದಲೂ ಹೀರಿಕೊಂಡ, ಪಡೆದು ಬಂದ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಅವುಗಳಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡ ಮನೋಭಾವವು, ಹೃದಯಾನು 
ಮಾನವು ಎಷ್ಟು ಹಳೆಯದು ? ಬೇರೂರಿ ನಿಂತದ್ದು ಚಿನ ಒಳಮೈೆಗೆ 
ಹಂದರವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿದ್ದು ? ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಬ ಬಲದ ಆಕರ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿನಿಂತು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಜ್ಞನೋ, ಜ್ಞಾನಿಯೋ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಬುದ್ದಿ ಸ ರ್‌ ಶಕ್ತಿಯು ಪೂರ್ಣ ಚಟುವಟಿಕೆಯಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವಾಗಲೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುವನಕವೇ ಆತ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಧಾರಣೆ, ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ಧ್ಯೇಯ ಅವನ ನಿಜವಾದ ನಿಷ್ಠೆ ಗೆ ನೆಮ್ಮುಗೆ. ಬುದ್ದಿ ಸ ಹಿಡಿತ 
ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ,- ಬೇನೆ, ಭಯ, ಮುಪ್ಪು, ಕ್‌] ಬಯಕೆ, ಜಾಡ್ಯ- 
ಇವುಗಳಿಂದ ಸಡಿಲಾಗಿ, ವಿಚಾರಧಾರೆ ಮೊಂಡಾಗಿ, ತರ್ಕದ ಮೊನೆ ಮುಂದು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಮಾನಸಿಕ ಚಟಗಳು ಮತ್ತೆ ಮೇಲಾದರೆ ಅದು ಅವನ ವಿಕಾಸದ 
ಪಕ್ವತೆಯಲ್ಲ, ॥ ಭ ಭ್ರಷ್ಟತೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆವರಿಸುವ ಈ ವೈಕಲ್ಯ, ಶೈಥಿಲ್ಯ, ಮಾಲಿನ್ಯ, ದೌರ್ಬಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನಾವು ಚಂದ ಗುರುತಿಸಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಅಪ್ರತಿಹತವಾಗಿರುವಾಗ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಪೂರ್ಣ ಹಾಗ ಎದೆಗಾುರಿಕೆಗಳಿಂದ 
ಬದುಕಿನ ನೀತಿಯ ಕುರಿತು ವಿಚಾರಿಸಲು ನಾವು ಸರ್ವಥ್ಛೆವ ಸಮರ್ಥರಿರುವಾಗ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ಮತಗಳೇ ನಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಶುದ್ಧ ವಾದ ತರ್ಕಸಿದ್ದ ವಾದ 
ಮತಗಳೆಂದು ನಾವು ಹಿಡಿಯತಕ್ಕ ದ್ದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ತ್ರ ಗೂ ತಿದ್ದಿ ಗೂ” ತಾರ 


ಎ 
ತಮ್ಯವೇ ಉಳಿಯಲಾರದು ! 


೩ 


ಮ 
ಆ ಮೂಲಕ ಆ!2ಡ4ನಂದರ; ನಾವು ನಮಗೇ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ-ಗೊತ್ತಾದಾ 


ಗಲೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ದಷ್ಟು !- ಹೊರಗಿನ ಹೆರವರ, ಹಳೆಯ ಸ ಹಿರಿಯರ 
ಸೂಚನೆಗಳಿಗೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂಕೇತಗಳಿಗೆ ನೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತೇವೆ ! ಆಧುನಿಕ 
ಯುಗದ ಪ್ರಚಾರತಂತ್ರ ವೇ ಈ. ಸೂಕ್ಷ ಹಸ ೂಚನೆಗಳ ತತ್ತ *ದಮೇಲೆ ನಿಂತ 
ಯೋಜನಬಾಹುವಾದ ಯಂತ್ರ! ನಮ್ಮ ಅ ಟಿ ಕಾರ ಪ್ರತ ಸಲಹೆಯ 
ಬಲಾತ್ಕಾರವನ್ನೂ ಪ್ರ ಹಾದು; ರೆ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸೂಚನೆಯ ಪುರಸ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಬಾನ ಹರಸಿದ ಸ್ವಾಗತಿಸುವದು ! ಕೊರಳಿಗೆ ಹಗ್ಗ ಹಾಕಿ ಎಳೆದರೆ 


ಬಾರದ ಗಟ್ಟಿಗ ಹಾರ ಹಾಕಿದರೆ,” ಚಪ್ಪುಳೆ ಬಾರಿಸಿದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಭಿರಾಮವಾಗಿ 


ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಜಾಡ್ಯ, ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕ-ಜಡ ವ ಸ್ತುವಿಗೆ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪ ಪಕತ ಇದ್ದಂತೆ. 


೯ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೩೨ 


ನಗುತ್ತ ಹಿಂಬಾಲಿಸುವನು ! ಅದೇ ರೀತಿ ಮನಸ್ಸು, ವಿರೋಧ, ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, 
ಘರ್ಷಣೆಗಳನ್ನು ತಪ್ಠಿ ಬ್ರಸುವ ನುಣ್ಣ ಗಿನ ದಾರಿಯನೆ (1.170 08 16851 ಜಂತೆ 
ಅರಸುವದು. ಕಟ್‌ ಅಭಿಪ ಯ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣತೆ, ಪ್ರಶಂಸಾ 

ಪ್ರಿಯತೆ ಈ ಮೂರು ಧೂರ್ತರು ನಮ್ಮನ್ನು ಅಡ ತೃಗಟ್ಟಿ ನಾವು ತಲೆಗೆತ್ತಿ ತಂದ 
ಎಂಥ ಓತನ್ನೂ ನಾಯಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ನಾವು ಬಾಲ ಅಲ್ಲಾ ಡಿಸುತ್ತ ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ನಿತ ವಿಚಾರವಂತ ವಿಪ್ರ ರು! 


ಹೀಗಾಗಿ ನಮಗೆ ಪ್ರಿಯವೇ ಹಿತವೆನಿಸುವದು, ಪ್ರಶಂಸೆಯೇ ವಿಮರ್ಶೆಯೆನಿ 
ಸುವದು, ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಸದ್ಗು ಣವೆನಿಸುವದು. ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ನೆರೆಹೊರೆಯ 
ತ ನಿತ್ಯದ ಪತ್ರಿಕೆಯ ವಿಚಾರ, ಹೆಂಡತಿಯ ಅಭಿರ:ಚಿ. ಕಛೇರಿಯ ಕಡಾ ಫಯ, 
ಚಲ ತ್ರದ ಚಾಕಡೆಕ್ಯ » ಪುಢಾರಿಗಳ ಹಟವಾದ, ಗೆಳೆಯ ರ ಚಟ, ವರಿಷ್ಠರ ನಿರ್ಣಯ 
ಮತ ಟ್‌ ಬಡ್ತಿ ಮತ ನಮ್ಮದೇ ಅನಿಸುವದು. ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು 
ನಮ್ಮದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹೆರವರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಕೋಣೆ ಸೂ 
ಅಥವಾ ಮೊದಲೆ ಸಕಲ ಉಪಸ್ಕರಗಳಿಂದ ಸಜ್ಜಾದ ಕೋಣೆಯನ್ನು ಬಾಡಿಗೆಗೆ 
ನಮ್ಮದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದಂತೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಾ ಗಿರುತ್ತದೆ ! ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯವೇ ನಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ ಲಾಸ [ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ-ಆಗಿದೆ. 


೯ ಭಾವೋದ್ರೇಕ 


ನಾಂ ಸ್‌ ದಾ 

ಈದ ಬಳದ ಇನ್ನೊಂದು ಫಲವೆಂದರೆ ನ ಮ್ಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸುವ ನೆ 
ಅಥವಾ ಬಿಮ್ಮನೆ ಕುಂಠಿತವಾಗುವದು. ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳ ಎದುರಿಗೆ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸು ಅನವಶ್ಯಕ ಅಥವಾ ಅವಾಸ್ತವ ಭಾವೋದ್ರೇಕಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಿ, ಕಾರಣಕ್ಕೂ | 
ಮಿತಿಮೀರಿ ಕರಗುವದು. ಆ ಕಕುಲಾತಿಯು ತಳದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕಲಪ 
ನ್‌) ಸ್ರ ೧ತ್ಪಿ  ಾ 

ವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಲಕಿ ಕಲ್ಲೋಲ ದ್ಹಾಗಿ ಇಜಳಾನಾ”' ಇದರಿಂದ | ಪ್ರಶ್ನೆಯ 


ಇತ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಮೂಲ್ಯ ಪನಕ್ಕೆ ಅವಾಂತರವಾದ ಚ! ಕೆ 


ಗಳನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡಿ ನಮ್ಮ ಇಷ್ರಸಜ ಢಾ ಮ ಪ್ಪುವಂತೆ ತಾಳಗೆಡುವಂತೆ 


ಆಗುವದು. ಅಧ್ಯಾತಿ ಕತೆಯಂದ ರಾಜಕಾರಣ, ನೀತಿಮತ್ತೆಯಿಂದ ಕಲಾವಿದನ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವ ದುವ್ಯ ೯ಸ ಸಿ ದೌರ್ಬಲ್ಯದಿಂದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾ ಸಾತ್ವಿ ಕತೆ, ಮಾಂಸಾ 


ಹಾರದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬ» ಗೋರಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹಂದುತ್ತ.. ಖಾದಿಯಾದ ದೇಶಭಕ್ತಿ, 

ಗುಂಧಿವಾದದಿಂದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ನಿಷ್ಠೆ ಎಹೀಗೆಲ್ಲ ನಾವು 'ಅಿಳಿಯುತ್ತೆ ೇೀವೆ. ಯಾರಿಂದ, 

ಯಾವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಎಂಥ ಅಪೆ ಪೇಕ್ಷೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳಬೇಕೆ 
್ಬಿಕೊಳ್ಳ ೦ಬುದರ: 


ವಿಚಾರವಾದ / ೫೩ 


ತಾರತಮ್ಯವೇ ನಮಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪಂಡಿತ ನೆಹರೂ ದೇವರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಶೃದ್ದೆ 
ತೋರಿದರೆ ನಮಗೆ ಅದೇಕೋ ಅಸಹ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ! ವಿನೋಬಾಜಿ ಯವರ. ಬೆನ್ನಿಗೆ 
ಮಹಿಳೆಯರೂ ಇದ್ದರೆ ಗೋ ಸಂಕೋಚವೆನಿಸುತ್ತದೆ! ಹಿಂದೂ ಸಾಧುವಿನ 
ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕನ್ನರೊಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಬಂದರೆ ನ ಮ ಗೆ ಹೇಗೋ ಅಭಿಮಾನ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ ! ಏಕೆ, ಏನು, ಹೇಗೆ ಕೇಳಬೇಡಿ ! “ ಇಂಥಿಂಥ ಸಾಧುಗಳನ್ನು 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸದ್ಗೃಹಸ್ಮರೇ ಹೊಗಳುತ್ತಾರೆ! ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ 
ಮನ್ನಣೆ ಇದೆ! ` ಎಂದಾಗ ನಮಗೆ ಆ ಸಾಧುವಿನ ಕುರಿತು ಸಂದೇಹ ಪಡಬೇಕಾ 
ದದ್ದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ ! ಸಾಮಾನ್ಯ . ಅಮೇರಿಕನ್‌, ಸಾಮಾನ್ಯ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ 
ಜನ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾರತೀಯನಷ್ಟೇ ಪ್ರಭಾವಪೂಜಕ, ಶೃದ್ಧಾ ಭಾವಿಕನಿರಬಾರ 
ದೇಕೆ?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಷಮಗೆ ತೋಚುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮಹಿಳೆಯರಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾದ್ವೀಮಣಿಗಳಲ್ಲಿಯಷ್ಟು ಪಾತಿವೃತ್ಯ ಇದೆಯೆಂದು ನಂಬುವದು 
ನಮಗೆ ಕಠಿಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ ! | ಶಾಕಾಹಾರಿ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ನಮಗೆ ಹುಲ್ಗು 
ತಿನ್ನುವ ಹುಲಿಯಂತೆಯೇ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವದ ಸೋಜಿಗವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ! 
ಇಂಥ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣಗಳೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು 
ಸಂಗತಿಗಳ ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಎರಕ 
ಹೊಯ್ದಂತೆ ಆಗಿವೆ. ಆ ಎರಕ ಒಡೆದು ಹರಿಯಲು ನಮ್ಮ ಬಗೆ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಒಂದು ಮನೋದ್‌ೌರ್ಬಲ್ಯ. 


೧೮ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾನ್ಸ ದ ಲ್ಲಿಯ ಸುಸಂಸ್ಸತ ಮಂದಿಯೆಂಬುವವರು 
1.೩ 50೧4101111೮ ಎಂಬ ಭಾವನಾಮಯತೆಯನ್ನು ಅತಿಯಾಗಿ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ರರು. 
ಪ್ರಾ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥ, ಭಾವೋದ್ರೇಕದ ಕುರಿತು-ಅದೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಅನುಕಂಪ-ಕರುಣೆಗಳ 
ಕುರಿತು ವಿಪರೀತ-ಒಲವು. ಈ ಭಾವೋದ್ರೇಕದಿಂದ ಪೂರ್ತಿ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ಪ್ರತ ಸಕ್ಷವಿರಬೇಕು, ಉತ್ಕ ಟವಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಲ್ಲಾ ನದ 
ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಯ ಟೊ ತಿದ್ದು ಡೂ ಇರಬಾರದು ! ಇದರ ಜೀ 
ಯೆಂದರೆ ಒಂದು ರ್ಳ ತಕುಟುಂಬದ ದೈನ್ಯ ದುರ್ದಶೆಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಇಂಥ 
ಹುಸಂಸ್ಕತ ಕಣ್ಣಿ ೇರು ೫1೫೬೧೫ ಆದರೆ ಬಡರೈ ತರ ದೈನ್ಯ ನಿವಾರಣೆಯ 
ಯಾವದೇ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾದ ಯೋಜನೆಯ ಕಾರ್ಯದ ಕುರಿತು ಪೂರ್ತಿ 
ಉದಾಸೀನವಿರಬಹುದು ! ಇದರಿಂದ ಹೊರಟ ಒಂದು ಮೂಢ ಸಂಕೇತವೆಂದರೆ, 
ಬಡವರು ಸಿರಿವಂತರಿಗಿಂತ ಹೆ ಚ್ಚು ಶೀಲವಂತರೂ, ಸದ್ಗುಣಿಗಳೂ 
ಆಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ! 


ಅಂದರೆ ಹಕ್ಕಿಯನ್ನು ಗುಂಡಿಕ್ಕಿ ಕೊಲ್ಲಲು ಹೇಸದಿದ ರೂ, ಅದರ ಗರಿಗಳಿಗೆ 
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ಹಳಹಳಿಶುವ ಕೋಮಲಾಂತಃಕರಣದ ಕ್ರೂರ ಕರ್ಮಿಗಳು 


ನೆತ್ನರ ತಾಗಿದರೆ 
ನಮಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟಿಲ್ಲ. “ ಪಶುಮಾರಣ ಕರ್ಮದಾರುಣಃ । ಅನುಕಂಪಾ ಮೃದುರೇವ 
ಶ್ರೋತ್ಟಿ 1 '_ ಎಂದು ಕಾಲಿದಾಸ ಬಣ್ಣಿ ಸಿದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಇಂದಿಗೂ ವಿಚಾರ 


ಗೇಡಿಯಾದ ಭಾವನಾಮಯತೆಗೂ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


೧೦. * ಅಪೇಶ್ಸಾಕೃತ ಅನುಮಾನ ? 


ಈ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಇನ್ನೊ ಂದು ಮುಖವೆಂದರೆ, ನಾವು ಒಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನೊ 
ತರ್ಕವನ್ನೊ ಒಮ್ಮೆ ! ಹೊರಟರೂ ಅದನ್ನು ಸು ಎಂಚ .1 
ಕೊನೆಯ ಫಲಿತಾಂಶದವರೆಗೂ ಒಯ್ಯುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ತತ್ತ ಎವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೂ ಅದರಿಂದ ಹೊರಡುವ ತಪಶೀಲಿನ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲು 
ಹಿಂದೆಮುಂದೆ ನೋಡುವೆವು. ಒಂದು ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನೋ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೋ 
ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ, ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದು ಮನ್ನಿಸಲು ನಾವು ಎಂದಿಗೂ ಸಿದ್ದ - ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಎಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಎದುರಾದಾಗ ನಾವು 
ಹೆದರುವೆವು, ಹೇಸುವೆವು ಇಲ್ಲವೆ ಹಿಂದೆಗೆಯುವೆವು. ಅಶ್ಚೃಶ್ಯತಾ ನಿವಾರಣೆ 
ನಮಗೆ ಮಾನ್ಯ. ಆದರೆ. ಮಾದಿಗರ ಅಥವಾ ಮುಕ್ರಿಯರ ಒಂದು ಮಗು 
ಮನೆಯೊಳಗೆ ನ ನುಗ್ಗಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ನಮಗೆ ಬ್ರಹ ಬಂಡ ಕೋಪ ! ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ನಮ್ಮ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತರ್ಕಪ ದ್ದತಿಯೇ ಬಂಡ್‌ ಕುಂದುಳ್ಳದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಅತಿಕಿಕದೆ 
ನಾವು ಸುಸಂಗತ ವಿಚಾರಮಾಡಲು- ವಿಚಾರದ ತರ್ಕಶುದ ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ತಲ.ಲಾು- 
ಅಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅನೇಕ ಸಲ, ನಮ್ಮ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ತೊಡಕಾಗುವದು 
ನಮ್ಮ ಜ್‌ ಯ್ದ ಅನುಮಾನವನು ಅಡ್ಡ ಗಟ್ಟುವ ಅನಿಸಿಕೆ, ಅಂಜಿಕೆ 


ಜ| 
ಗಳೇ ನಮ ಚಾರಚಕ್ರ ವನ್ನು ಕೀ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಸ ಲತಪಿ,.ಓಿ, ಅಡ್ಡದಾರಿಗೆ ಬ ತ್ತವೆ, 


ದ ರಡು ಬಗೆಯಾಗಿ ನಡೆಯುವ ನಷ್ಟ. ಓಂದು ಮೇಲೆ ಅಂದಂತೆ, ಒಂದು 
ಸಂಗತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿದ್ಬಾ ಗ್ಗ ತಾತ್ವಿ ಕ್ಷ ಸರೂಪ ದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತಾಗ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ 
ಅದು ಎಶೇಷಕ್ಕೆ, ವಿವರಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಹತ್ತಿ ರದ ಹಿತಗಳ ಹದ್ದಿಗೆ ಇಳಿದಾಗ ಅದು 
ನಮಗೆ ಒಗ್ಗು ಮಲ. ಇನ್ನೊ ಹ ಇದಕ್ಕೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜಾ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ನಡೆ 


ಯುವ ಬಗೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಇ ಇದನು 


ಜ್ಯ ಟ್‌ 11171] ಜಿ 
ಹೇಳುವ ರೂಢಿ. "ನೇಕ ಸಲ ನಮ್ಮ ಬಯಕೆಗಳೇ ವಿಚಾರಗಳ ಸ್ಟ ಸ 


ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತ ವೆ, ಪ್ರೇಯವೇ ಶ್ರೇಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಶೆಯೇ ಅಪದ್ಧ ಹ 
ಜ್‌ 
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ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನೀತಿಗೆ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಯುಕ್ತಿಕ 
ನೆಲೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದು " ಅಪೇಕ್ಷಾಕೃತ ಅನುಮಾನ 'ವೆನ್ನಬಹುದು. ಇದೂ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ದಾರಿತಪ್ಪಿದ ಆತ್ಮೋಪಮ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ. ತನ್ನಂತೆ ಪರರ ಬಗೆಯುವ 
ಹದಗೆಟ್ಟ ಹಾದಿ. ಅನೇಕ ಹಟವಾದಿ ಸುಧಾರಕರೂ, ಸುಧುಪುರುಷರೂ ಲೋಕದ 
ಡೊಂಕನ್ಸೇ ತಿ ದ್ದು ವ ಹವ್ಯಾಸತೊಟ್ಟು ಪರಪೀಡಕರಾಗಿ ಹೋದದ್ದು ಮಾ 
ಮೂಲಕವೇ ಸರಿ |! ತಮಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯಾದದ್ದು ಎ ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಮಗೆ 
ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಆಗದಿದ್ದ ದ್ದು ೬ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಹಾಗೆಯೆ ಸರಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವದೂ, 
ಆ ಭಾವನೆಯ ಆವೇಶದಲ್ಲಿ ಲೋಕವನ್ನು ತಿದ್ದಲು ಹೊರಡುವದೂ ಇದೇ 
ಅಪೇಕ್ಷಂಕೃತ ಅನುಮಾನದ ಎಕ್ಫತ ಫಲ, 


ಇದರ ಒಂದು ವ್ಯಾಪಕ ವಿಚಾರವೆಂದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂರು ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವೊಂದು ವೃತ್ತಿಯ ಜನ ಒಂದೊಂದೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮುಖವನ್ನು ಮಿಕ್ಕುದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿಸಿ ಪಳಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಟಯೋಗಿಗಳು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು, 
ಸೇನಾಪತಿಗಳು, ಅನುಶಾಸಕರು, ಕರ್ಮರಠರು, ಆಚಾರವಂತರು, ಸಂಯಮ, 
ನಿಗ್ರಹ, ಆಗ್ರಹ, ಶಿಸ್ತು, ನಿಯಮ-ನಿಷ್ಠೆ, ಕಡ್ಡಾಯ ಕಟ್ಟುಗಳನ್ಪೆ ನಡೆಯಿಸಲು 
ಪಳಗಿದವರು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೆ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಕಾಯಿದೆ 
ಪಂಡಿತರು, ವಾದಪಟುಗಳು, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು, ತಾಂತ್ರಿಕರು, ವಿಶೇಷಜ್ಲರು 
ತರ್ಕ, ವಿಚಾರ, ಅನುಸಂಧಾನ, ಮನನ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನೆ ಪಳಗಿಸಿಕೊಂಡವರು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕಲಾವಿದರು, ಕವಿಗಳು, ರಸಿಕರು, ಅನುಭಾವಿಗಳು, ಭೂತದಯಾವಾದಿಗಳು, 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂರನೆಯ ಮುಖವಾದ ೫ ಎವನೆಯನ್ನೆ ಪಳಗಿಸಿ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಬಾಳು ಬದುಕುವವನು ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ಒಂದರದೇ ಸೆರಗು 
ಹಿಡಿಯಬಾರದು, ಒಂದನ್ನೆ ಶರಣು ಹೋಗಬಾರದು. ಆತ ಬುದ್ದಿ ಾ» ಭಾವನೆ, 
ಇಚ್ಛೆಗಳ ತ್ರಿಕೋನದ ಮಧ್ಯಬಿಂದುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ತ್ರಿವೇಣಿ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ 
ಸ್ನಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಚ್ಛು ಪ್ರಧಾನವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಬದುಕಿನ ಒತ್ತಾಯವೇ ಸಾಕು. 
ಇಚ್ಛೆಗೂ ಅದರ ತೃಪ್ತಿಗೂ ಅಂತರ ಬಂದಂತೆ ಅದನ್ನು ತುಂಬುವ ತವಕ 
ಭಾವನೆಯದು. ಒಂದನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹಿತವಾಗಿ ಪೂರೈಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದೇ ಬುದ್ಧಿ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸಮನ್ವಯವಾದರೇನೆ ಬಾಳಿನ 
ಸಾಮರಸ್ಯ-ಸ್ವಾರಸ್ಯ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಒಂದು ಮುಖವನ್ನೆ ಪೋಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವ 
ಇನ್ನೆರಡು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಊನನೇ, ಹೀನನೇ. ಆ ಅಂಗಗಳ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಕೊನೆಗೆ 
ಈ ಪುಷ್ಪ ಬಲಿಷ್ಠ ಅಂಗದ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಮಾರಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಶುದ್ದ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಗೆ ಬಾಧಕಃ ವಾಗುವ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತು 
ಚಚಸಿದಾ ಯಿತು. ಈ ಚರ್ಚೆ ಇಪ್ಪಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವದು ಅದಕ್ಕೆ ಮಿತಿ ಹಾಕಲೇ 
ಎ 


ಹೊರತು ಇತಿಯೆಂದಲ್ಲ. 


ನಿಚಾರವಾದದ ಪ್ರತಿಜೆ 
೧ 


ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದೆ ೇೀನು ? ವಿಚಾರವಾದದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ, ಶುದ್ಧ 
ವಿಚಾರ ಪದ ತಿಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಕಾಗುವ ವಿಕಾರವಶತೆ, ಈ ನಾಟಿ 
ವಿವಿಧ ರೂಪ ಪಗಳು, ಅವುಗಳ ಕುರಿತು ಸಾ ವಹಿಶಬೇಕಾದ ಜಾಗೃತೆ. ನಿಜವಾ 
ಗಿಯೂ ಮಾನವತೆಯ ಲಕ್ಷಣವೇ ಲಾ ಛನವೇ ವಿಚಾರ, ತರ್ಕ ಮತ್ತು ವಿಚಿಕಿತ್ಕೆ. 
ಆದರೆ ಅದಕ್ಕು ಗಿಯೇ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ೇಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಗ ಇಂದು ಒದಗಿದೆ- 
ಅದೂ ವಿಶೇಷ ತಃ ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ! ಇಂದಿನ ಯುಗದ ಒಂದು 
ವಿಪರೀತವಿದು. ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ, ಅದರ ದಿನನಿತ್ಯದ ದಿಗ್ವಿಜಯಗಳೂ ತಾನೇ 
ತಾನಾಗಿ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತಿರುವ ಇಂದಿನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವ್ಫೆ ಜ್ಲ್ಹಾ ನಿಕತೆಗೇ ಗ್ರಹಣ 
ಹಿಡಿದಂತಿದೆ. ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಸಾವಿರಗಟ್ಲೆ ತರುಣರು ಎಜ್ಲಾ ತ "ವಿಧ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷ ಜ್ಞ ರಾಗಿ “ಎಶ ವಿದ್ಯಾ ಲಯಗಳಿಂದ ಹೊರಬೀಳುತ್ತಾ, ರೆ. ಆದರೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರವತ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರೆದಾರೆ ? ಹೊಸ ಹ ಚ ಅಮ ಹಳೆಯ ಅಜಾ ಸ ಒಪೆ 
ಕೊಡಲಾ ಸಗ ಬದಗಸರ್ಟ ಸುತ ಬಲ ಚ 445 

ಚ ಖು . ಸಿ ಬ ಂತಿಕೆಯೇ ಎಲ್ಲೆಡೆಗೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಮಗಿಂದು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ, ಮೊತ್ತ ಮೊದಲಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಕಾ ಂತಿ 
ವಿಜಾರಕ್ರು ತಿ, ಜಗತ್ತಿನ ಜೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ... ಹಟವಾದ, ಜಾ .! 

ದ 3 
ಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ಷಿ. ಯಾವ ಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಕೇವಲ ಹೆಗಲಿಗೇರಿಸಿದ 
ತುಬಾಕಿಯಿಂದ ಮೊದಲಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಮುಗಿಯುವದೂ ಇಲ. ತುಬಾಕಿಗಿಂತ 
ಅದನ್ನೆತ್ತಿ ಹಾರಿಸುವ ಕೈ, ಆ ಕ್ಫ ಎತ್ತುವಂತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಕೆಚು, ಆ ಕೆಚ್ಚು 
ಕುದುರಿಸಬಲ್ಲ ಸ್ಫೂರ್ತಿ, ಆ ಸ್ಪೂ ರ್ತಿಗೆ ನೆಲೆಯಾಗುವ ಧ್ಯೇಯವಾದ, ತಾತಿ ದ 


ತಳಹದಿ, ವಿಚಾರಪ ಪ್ರಣಾಲಿ ಸತಃ ಇವುಗಳೇ ಕೊತ ಇ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸಂಗತಿಗಳು. ಯಾವ ಕ್ರಾಂತಿಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಕ್ರಾಂ 
ಅವಶ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಬೌದ್ದಿಕ ಬಕ ್ಪ. ಎಿಚಿಕಿತ್ಸೆ ಅಗತ್ಯ. ಚ! 


ಸಂದೇಹವೇ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಧರ್ಮ., ಸಂದೇಹ ವಾ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೫೭ 


ಹೊರತು ಕ್ಷೇಮವಿಲ್ಲ, ನೇಮವಿ ಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಂದೇಹವನ್ನು ಹತ್ನಿಕ 


ಶ್ರ ವ್ಕವದು 
ಕೊನೆಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರವಾದದ ವೀಳ್ಯವೆತ್ತಿದವರು ಪಳಗಿಸಬೇಕಾದ ದ್ಬು ಈ 
ಸಂದೇಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ; ಈ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ವೃತ್ತಿ “ಏಕೆ? ” ಮತ್ತು " ಹೇಗೆ? ' 
ಇವೆರಡರ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯದೇ ಸುಖವು ಸಂಪನ್ನವಾಗದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸುಖಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಮನಃಶಾಂತಿ. ಮನಃಶಾಂತಿಯ ಒಂದೇ ಶಾಶ್ವತ 
ಸಾಧನೆ ಭಯ-ಸಂಶಯಗಳ ನಿವಾರಣೆ. ಅದರ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ವಿಚಾರವಾದ. 


30 «5 


ಹಾಗಾದರೆ ಈ ವಿಚಾರವಾದದ ತತ್ತ್ವವೇನು? ತಂತ್ರವೇನು? ಪಳಗಿಸಿಕೊ 
ಬೇಕಾದ ಅದರ ಪಂಥ ಪದ ತಿಗಳೇನಂ ? ಇವನ್ನು ಕುರಿತು ಆದಷ್ಟು ಸ್ವಲ್ಪದರ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 1ಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಸತ್ಯಗಳು ಮೂರು. ಆದೇ ವಿಚಾರ 
ವಾದದ ತ್ರಿಪೀಠಿಕೆ. ಕ್ಲಾ ಯಿವ್ಚ್‌ ಬೆಲ್‌ ತ ಶೆ “ ಸಿವಿಲಿರುಬೇಶನ್‌ ' ಎಂಬ ಸುಪ್ರ 


ಸಿದ್ದ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. 


೧. ನಾವು ನಂಬಿದ್ದೆಲ್ಲ ನಿಜವಿರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. 
೨. ನಾವು ಮೆಚ್ಚಿದ್ದೆಲ್ಲ ಒಳಿತಿರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. 
೩. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಕೊನೆಯ ಉತ್ತರ ಸಿಕ್ಕಿದೆಯೆಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಎಂದಿಗೂ ಮುಂದಿನ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ-ಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆ 
ತೆರೆದವೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರು. ಸೂತ್ರಗಳು ನೋಡಲು ಬಲು ಸಲೀಸವಾಗಿ 
ಕಾಣುವವು. ಆದರೆ ಬದುಕಿನ ಸೋಜಿಗವೇ ಇದು. ಹಿರಿದಾದುದೆಲ್ಲ ಸಲಿಸವಾಗಿಯೇ 
ಸರಳವಾಗಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ ! ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮೂಲವೇ ಕುತೂಹಲ, ಕುತೂ 
ಹಲಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಲ್ಲೇ ಈ ಮೂರು ತತ್ತ ಪಗಳು. ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಮೈಯೇ 
ಸಂಸ್ಕತಿ, ಅದರ ತಿರುಳು ಸಹಿಷ್ಣುತೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯೇ ರಕ್ಷಾ 
ಕವಚ. ಅಂದರೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ವಿಚಾರವಾದವು, ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕಕ್ಯಾಃ 
ಸಂಸ ತಿಗೂ, ನಾಗರಿಕತೆಗೂ, ಮಾನವನ ಸುಖಶಾಂತಿಗೂ ಕೂಡಿಯೇ ಬೀಜ 


ಮಂತ್ರವೆಂದಾಯಿತು. 


ಒಂದು ಚೀನೀ ಗಾದೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ-ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಮೂರು ಬದಿಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ನನ್ನ ಬದಿ; ಇನ್ನೊಂದು ನಿನ್ನ ಬದಿ; ಮತ್ತೊಂದು-ನಿಜವಾದ 


ಎಚಾರವಾದ / 2೮ 


ಬದಿ. ಈ “ ಮೂರನೇ ಪರಿಮಾಣ * ನೋಡುವ ಕಣ್ಣೆ ನಮ್ಮ ತಿಳಿಗಣ್ಣು- 
ನರನನ್ನು ಹರನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವ ಹಣೆಗಣ್ಣು. ಅದೇ ಗೀತೆ ಬಣ್ಣಿ ಸಿದ “ಆರನೇಯ 
ಇಂದ್ರಿಯ ' ನಮ್ಮ ಗಾಂಧೀಜೀ ಚೀನೀ ಗುದೆಗೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಶೆ ಕನಿಷ್ಠ ಆರು ಮಗ್ಗಲ ಲುಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು ಒಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದ್ದ ರು. 
ಅಂತೂ ನಾವು ಕಂಡಷ್ಟೂ "ಸತ್ಯ ವನ್ನು ನಂಬುವಾಗ ನಾವು ಕಂಡದ್ದೇ ಸತ್ಯ ವೆಂಬ 
ಕಟ ಅನ್ಯ ರು ಈಟಿ ೫8 ಜೀವ ನಮಗೆ ಬೇಡ. ಈ ಪ್ರಶಿಜ್ಞೆ ಸು 


ಎ 
ವಾದದ ಪ್ರಥಮ ದೀಕ್ಷೆ ಈ ದೀಕ್ಷೆಯ ಮಂತ್ರವೇ ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಸೂತ್ರ ಗಳು. 


ಚಾರವಾದಿಯ ಮುಖ್ಯ ವ್ರತ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಯದು. ಆ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ. ತನ್ನಿ ೦ದಲೇ- 
ನ ವಿಚಾರ ಆ ಬು ಇರೆ ಎ ಆಜಾ ಜೀ! ತನ್ನ 1 ಸರಿಯೇ ? 

ಗೃವೇ? ಅದ ರ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರೇರಣೆ ಯಾವದು ಸಃ ಸತ್ಯಾ ನ್ವ ೀಷಣೆಯೇ 
ಬಾ ಮೂಢಭಾವನೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆಗಳೇ ? ತುಸ ಕುರಿತು 
ವಿಚಾರವಾದಿಯು ಕೆಲವೊಂದು ಪಥ್ಯ ವನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕು. 


ಸೆ 1 ₹3 


ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಪಥ್ಯಗಳು 


ಮೊದಲನೆಯ ಪ ಥ್ಯ ವೆಂದರೆ, ಒಂದು ಪ್ರಶ್ರೆ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯ ಮುಂದೆ 
ಇದ್ದಾಗ ಈ ವಿಷಯದ ವ್ಯ ವಸಾಯ ಮಾಡಿದ ಅದರ ವಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರದ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾದ ತಜ್ಞ ನ ಮತವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹಿಡಿಯತಕ್ಕ ದ್ರು. ಒಂದು ರೋಗದ 
ಕುರಿತು ವೈದ್ಯಕೀಯ ತಜ್ಞನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಹೊ ರ ತು ಗುಡಿಗುಂಡಾರಗಳ 
ಪೂಜಾರಿ - ಗುನಗರಲ್ಲ. ಜೀವನ ಒಂದು ಸ ೦ಮಿಶ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ - " ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಉದಾಹರಣ ಸಂಗ್ರಹ '. ಅಡಿಅಡಿಗೂ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ 
ಪರೆ-ಪದರುಗಳನ್ನು ಎಂಗಡಿಸುವದೇ ತಲೆಭಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಗ ಆಯಾ 
ಅಂಗದ ತಜ್ಞ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಕೇಳುವದಂತೂ ದೂರವೇ. ಆದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಾವು ಈ ಕುರಿತು ದೊಡ್ಡ ತಪ್ಪು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆಪ್ತ ನನ್ನೇ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಹ ನಮ್ಮ ಅಭಿಲಾಪೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದದ್ದೇ ಉಚಿತ ಅಭಿಪ್ರಾ, ಯವೆಂದೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತೆ ೇೀವೆ. ಒಂದು ವಿಷಯದ ತಜ ಇತರ ಕ್ಲ 

ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿಯೆಂದು ನಾವು ಮನ್ನಿ ಸುತ್ತೇವೆ, ಅಂಥಲ್ಲಿ” ಮುಕಾ ಅಭ! 
ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ಅವನ ಜ್ಲ್ಲಾ ಸ ನಮ್ಮ ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಗೆ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ 


ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಪಥ್ಯವೆಂದರೆ. ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರುಯದಿಂದ ಅದರೊಳಗಿನ 


ವಿಚಾರವಾದ / ೫೯ 


ಅಭಿನಿವೇಶವ ನ್ನು ಅರ್ಥವಾದವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡುವುದು. ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆವೇಶ ಉನ್ಮಾದಗಳು ಬೇಡ. “ ಶೇಷಂ ಕೋಪೇನ ಪೂರಯೇತ್‌ ' ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರದ ಸೂತ್ರ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಪರೀತಕ್ಕೆ ಮುಳುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಮತಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಪ್ರಕಟಮಾಡುವ ಆವೇಶ ಅಭಿನಿವೇಶಗಳು 
ಆ ಮತದಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರಗೇಡಿತನದ ಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನೆ ತೋರಿಸುವವೆಂದು ನಿರ್ಧಾರ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಂಥ ವಿಶೇಷ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ವಿರುದ ನಾವು ಅಂಕಿತ 
ರಾಗಿಯೇ ಜಾಗೃತರಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. “ ಇಂಧಿಂಥವರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿರುವದು ಮೂರ್ಹ್ಪತನ ' "“ ರಾಷ್ಟ್ರಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಯಾರೂ ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯಲಾರರು |! ' * ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯ ಪಡುವದು ರಾಷ್ಟ್ರ ಪಿತರಿಗೆ-ದೇಶಕ್ಕೆ- 
ದೇವರಿಗೆ ಇನ್ನಾರಿಗೋ ದ್ರೋಹ ಬಗೆದಂತೆ ! ” * ಇದು ಪುಣ್ಯ. ನಮ್ಮ ದೊಡ್ಡ 
ಸ್ತಿಕೆಯ ಲಕ್ಷಣ ! '-ಇವೇ ಮಾದರಿಯ ಮಾತುಗಳು ಇಂಥ ಎಕೃತ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯ ಕುರಹುಗಳಾಗಿವೆ. 


ಐಬೂರನೆಯ ಪಥ್ಯ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಅನುಮಾನವೆಂದು ನಂಬಬಾರದು. ಅನೇಕ 
ಸಲ ಮತಪ್ರಚಾರಕರು ಮನಗಾಣಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಮನ ಒಲಿಸುವ ಹೊಂಚು ಹಾಕಿ 
ಈ ಸೊಗಸಾದ ಉಪಮೆ-ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿ ತಮ್ಮ ತತ್ವದೊಳಗಿನ 
ತರ್ಕದ ಹಾಗು ತಥ್ಯದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ನಿಯಮ - ಉಪ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ, ಒಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೊಳಗಿನ ಯುಕ್ತಿವಾದವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವಾಗ ಆಗಂತುಕ ಅಪ್ರಸ್ತುತ ಆಲಂಕಾರಿಕ ಮಾತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಒಂದು ಮಾಯಾಜಾಲವನ್ನೇ ಹ ಬ್ಬಿ ಸುವದು ವಾಡಿಕೆ-ಮಂದಿಯನ್ನು ಮಂಕು 
ಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಕಾಳು ಯಾವದು, ಜೊಳ್ಳು ಯಾವದು, ಸರಕು 
ಯಾವದು, ಅದನ್ನು ಸುತ್ತಿದ ಬಣ್ಣದ ಕಾಗದ ಯಾವದು - ಇದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಎಚ್ಚ ರ ನಾವು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವ ಪಠಥ್ಯವೆಂದರೆ ತಜ್ಞರಲ್ಲಿಯೇ ಮತಭೇದ ಬಂದಾಗ 
ನಮ್ಮ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿಯುವದು- ಒಂದು ವೇಳೆ ಪರಿ ಸ್ಥಿತಿ ಯ 
ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಕೆಲವೊಂದು ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ 
ಕೊನೆಯ ತೀರ್ಮಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯದೇ ಅನುಭವದ ಅವಲೋಕನೆಯ ಹಾಗೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುಮಾನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವ 
ತತ್ಪರತೆಯ ನ್ನ್ನ ತೋರಿಸಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪಜ್ಞತೆಯ, ಅರ್ಧಜ್ಞಾನದ, 


ಅವಸರದ, ಆತುರದ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅಜ್ಜ ನದ ಮತಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಕುರಿತು 


ಎಚಾರವಾದ / ೬೦ 


ಹೊಸ ಷಡ್ಜರ್ಶನ 


ಇಂಥ ಪಥ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಾಗುವ ನಮ್ಮ ದೃಷಿ ಬ್ಬ ಆರು ಬಗೆಯಾಗಿ ಹುರಿಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ವಿಚಾರವಾದದ ಈ ಹೊಸ ಷಡ್ಚರ್ಶನವನ್ನು ಹೀಗೆ ಬಣ್ಣಿಸ ಬಿಹು 


ಮೊದಲನೆಯದು ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ. ಇದರ ದಾರಿ ಪ್ರಯೋಗದ್ರು, ಪರಿಶೀಲ 
ನೆಯದು, ಚರತಮದ  ಪರಿಪ್ರಶ್ನೆ ' ಯದು. ಕಾರ್ಯ- ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವ “ಪರಿಶ್ರ ಮ ಇದರದು. ಸಾಕಷ್ಟು ಸರಿಯಾದ 

ಜು ಇಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಂಬದಿರುವದು ಇದರ ಜು ಊಹೆ, 
ಮತ, ಸಿದ್ಧಾ ತ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಇವುಗಳ ಸೋಪಾಸದ ಎತ್ತರ - ಬಿತ್ತರಗಳನ್ನು 
ಈ ದೃಷ್ಟಿ ರಿರಿಯಬಲ್ಬದು, ಅಳೆಯಬಲ್ಲದು. ಆದರೆ ದುರ್ದೈವವೆಂದರೆ ಅನೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ತವ , ಪುಯೋಗಶಾಲೆ, ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದಾಗ 
ಬದುಕಿನ 05 ಎದುರಿಸುವಾಗ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವ 
ರೂಢಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ! 


ಎರಡನೆಯದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ. ಒಂದು ಶೀತಿ ಇದೂ ವೈಜ್ಜಾ ನಿಕವೇ. ಆದರೆ 
ಗಿ 

ವೈಜ್ಲಾ ನಿಕವೆಂದಾಗ ಕೇವಲ ಯಥಾರ್ಥಿಕ ಅಥವಾ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ (೩೭5೩೦!) 

ಭೂಮಿಕೆ . ಇಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷತಃ ಮಾನವನನ್ನು ಜಾತಿಯಾಗಿಯೋ, 

ಸಮಾಜವಾಗಿಯೋ ಒಂದು ದೇಶದ, ಕಾಲದ, ನೀತಿಯ ಇಲವೆ -ನಡಾವಳಿಯ 


೧೧೨ 


ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ದಿಟ್ಟಿ ಸುವಾಗ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಅವಶ್ಯ ಬೇಕು. ಇಂದು ನಿನ್ನೆಯ 


ಹ ದಿನದಿನವೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ರುವ ಗಗ ಬೇತಾಳದ ಜಿನ್ನ ರಿ 
ವರ್ತಮಾನದ ಕೂಸು ಕೂತಿದೆ-ಕೌತುಕದ ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ಲೊ ಕವ ನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತ. ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಪ್ರಕೃಃ ತಿಯ ಕೂಸ ಗಿದ್ದರೆ ಮಾನವ 
ಪ್ರಾಣಿ 2೫5 ಕೂಸು. ನಮ್ಮ ಸಾವಿರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳ ಮೂಲ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಇಡ ಜಾತಿ, ಆಚಾರ, ೫ಡಿ ಸಮಾಜರಟಕೆ. ಹಬ್ಬ, ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಕಾಯಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇತಿಹಾಸದ ಫಲ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬ ಸಂಗಕೂ, ಪ ಸ 
ಯಕ್ಕೂ ಒಂದು ಹಿನ್ನಲೆ, ಆನುಪೂರ್ವಿ ತಡ ನ ಚಃ 


ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಚರನ ಜು ು2 ಆ ವಿಷಯ ಇತ /ರ್ಥವಾಗುವದಾ ಕಠಿಣ. ಏತಿಹಗೆ 


ದೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕ ಕಿತ್ತಿದಂತೆಯೇ, ಓಂದು ಪಾಪ- 


ವಿಚಾರವಾದ / ೬೧ 


ಪುಣ್ಯದ ವಿಚಾರವೇ ನೋಡಿ. ಅದು ಒಂದು ಪಾಲು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ. ಇನ್ನೊಂದು 
ಪಾಲು ಐತಿಹಾಸಿಕ. ಉಳಿದೆರಡು ಪಾಲು ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಲ್ಪನಿಕ. 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧತೆಗೂ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಿಜ್ಞಾನ 
ಅಥವಾ ಪರಿಶೀಲನೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಗತ್ಯ. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಒಮ್ಮೆ 
ಅಂದಿದ್ದರು - ಭೂಗೋಲದ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಎಂೀರುವದೆ. ಇತಿಹಾಸ, 
ಇತಿಹಾಸದ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಮೀರುವದೇ ಸತ ತಿ. ಹೀಗೆ ಸಂಸ ತಿಯ 
ಸಂವರ್ಧನೆಗೆ ಇತಿಹಾಸಗಳ ಇತಿ-ಮಿತಿಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಅವಶ್ಯ. 


ಮೂರನೆಯದು ತಾರತಮ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ. ಯಾವದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕ ಯಾವದು, ಶಾಶ್ವತ ಯಾವದು - 
ಎಂಬ ವಿವೇಕ. ನಮ್ಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಅವಾಸ್ತವವಾಗಿ, 
ಅವಶ್ಯಕತೆಗೂ ಮೀರಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಬಂದಿದೆ. ಇದೂ ಒಂದು ವಿಕೃತಿ- 
ವಿಪರೀತ ಕಾರ, ಹುಳಿ, ಉಪ್ಪ ಅಥವಾ ಸಿಹಿ ತಿನ್ನಬಯಸುವ ರುಚಿ ವಿಕಾರ 
ದಂತೆಯೇ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರಲಿ, ಕುಲವಿರಲಿ, ಸಂಸ್ಥೆ ಇರಲಿ, ಸಮಾಜವಿರಲಿ - ಅವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕೂ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ನೋಡಿದ ಹೊರತು ಅವುಗಳ 
ಆಯ-ಕಟ್ಟು, ಗೊತ್ತುಗುರಿ ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಚಿಕ್ಕ ಮರಡಿಯ ಮಗ್ಗಲಿಗೆ 
ಮಲಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಮಹಾ ಪವರ ತವಾ ಗಿ ತೋರಬಹುದು. ಹಲವು 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವಾಗ, ಅನೇಕ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸುವಾಗ ಅನಿಷ್ಟ 
ಅನರ್ಥಗಳನ್ನೆ ಆಯು ಕೊಳ್ಳುವ ಪೇಚ ಬಿದ್ದಾಗ ನಮಗೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಶುಭದ್ಧ ಪ್ಪಿ. 


ದುಷ್ಯಂತನಿಗೆ ಇಂತಹದೇ ಒಂದು ಪೇಚು ಬಿತ್ತು. ಹೆಂಡತಿಯೆಂಬಳನ್ನು' ಕ 
ಬಿಡಲೋ, ಹೆಂಡತಿಯಲ್ಲದವಳೆಂದಾಗೂ ಕ ಹಿಡಿಯಲೋ ಎಂದು. ಆಗ ಆತನ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ವಿಲಂಬವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಒಳಿತನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಿಂತ 
ಕಡಿಮೆಯ ಕೇಡ ನ್ನು- 7716 10650 ೮೫11 -ಆಯುವದು ಆಯುರ್ಮಾನಕ್ಕೂ 
ನಮಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದ ಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು “ ಗುರುಲಾಘವ ' ಪರಿಕಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಬೇಕು. 
ಇದೇ ಚದುರು. " ಚತುರ 'ತನ ನಾಲ್ಕುನಿಟ್ಟಿನ ನೋಟ, * ಎಗ್ಗ `ತನ ಏಕೈಕ 


ದೃಷ್ಟಿಯ ಹಾದಿ, ಹಾದಿಯ ಹುಂಬತನ, 


ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಪರಿಕ್ರಮ ದೃಷ್ಟಿ. ಪರಿಕ್ರಮವೆಂಬ ಪದ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ 
೫6750001706 ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಲು ಬಳಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನು ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮುನ್ನೆಲೆ ಕಿಲಬಲಗಳ ಅಂತರ - ಅಂತಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ 


ತಿ ಳಿಯುವದು, 


ವಿಚಾರವಾದ / ೬೨ 


ಪ್ರಪಂಚದ ಸಂಗತಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿವೆ, ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿವೆ - 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸಲು ಐನ್‌ಸ್ಸಿನ್‌ ಮಹಾಶಯರೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ವಸ್ತು- 
ವಸ್ತುಗಳ, ಪ್ರಶ್ರೆ - ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಮವಾಯ - 
ಸಮನ್ವಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೇನೇ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ ಸಾಕಲ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವದು. ಇದೇ ಪರಿಕ್ರಮ ದೃಷ್ಟಿ. ಒಂದು ನಲು ಹೇ ಅನುಬಂಧ, 
ಅನುಪಾತ, ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ ಅದರ ಗೌರವ ಗುರುತಿಸಲಾಗುವದಿಐ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಮನೆ ಭಾರತದ ಭೂಪಟದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಹಟ ಹಿಡಿಯಬಹುದೇ ? ಜು 
ನಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಥವಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಅಳತೆಗೆಟ್ಟ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟು 
ನಾವು ಅವುಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ನೋಡುತ್ತೆ ೀವೆ. ಸ 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲ್ಣಿ ಕಲಿತವರೆಂದುಕೊಳ್ಳುವ. ಅನೇಕರಿಗೂ ಜೀವನವನ್ನು 
ಸುತ್ತೂ ಒಂದು ಸಮನ್ವ ಯ ದೃಷ್ಟಿ ಹೆ ಸಡಟ 00100 - ಚಂ. 
ಲ್ಲ. ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಸ ಸಂಗ ಗಳಿ ೆ "ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಂಡ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟು ಅಂಥವರು 
ತಬಲ ರೇಗಾಡುವದು, . ಹೋರಾಡುವದು ಕುಣುತ್ತೆ "ಬಿ. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ 
ಚಿಕ್ಕ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಚಿಕ್ಕದೇ ಬೆಲೆಯೆಂದಲ್ಲ. ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಪುಟ್ಟ ಸಂಗತಿಗಳ ಹನಿಹನಿ 
ಕೂಡಿಯೇ ಬಾಳಿನ ಹಳ್ಳ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಆವರ "ಹನಿಯೇ ಹಳ್ಳ ವೆಂದು 
ಯಾರೂ ಹಟ ಹಿಡಿಯುವದಿಲ್ಲ! ಆದರೆ ಈ ವಿವೇಕ ತರಬೇತಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪಳಗಬೇಕು. ಅಡವಿಯಿಂದ ಮರ ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗಲೇ 
ಮರಗಳ ಲೆಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿ ಅಡವಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಆಗದಂತೆ ನಾವು ಅಡವಿ 
ಪಾಲು ಆಗಬಾರದು. ಕಿಸಾ ಗೌತಮಿಯ ಕತೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅಮರವಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ತಾಯಿಗೆ ತನ್ನ ಕಂದ ಸತ್ತ ದುಃಖವೇ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡದಾಗಿತ್ತು. ಆಕೆಯ ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಅದು ನುಂಗಿತು. ಅವಳಿಗೆ ಬುದ್ಧ 
ದೇವ "ೊಣಿಸಿ “ ಕೊಟ್ಟದ್ದೇನು ? ಮನೆಮನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ದುಃಖವಿದೆ. ಆಕೆಯ 
ದುಃಖಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಭಾರವಾದ ದುಃಖವಿದೆ. ದುಃಖ ಚಿಂತನೆಗಳಿಲ್ಲದ ಮನೆಯ 
ಸಾಸಿಮೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ ಕಿಸಾಳ ಕೂಸು ಮತ್ತೆ ಬದುಕಲಿಲ್ಲ. ಆದರೇನಾಯಿತು ? ಆಕೆ 
ಬದುಕಿನ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿ ಪಡೆದಳು. ಬುದ್ದನ ವಿಚಾರವಾದಿ ಭೂಮಿಕೆ ಆಕೆಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ತನ್ನ ದುಃಖವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ಕಣ್ಣು ಆಕೆ ಪಡೆದಳು. ಇದೇ ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿ. ಮ ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ರ 
ಮೂರು ಕಡೆಗೆ ಹೇಗೋ ಒಗೆಯುತ್ತೆ ೀವೆ.. ಆದರೆ ಹೇಗೋ ಒಗೆದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದು ನೇಮವಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಒಗೆದರೂ ಅವು ಒಂದು ಪರಿಘದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಬೀಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆ ಪರಿಘದ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕು. ಆ 
ೇಂದ್ರದಿಂದ ಕಲ್ಲುಗಳ ಪತನವೂ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಕಲ್ಲಿನ ಕಥೆಯೇ 
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ಲರ ಕಥೆ. ವಿಚಾರವಾದ ಕಲಿಸುವದು ಈ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವದು, 
ಆಲ್ಲಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ತಿಳಿ - ತಿಳುವಳಿಕೆ. 
ಇನ್ನು ಐದನೆಯದು ಆತ್ಮೋಪಮ್ಯದ ಮತ್ತು ಪರೋಪಮ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ. 
" ಆತ್ಮೋಪಮ್ಯೇನ ಸರ್ವತಂ '-ಎಂದಿತು ಗೀತೆ. * ತನ್ನಂತೆ ಪರರ ಬಗೆದೊಡೆ- ' 
ಎಂದನು ಸರ್ವಜ್ಞ. ತನ್ನನೆ ಅಳತೆಗೋಲಾಗಿಟ್ಟು ಇತರರನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು. 


ಈ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸ ಒತ್ತಿ ಸಂ ಇನ್ನೊಂದು 
ದೃಷ್ಟಿ. ತನ್ನ ತೆ ” ಪರರೆಂದು ನೋಡುವದು ಒಂದು ರೀತಿ. ಇದು. ಸಹಾನು 


ಭೂತಿಯ ಆಹ್ವಾನ. ಆದರೆ ಒಬ್ಬರಂತೆ ಒಬ್ಬರು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನೋಡಿದ ಮೇಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಮೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; 
ಅನ್ವಯದಷ್ಟೇ ವ್ಯತಿರೇಕಕ್ಕೂ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ತನ್ನಂತೆಯೇ ಪರರು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಒಬ್ಬರಂತೆಯೇ ಒಬ್ಬರು ಆಗುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂಕಿತನಾಮಗಳ 
ಅದಲು-ಬದಲಿನ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆ ಇತಿಹಾಸವೇ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ! ರಾಮ 
ನಂತೆ ಭರತನಿಲ್ಲ, ರಾವಣನಂತೆ ವಿಭೀಷಣನಿಲ್ಲ, ವಾಲಿಯಂತೆ ಸುಗ್ರೀವನಿಲ್ಲ! 
ನಾವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು ಪ ಪರೋಪ ಪಮ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ. 
ಪರರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ನಾವು ಹೇಗೆ ಕಾಣುವೆವೋ ಹಾಗೇ ನಮ್ಮನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವದು. 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ನಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಅಕ್ಷಂಂಶ ರೇಖಾಂಶ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾ 
ಗುವದು. ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾವು ದೊಡ್ಡ ವರು -. " ಉತ್ತಮ ಪುರುಷರು '. 
ಆದರೆ ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಮ್ಮ ಗೆಳೆಯರು ಭಾವಿಸುವಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯವರು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಹಗೆಗಳು ಕಲ್ಪಿಸುವಷ್ಟು ಕೆಟ್ಟವರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. - ಮತ್ತೆ 
ನಾವೇ ತಿಳಿದಷ್ಟು ದೊಡ್ಡವರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ! ಈ ಕುರಿತು ಒಂದು ಸಮೀಕರಣ 


` ವದಾದರೆ :-_- ಮಿತ್ರರ ಮತ 
ನನ್ನೆ ಕೊ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಜವಂದ ಬೆಲೆ ಮ ತಾಃ ಸ ನ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ತನ್ನ ಕುರಿತಾದ ಮತ. ಹೀಗೆ ಇಡಬಹುದು. ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಬರ್ಸ್ಸ್ನ೯ಕವಿ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಬೇಡಿದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೇ ಇದಂ. *770 5೮6 ೦೦೫೯561765 ೩5 ೦೦೮75 
೮೮ 05. ' ವಿಚಾರವಾದಿಯು ಈ ಸಮೀಕರಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಬೇಕಾದ ದೃಷ್ಟಿ- ಔದಾರ್ಯ ದೃ ನ್ಪ್ರಿ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ. ಸಹಿಷ ಷ್ಣುತೆ 

ಲದೆ ಸಾ ತತಂತ್ರ ಕೆ ಹು ಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಜ ಎಲ್ಲ ಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಕ್ಷಮಿಸುವದು. ಮತಭೇದ, ರುಚಿಭೇದ, ವೃತ್ತಿ್‌ದ, ಪ್ರಕೃತಿ ಭೇದಗಳ ನಡುವೆ 
ನಾವು ಇಂದು ವೈಚಾರಿಕ “ ಸಹ ಜೀವನ ತೆ ತತ್ತ ವನ್ನ, ಸ್ಥ ಪಿಸಬೇಕು. ಬದು 
ಕಿಗೆ ನೂರು ಚೂ ನೂರು ಮಾರ್ಗ. ನನ್ನ ಮತವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 


ನಾನು ಎಷ್ಟು ಸಿದ್ದನೋ ಅಷ್ಟೇ ಜ್‌ ಮತವನ್ನು * ಇಪಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಸಿದ 


ಧಿ 
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ನಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೇನೇ ಸ ಒಂದೇ ರೂಪ, ಒಂದೇ ರಸ, ಒಂದೇ ರುಚಿ, 
ಒಂದೇ ರೀತಿ, ಒಂದೇ ರಂಗು-ಇದ್ದ ರೆ ಬದುಕಿಗೆ ಬೆಲೆಯುಂಟೆ, ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಶೋಭೆ 
ಯುಂಟೆ ? ವೈವಿಧ್ಯ ವೈಚಿತ್ರ ಬಗ ವೈ ವೈೈಭವದಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಒಟ್ಟು ಸ ಒಮ್ಮ ತ 
ವಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಒಮ್ಮ, ಖವಾಗಿ ಸಜ ಇದೇ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಲಾ ನಗಳ 
ಯೋಗ. " ನಿನ್ನ ತ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೇರಲು ಬಂದರೆ ನಾನು ಆದನ್ನು 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಪ್ರೊಣಕೊಡಲೂ ಸಿದ್ದ » ಸರಿ. ಆದರೆ ಅದೇ ಸಮಯ ನಿ ಮತಕ್ಕೆ 
ನಿನಗಿರುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ನೀನು ಹೋಗುವಾಗ ನಿನಗೆ ನೆರವಾಸುವದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಣಕೊಡಲೂ ಅಷ್ಟೇ ಸಿದ ರಿ ವಾಲ್ಪೇರ ಹೇಳಿದ ಈ ನಿಲುವು ಜತ] 
ವಾದಿಯ ಔದಾರ್ಯ ದೃಷ್ಠಿ ೈಷ್ಟಿಯ ು ಬಿರುದು. ಬಾಳಿನ ನಶ್ಚ ರತೆ, ಮಾನವನ ಬುದಿ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಪರಿಮಿತತೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ಪರಿವರ್ತನೀಯತೆ ಮತ್ತು ಸತ್ಯದ ಅನಂತತೆ- 
ಅಪಾರತೆ ಈ ನಾಲ್ಕು "'ಅಂಶಗಳಿನ್ನು ಮನಗಂಡರೆ ನಮಗೆ " ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲ ` ಲಿಕ್ಕೆ 
ಔದಾರ್ಯದ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯ ದೃಷ್ಠಿ ಯೊಂದೇ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ, ಶ ಕ್ಯ ವಾಗಿ ಡೆ 
ಮತ್ತು ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 


ವಿಚಾರವಾದದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯ ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಲು ದುಚುಕ್ಕಿದ್ದಾ 
ಯಿತು... ಕೊಡ ಕಡಲನ್ನು ಕುಡಿಯಲಾರದು, ನಿಜ. ಆದರೆ ಕೊಡದ ನೀರು 
ಕಡಲಿಂದ 'ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಅ ಈ ವಿಷಯದ ಎಷ್ಟೋ ಅಂಗಗಳನ್ನು ನಾನು 
ಸೋಂಕಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಚಾರವಾದದ ಆಂದೋಲನ, ಬ ಜು ಅದರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಆ ಕುರಿತು ಹೋರಾಡಿದ ಥಾಮಸ್‌ ಹಕ್ಸ್ಸೆಯಿಂದ ಬರ್ಟೃಂಡ 
ರಸೆಲರತನಕದ ಹಿಂದಿನ ಇಂದಿನ ಮಹಾರಧಿಗಳು, ವಿಚಾರವಾದಿಗಳ ಜಾಗತಿಕ 
ಹಾಗೂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು, ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಆ ದಿಶೆಯ ಪ ಪ್ರಸಾರ- 
ಪ್ರಯತ್ನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಲಿತ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಾನು ಮುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಈಉ ಉಪನ್ಯಾಸದ ಮರ್ಯಾದೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಅವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಅದೇ ರೀತಿ ಶುದ್ಧ ವಿಚಾರ ಪದ್ಧತಿಯ 


ಕಿ ವಿವಿಧ ಗೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಮಾರ್ಗಗಳ ಕುರಿತು ಯಾವ ಶಬ್ದಾ ೦ಡಂಬರ 
ವನ್ನೂ ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿ. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ನಾನು ಕ್ಷವೆ ಮುಯನ್ನು ಬೇಡುವದಿಲ. 


ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಕುಷ್ಟ ಚ ಕೆಟ್ಟವ 'ರಿಲ್ಲವೆಂದು. ನಂಬ ಕೆಡುತಿದ್ದ ನಮ್ಮ 
ನ್ನಡಿಗರ-ಪರವಾಗಿ ನನ ಸ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ;: ಶತಮಾನಗಳಾಚಿಯಿಂದ ನಮ 'ಬಾಪಿಗಳ 
ನುಡಿದು ಬಂದದ್ದು, ಇಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಜನ _ಎಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಶೂದ್ರ 


ನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾ ರ ಕೊಟ್ಟು ದ್ವಿಜನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಜಪಿಸಿ ತಂದದ್ದು." ಭಜ 
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೨ ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ 


ಅದ್ರ 


ಷ್ಟ 


ಡಿ 


ಶ ಕಾಯ್ಯಿಣಿ 
ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ / ೬ 


ವಿಚಾರವಾದ ವಂತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ 


ಧಿ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದದ ಕುರಿಶು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಮುಂಚೆ ಈ 
“ ವಾದ 'ವೆಂದರೆ. ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ ? ಎಂಬ ದನ್ನು ತುಸು ವಿಚಾರಿಸುವದು 
ಅಗತ್ಯವೇ ೀನೋ. ಇಲ್ಲಿ “ವಾದ'ವೆಂದರೆ ಒಂದು ಮ್‌ ಚರ್ಚೆ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಜ್ಯ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥವ ಲ. ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ * ಇರುುಂ ' ಬುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಲಯ 
ಸಸ ಜಟ್ಟಿ ಈ " ವಾದ. ಇದು ತತ್ವ ವೆಂಬ ಭಾವವುಳ್ಳ ತ ಲ್ಲ ತ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಯದ 
ಬದಲು * ವಾದ 'ವೆನ್ನು ವದು ಒ ೨ ದು ವಿದ್ವ ದಾ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಮಾಯಾ - ವಂದವೇನು ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸ್ಸನ ಸಾ ಮ್ಯ ವಾದ- ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಕ್‌ ಡೆ 


ವಾದವೇನು ? ಅಂತೆಯೆ ಶಾವಾದ ನಿರಾಶಾವಾದ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವಾದ. 


ತ್ಮೆ 


ಚಾರವಾದವನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಯತಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರೆಯುವದು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾ ೨್ರಮಾಣ್ಯ 
ವೆಂದು. ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಒಂದು ಭೂ, ತ 
0 ಯುದ ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯ ತೆಯನ್ನು 
ಅವಲಂಜಬಿಸು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಂ 


ಆ ಜಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅನ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ, ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ. ಕಣ್ಣು ರೆ ಕಂಡು ತಿಳಿದುನೋಡುವದು - ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ. ಇದ್ದಾಗ, ಬಲ್ಲವರ, ಅನುಭವಿಕರ, ಇ 
ಅಥವಾ ತಜ ನ್ಲರೆಂಬವರ ಮಾತನ್ನು ನಂಬುವದು ಶಬ್ದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ. ಇದನ್ನೇ 
ಆಪ್ಪವಾಕ್ಯ ಪ್ರಾಮಾ ಣ್ಯವೆಂದೂ "ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ 
ಇಂಥ ಶಾಕ್ತವಚನದ. ಪ್ರುಮಾಣ್ಯದ ಮೇಲೆಯೇ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕೃಷ್ಣವಾದಲ್ಲಿ, ಕಷ ವೆನಿಸಿದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೂ ನಾವು ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯವ 


ನು 


ಇ 


ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ / ೬೭ ಗೌರೀಶ ಕುಯ್ನಿಣಿ 


ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನೇ ಬ ಸತಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇ ೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಬುದ್ದಿ ಯ ಕಾರ್ಯಬೆ ವೇ ಹಃ " ಇನ್‌ಫರನ್ಸ್‌ ' ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ ತತ್ವದ 
ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ. ತರ್ಕದ ತಕ್ಕಿಗೆ ನಿಸ್ಬಬಲ್ಲ ವಿಚ ುರವನ್ನೋ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನೋ ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನೋ ಸರಿಂ ಈತ ಇತ್ಯರ್ಥಮಾಡುವ ಪದ್ದತಿ ಇದು. 

ನಿಜವ:ಗಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆಸ್ತವಾ 2ಕ್ಯ ಇ ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೊನೆಗೂ 
ಮೊದಲೂ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮದ ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವದು. ಈ ಅನುಮಾನ 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯು ಪಾರವೇ ಅ0ದ. ಕಂಡಿದ್ದನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ ಚ " ಆಪ್ತ 'ರು. ಯಾರು? ಈ ತೀರ್ಮಾನ ನಮ್ಮ 
ಬುದ್ದಿ ಯೇ ಮೊದಲು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದೇಕೆ ? " ಶ್ರದ್ಧೆ 'ಯ ಆಧಾರವಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಾಗ ಲೂ ಅದು ಸತ್ಯವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೋ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೋ 
ನಾವು ನಡೆಯುತ್ತೇವೆ. " ಶೃತ ಸತ್ಯ ಆ ಒಂದು ಧಾರಣೆ. "“ ಸತ್ಯ ೆ ಬುದ್ಬ್ಯಾ 
ವಧಾರಣೆಯೇ ಶೃತ್‌--ಧಾ. 


ಅಂದಾಗ ಮಾನವನ ಮನೋವಾ ್ಯಪಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯ, ಅನುಮಾನದ 
ವಿಚಾರದ ಅ ಅಗತ್ಯ ಮಹತ್ವ ಗಳು ಸ ಎಷ್ಟು ಎಂಬುದನ್ನು ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ 
ಚಾರಿ ತೀರದು. ಮಿಕ್ಕ ಪಶು-ಪ್ರು ಣಿಗಳು ಕೇವಲ 


ನ್ಭಸರ್ಗಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಲೇ ಬದುಕುತ್ತವೆ, ಮಾನವನೆಂಬ ಸ ರೆಕ್ಕೆ ಪುಕ್ಕವಿಲ್ಲದ 
ದ್ವಿಪಾದ ಪ್ರಾಣಿಯು ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಬೆಂದು "ವಶೇಷ 
ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಬೆ ರೆ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಗಿಂತಲೂ 


ಶಾರೀರಿಕವಾಗಿ ದುರ್ಬಲನೂ ಅಸಮರ್ಥನೂ ಆದ ಈ ಮನುಷ್ಯ ನು ಇದೊಂದು 
ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಭುತ್ರದಿಂದ, ಬರಾತ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿ ಸ್ಥ ಪ್ಟಿಯನ್ನೂ ನಿಸರ್ಗದ 


ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಪಳ ಗಿಸಿ ಆಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಮನುಷ ಭತ್ವದ 
ಸಾರ್ವಭೌಮ ಲಕ್ಷಣ. ಆದರೆ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ, ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಬದುಕನ್ನು ಒಳ 
ಪಡಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಬಾಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತತ್ವ ವೇ ವಿಚಾರವಾದ. 
ಇಂಗಿ ಹ ರ್ಯಾಶನ್ಯಾಲಿರುಂ ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಚಾರವಾದ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ 
ವಾದ ಒಂದು ಪರ್ಯಾಯ. 


ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು ॥ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಗೆಮಿಗಿಲಾಗಿ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ದ್ದ ರು.ಭಾರತೀಯರ 
ಪರಮ ಮಂತ್ರವಾದ ಗಾಯತ್ರಿ ತ್ರಿಯು ಸಜ್ಜ ವರಿಷ್ಠ ತೇಜಸ್ಸು ಧೀಯಃನಃ 


ಪ್ರಚೋದಯಾತ*್‌' ನಮ್ಮ ಧೀಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲಿ ಎಂದು ತ್ರರ್ಜಸಿತ್ರ ದೆ. 
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ಫಾ 
ವಿತಾರವಾನ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ / ೬೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಧೀಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನೇ ಧೀರ. ಧೀರ ಎಂದೂ ಮೊೋಃ 'ಹವಶನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿ ಇಲ್ಲದವ 
ನಿಗೆ ಬಲ, ವಿದ್ಯೆ ಗಿಂತ ಬುದ್ದಿ ಉತ್ತಮ ಎಂದೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಚೀನ ಸುಭಾಷಿತಗಳು ಸಾರು 
ತ್ತವೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಬುದ್ದಿಗೆ "ಶರಣುಹೋಗು ಎನ್ನು ತ್ತದೆ. ಬುದ್ದಿ ವಾದವನ್ನೆ ( ಬುದ್ದಿ 
ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು, ಸಂಕಲ್ಪ. 'ಏಕಲ್ಬು ತ್ಮ ಕ್ತ ಮನಸ್ಸು. ವಿಕಾರ 
ವಶ. ಅದರ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಎರಡು ಜಂ ವಿಷಯಗಳ ನಡಂವೆ ಹೊಯ 
ಡುತ್ತ ನಿಲ್ಲುತ್ತೇವೆ -ಎರಡು ಹುಲ್ಲು ಹೊರೆಗಳ ನ ಡು ವೆ ಹಸಿವೆಯಿಂದ ಸಾಯುವ 
ಕತ್ತೆಯಂತೆ ! ಬುದ್ದಿ ನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮ! ಕ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ತಡೆಯಬಲ್ಲ, ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಧೋರಣೆ ಒಂಗತಿರಳೇ ಸ ಗ ಸ್ತು ತ್ಯ. " ಮೂಢರು ಪರಪ್ರ ತ್ಯಯ 
ನೇಯರು ' ಅಂದಿದ್ದಾ ನೆ. ಕುಲಿದಾಸ. ನಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಧಮ್ಮಾ 
ಮೊತ್ತಮೊದಲಿನ ಸೂತ್ರ ಆಯಾ ವಿಷಯದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ಆಸೆಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಬಸವೇಶ್ವರನೂ " ನಿನ್ನ ಅರಿವೆ ನಿನಗೆ ಗುರು ' -ಎಂದು 
ನಿಚ್ಚ ಳವಾಗಿ ಘೋಷಿಸಿದನು. " ರೀಸನ್‌ ಅಲೋನ್‌ ಜಸ್ಟಿಫೈಸ್‌ ಹ್ಯುಮ್ಯಾನಿಟಿ 
ಅಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಗುರುದೇವ ರವೀಂದ್ರರು, 


ವಿಚಾರವಾದ ಈ ವ್ಳೆ ಚಾರಿಕ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಯೇ ಮಾನವನ ಎಲ್ಲ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಪರಮಾರ್ಥಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಲ್ಲು. ಶ್ರದ್ದೆಯಿಲ್ಲದೆ ಭಾವನೆಯ ಆವೇಶವಲ್ಲದೆ 
ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ನಿಜ್‌ ಆದರೆ ಬುದಿಯ 
ವಾ ವಾರ ವಿಚಾರ-ಪರಿಶೀಲನೆ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಕೈಗೂಡುವನಿಲ್ಲ, 
ಡಾ ಕುರುಡ ಕತ್ತೆ ಹೊಸೆದಂತೆ. ಶಕ್ತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ 
ಮಾನವನಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಜೀವನ್ಮು ಕ್ತಿ. ದ್ದನಿಂದ ವಿಚಾರವಾದವೇ ಆಧುನಿಕ 
ಅಭಿವದ್ಧಿಗೆ, ವತ್ಸಾ ಪ್ರಗತಗೆ ದಾರಿದೀಪ. ಈ ವಿಚಾರವಾದದ ಶಿಶುವೇ 
ಶ್ರಗಲ್ಪವಾ )ಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ. ಈ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ 
ಸಕಲ ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳೂ ಹಿತ ಸೌಲಭ್ಯಗಳೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿವೆ, 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ, ಎಚಾರವಾದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಕಲಿ ನಾ ಣ್ಯ ಎದೆ. 
ಇಜಸವಾದವನ್ನು “ ರೆಶ ನ್ಯಾಲಿರುಂ ' ಇರ್‌ ಕರೆದರೆ ಈ ನಕಲಿ ನಾಣ್ಯ ವನು 
ರ್ಯಾಶನಲ್ಲೆ ಫರಶನ್‌ " ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ನಾವು ಬದುಕಿನ ಬ 
ಬಭಾವಗಾಮ ವಾಗಿ, ಪಶುಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ವರ್ತಿಸುತೆ ಶ್ರೀವೆ, ಆಗ ನಮ್ಮ 

ಬೇಕು-ಬೇಡ, ಬಯಕೆ- ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಹಾಗೂ ಇತರ 
ಸರಿಯೆಂದು ಕಾಣುವಂತೆ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ ಕೆ ನವ ಸ್ತ ಭು ಗ 
ತ ನ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಚಾರ 


ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ / ೬೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸರಣಿಯನ್ನು ಚಾಲಾಕಿನಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಇದನ್ನೇ " ರ್ಯಾಶನಲೈ 
ರೈರೀಶನ್‌ ನ ಅನ್ನುವದು. ನಮ್ಮ ವಿಕಾರಗಳ, ಕಾಮನೆಗಳ, ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಗಳ 
ವೈಚಾರಿಕ ಸಮರ್ಥನೆ, ಅರ್ಜುನ ತಾನು ಯುದ್ದ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ತಾತ್ವಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತೆ. ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದ ೈ 
ವೆಂದು ಚ ಇಂಥ ಪ್ರಜ್ಞಾವಾದ ನಿಜವಾದ ವಿಚಾರವಾದವಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ 
ವಿಚಾರವಾದವು ಶುದ್ಧ ತರ್ಕಸರಣಿ, ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಅನುಮಾನ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ವೆಂದರೆ ರಾಗದ್ವೇಷ, ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹ, ” ಪಕ್ಷಪಾತಗಳಿಂದ ಆದಷ್ಟು 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ವಾದ, ತಟಸ್ಸ ವಾದ ಬಾಸು ಬುದ್ದಿ ವ್ಯಾಪಾರ. ಈ ಬಗೆಯ " ರ್ಯಾಶ 
ನಲೈರಶನ್‌ ' ಬೌದ್ದಿಕ ಕ ಆತ್ಮಸಮರ್ಥನೆ. 1 ಬುದ್ದಿಯ ದುರುಪಯೋಗ 
ದ ವ್ಯಭಿಚಾರ, ನಮ್ಮ ಖ ಸಗಿ ಹಾಗೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದ 
ನೂರಾರು ಸಮಸ್ಯೆ [ಗಳಗ ಈ ವೈಚಾರಿಕ ಸಾತ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಅಶುದ್ಧ ದೋಷಪೂರ್ಣ ತಕ್ಷತರಣಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರವೂ ಅಡಕವಾಗಿ 
ಈ ಗೆೊಎಂದಲ ಇನಿ ನಷ್ಟು ಹದಗೆಡುತ್ತದೆ. ರಾಗದ್ವೆ ೇಷಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಟ್ರೆಂಡ್‌ ರಸೆಲ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, ಒಂದು ಆ. ಹಿಂದಿನ ನಮ್ಮ ಭಾವಾವೇಶದ 
ಮೊತ್ತವು ಅದರ ತಿಳಿಗೇಡಿತನದ ಅಳತೆಯೆನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲದೆ 
"ಯುದ ವು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ' - ಎಂದಿದೆ 
ಯುಕ್ತ ರುಷ್ಟ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಶಾಸನ ಪತ್ರ. ಯುದ್ಧ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಮಹತ್ವದ ದ ಲಾವಣೆಗಳೂ ಡು, ಸಾ” ಆರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಬಾಹ್ಯ" ಕಾರಣಗಳೂ ಸ್ಪಿತಿ ತಿಗತಿಗಳೂ 1 ಇರಲಿ, ಇಂಥ ಪರಿವರ್ತನೆ ಅಥವಾ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಆಗಲು ಮೊದಲು ಒಬ್ಬ ಕ್ರಾಂ ೦ತಿಪುರುಷ ಅದನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಬೇಕು. 
ಮಾರ್ಟಿನ್‌ ಲೂಥರ್‌, ರೂಸೋ, ಜಾರ್ಜ್‌ ಜು ಂಗಳಿನ್‌, ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌, 
ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿ, ಮಾವೊತ್ಸೆತುಂಗ್‌ ಇಂಥ ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಗಳು ಹೊಸ ವಿಚಾರ 
ಕಾಣದಿದ್ದ ರೆ, ಸಾರದಿದ್ದ ರೆ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ರಾಂತಿ, ಫ್ರೆಂಚ್‌ ರಾಜ್ಯಕ್ರಾಂತಿ, 
ಅಮೇರಿಕದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿ, ರಶಿಯಾದ- ಚೀನಾದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಕ್ರಾಂತಿ, 
ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳವಳಿ ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ ನ ನರುತ್ತಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ, ಧರ್ಮಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪಾಠಲೌಕಿಕ ಸತ್ತೆ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳ 
ಎರುದ್ಧ -ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಎಚಿಕಿತ್ಸೆ ಆರಂಭವಾಗಿ ಅದರ ಸಾಧನವಾಗಿ ಬು 
ಪ್ರಾಮಣ್ಯ ವಿಚಾರವಾದ ಹ ೂಾಬಂತ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕು ದಾದ ಮನೋಬಲ, 


ಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ / ೭೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ 


ನೈತಿಕ ಧ್ಲೈರ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ವಿಚಾರೆ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೆ ಉಂಟುಮಾಡಿತು. 
ರಾಜನಲ್ಲಿ ಬ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೀವನ ಯುಗವೇ ವಿರುಭವಾ ೫. ನಮ್ಮ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾ” ಲದಲ್ಲಿ ಕಪಿಲ, ಕಣಾದ, ಚಾರ್ವಾಕ ೫4 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ವಿಚಾರಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಹಳೆಯನ್ನು ಊದಿದರು. ಆದರೆ " ಯದ್ಯಪಿ 
ಸಿದ್ದ 0 ಲೋಕ ವಿರುದ್ದ ಂ ನಾಚರಣೀಯಂ ' - ಎಂಬುದೊಂದು ಧೋರ ಸ 
ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಿ ಭಾ ರಾ ನಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರವಾದಿ 
ಸ ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಪ ಟ್ಟಭದ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ರುದ ಬಂಡಾಯ 
ಹೂಡಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಮ್ಮ ಭಾಸ್ಕ ರಾಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಗ್ರಹಣಗಳ ನಿಜವಾದ 
ಕಾರಣ ಗೊತ್ತಿದ್ದಿ ರಬಹುದಂ. ಆದರೆ ಜೇಡ ಭಾಸ್ಕ ರಾಚಾರ್ಯತ್ವ ವೇಧಶಾಲೆ 
ಯಿಂದ ಹೊರಬಂದಾಗ ಉಳಿಯುತಿ ್ರಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಜಾ ಇತರ ಚ ಜನಜಂಗುಳಿ 
ಯಂತೆಯೇ ಗೃ್ರಹಣಕಾಲದ ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ ಗಂಗಾಸ್ನಾನ, ದಾನ, ತರ್ಪಣ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಗೌತಮ ಬುದ _ನೊಬ್ಬ ಅಂದಿನ ಜಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಎರುದ್ಧ ಹೊಸ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೂಡಿದ. ಆದರೇನು ? ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯು 
ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ದಶಾವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿತು ! ಮುಂದೆ 
ಪಠಾಣರ, ಮುಗಲರ, ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರ ಆಕ್ರಮಣಗಳ ನೆರೆಹಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಜನತೆ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನೆಲ ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವದೇ ಒಂದು ಹೋರಾಟವಾಯಿತು. ಅಂದಾಗ 
ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿ ಎಲ್ಲಿ? ಗತಾನುಗತಿಕವಾಗಿ ದಿನ ದೂಡುವದೊಂದೇ ನಾವು ಗೀರಿದ 
ದೈವವಾದದ ಪಾಠವಾಯಿತು. ಇಹಕ್ಕಿಂತ ಪರ, ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಪರಮಾರ್ಥ 
ನಮಗೆ ಹಿರಿಯದಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗುರುವಿನ ಗುಲಾಮರಾಗುವದೇ ನಮ್ಮ 
ಗುರಿ ಆಯಿತು. 


ಆದರೆ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ಯುಗದಿಂದಲೂ ದೇವ, ಧರ್ಮ, ಶಾಸ ವಚನ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ, ಟೀಕಿಸಿ ಮೂಲತಃ ಸತ, [ಶೋಧನೆಯ ಶಸ ಸವಾಗಿ ತಲೆ 
ಆ ೨ 

ಯೆತ್ತಿದ ತಾತ ಮುಂದೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿಚೀಿತ್ಸೆ ಯ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಪರೀಕ್ಷ 

ಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ಬಲಿತು ಬೆಳೆದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ "ವಾಯಿತು. ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯನು, ಗಳಿಸಿತು 

ನವನಾಗರಿಕತೆಯೇ ಇಂದಿನ ಭೌತಿಕ ರಕಕ ಸಂಸ ತಿಯ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಪಂಚವೇ 


ಈ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನದ ಫಲವಾಗಿ ಮಾನವಏಕೋಟಿಯನ್ನೇ ತಬ್ಬಿ ಹಬ್ಬಿ ತು. 


ಇ ಭಜ ಾ್‌ ವೈಜ್ಞುನಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಗತಿಯ ಈ ಪ್ರಚಂಡ ಯಶಸ್ಸೇ ಇಂದು 
ಲು ಸಾಜ ಒಂದು ಶಾಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆಯೇ ?೯ ಇದೊಂದು 
ಭಸ್ಮಾಸುರನ ವರವಾಗಿದೆಯೇ ? ಘಟೋತ್ಕಚನ ವಾಯೆಯಾಗಿದೆಯೆ ? ಎಂಬ 


ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ 1/೭೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಭಯ, ಸಂಶಯ, ಇಂದಿನ ಅನೇಕ ಎಚಾರವಂತರನ್ನು ಕಾಡತೊಡಗಿದೆ. ಅದುವೇ 
ಹೊಸ ನಿರಾಶೆಗೆ-ನಿರಾಶಾವಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ನಿರಾಶಾವಾದವೇ 
" ಫೆಸ್ಸಿಮಿರುುಂ ', ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಜೀವನ ಇನ್ನೂ ಅಧೋಸತತಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದೆ. 
ನಮಗೆ ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲ. ಅತಿ ಕೀಳು ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾನವನ ಭವಿತವ್ಯ ಇಳಿಯುತ್ತ 
ಹೋಗುವದೇ ನಿಜ - ಎಂಬುದೇ ಈ ನಿರಾಶಾವಾದ. 


ಈ ನಿರುಶಾವಾದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ ಈಚಿನ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಜ್ಲ್ಯಾ ನದ, ಅದರ 
ಬಹುಮುಖ ಅಭಿವೃದಿ ವಿನಿಯೋಗಗಳ ಸ್ಫೋಟ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಜ್ಞಾನ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಸ್ಪೋಟವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಂಬಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ 


ಹ 
ಸ್ಪ್ಫೋಟದಿಂದ ಹೊರಟು ಹೆಡೆ ಎತ್ತಿ ನಿಂತಿದ್ದೇನು ? ಅಣುಸ್ಫೋಟದ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನೇ ಭಸ್ಮವಕಾಡಬಲ್ಲ ಪೆಡಂಭೂತದಂಥ ಬೆಂಕಿಯ ಆಳಂಬೆ ! ಅದನ್ನು ಮರೆಯಲು 
ನೋಡಿದರೂ ಇತರ ಸ್ಪೋಟಗಳು ನಮ್ಮ ಹಗಲ ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನೂ ಇರುಳು 
ನಿದ್ದೆಯನ್ನೂ ಕೆಡಿಸುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಸ್ಪೋಟ, ಪ್ರಪಂಚದ ಶಕ್ತಿ 
ಮೂಲಗಳು ಬತ್ತಿಹೋಗುವ ಸಂಕಟದ ಸ್ಪೋಟ ವಾತಾವರಣದ ದಟ್ಟಣೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, 
ಪಾರದರ್ಶಕತೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಕಾವೇರಿ, ಉಷ್ಣ ತೆ. ಬೆಳೆದು ಹೊಸ ಪ್ರಳಯದ 
ಸ್ಫೋಟ ಹವೆಯ ಮಲಿನೀಕರಣದಿಂದ ವಿಷಾನಿಲಗಳು ತುಂಬಿ ಜೀವಕೋಟಿಗೆ 
ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ ರೋಗರುಜಿನಗಳ ಸ್ಪೋಟ ಭೂ-ಪ್ರಷ್ಠದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಕರೋಗದಂತೆ 
ಮಹಾನಗರಗಳು ಬೆಳೆದು ಹಬ್ಬಿ ವಕಾನವನಿಂದ ವಕಾನವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿ 
ಯಾಗಿ, ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪುಡಿ ಪುಡಿಯಾಗಿ, ನಾಗರಿಕರಲ್ಲಿ ಅನಾಥಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೆಳೆದು 
ಮಾನವೀಯ ಮಾೌಲ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣು ಪಾಲಾಗುವ ಪ್ರಜ್ಞಾಸ್ಟೋಟ. ಸಮಾಜ, 
ಜನ ಸಮುದಾಯದ ಪಾಶವೀ ಪಾತಳಿಗೆ ಇಳಿದು ಸಂಘರ್ಷಗಳುಂಟಾಗಿ ಕೆರಳುವ 
ಹಿಂಸಾಸ್ಫೋಟ. ನಲಿಕಾ ಶಿಶು ಗಳ ಸಂತತಿ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ದಾಂಪತ್ಯದ ಕೃತಕ 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನ. ಯಂತ್ರವೇಗದ ಅವಸರದ ಸದಾ ಚಂಚಲತೆಯ ಬದುಕು, 
ತಂತ್ರ ವಿದ್ಯೆಯ ಆಧಿಪತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಚಾಲನೆಯಿಂದ ಭಾರಿ ಪ್ರ ಮಾಣದ 
ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಮಿದುಳಿನ ಸ್ಥಾ ನದ ಲ್ಲಿ ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌, ಹೃದಯದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಇಲೆಕಾ,ನಿಕ್‌ ಪಕರಣವಿಟ್ಟು ನರಪಶುಗಳು ಪ್ಲಾ ಸ್ಟಿಕ್‌-ಉಕ್ಕು ಸಿವೆಂಂಟುಗಳ 
ಭೂತಾಕಾರದ ಹುತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಏಕೋ ಜೀವಿಸುವ ಅಪಸ್ಮಾರದ ಸ್ಪೋಟ- 
ಇವೆಲ್ಲ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ನಾವು ಇಂದಿನ ಬಗೆಗೆ ನಿರುತ್ಸಾಹ, ನಾಳಿನ ಬಗೆಗೆ ನಿರಾಶೆ 
ಹೊಂದುವದು ಸಹಜ. ರೋಜರ್‌ ಬೇಕನ್‌ ಗೆಲಿಲಿಯೋರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಡಾ. 
ರಾಜನ್‌, ಡಾ. ನಾರ್ಳಿಕರರ ವರೆಗೂ ಸಾಗಿಬಂದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದರ್ಶನದಿಂದ ನಾವು 
ಪಡೆದುಬಂದದ್ದು ಇಷ್ಟೇ ತಾನೇ ? ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈಚೆಗೆ ಅಮೇರಿಕದ 


ನರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ / ೭೨ ಗೌರಿ 


೨ ಗಸ 


೧೨ 


ಸಿಯೇಶನ" ಫಾರ" ದಿ ಅಡ್ವಾನ್ಸ 
೨ ಇಒ ದ್‌್‌ 
“ ಸ್ಲೆಂಟಿಫಿಕ್‌ ಫ್ರೀಡಂ ಎಂಡ್‌ ರಿಸ್ಪೊ ಡಸ ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧವು 


್ನ 
ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾರಿದೆ. 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಾದವು ದೇವರನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಕೇಂದ ಶ್ರದಿಂದ ಕಿತ್ತು ಹಾಕಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನನ್ನು ಸ್ಮ ಪಿಸಿತು. ಆದರೆ ಭಗ ವೈಚಾರಿಕ “ಪ್ರಗತಿ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ 
ವೇಗಗೊಂಡಂತೆ ಫ್ರೈ ಮಾನವನು ಅಂಥ ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಎಶ್ವ ಶಕ್ತಿ ಗಳ ಅನಂತ 
ಕೋಟಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ" ೦ಂಡಗಳ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲೋ ಭಾನ ಗುಂಪಾಗಿ ಬಿಬ್ಬ ನು. ಖಗೋಲ 
ಬ ಸಿದ್ಧಾ ಗಳು ಮಾನವ ವಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಮಧ್ಯಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿ ಕೆಯನ್ನೇ ಶಂಕಿಸಿ 
ಪಾಲು ಹಾಕುತ್ತವೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಹೊಸ ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು 
ಮಾನವನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿವ ನ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದಲೆ 
ಇತಿಹಾಸದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವ ೈಜ್ಞ್ಞಾ ಸ ಧಾರೆಯನ್ನು 'ಅನೇಕ ಎ 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಗೊತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ರ ವೈಜ್ಞಾ, ನಿಕಪ ಪ್ರಣಾಲಿಯ ಮೂಲಕ 
ಮಾನವನ ದ ಬದುಕಿನ ಮಟ್ಟ ದ ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವೇ ಸದಾಚಾರದ 


ಬಗೆಗೆ ಅವನ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ ಕುಗ್ಗು ತದೆ- ಎಂದೆಲ್ಲ ಈ ದೀರ್ಫ ಶಂಕಿಗಳು 
ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ | 


ಇನ್ನೂ ಒಂದು ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಈ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ, ವೈಚಾರಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಬಗೆ ಹಿಂದೇಟು 
ಬೀಳುತ್ತದೆ. ೧೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಔರಂಭದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ - ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದವರು ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ಸತ್ತೆಯ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸಲು ಎಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಆಗ ಈ ಕ್ರಾಂತಿವಾದಿಗಳ 
ವಿಚಾರದ ಎರುದ್ದ ನಿಂತ ಸರಕಾರಿ ಜ್‌ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘಟನೆ 
ಅಂದಿನ ಪ ್ರತಿಷ್ಠತ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಬೆಂಬಲ ಪಡೆದಿತ್ತು. (ರಾಜಸತ್ತೆ ಮೂಲತಃ 


ದೈವದತ್ತ. ಡಿವೈನ್‌ ರೈಟ್‌ ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯೂ ಹಡ 
ಜು ಊರಿದೆ)" 


ಆದರೆ ಹಳೆಯ 

ಸ ದು ವಿಜ್ಞಾ ಜ್ರ ಸಂಘಟನೆಯೇ ಹಳೆಯ ಧರ್ಮ ಸಂಸೆ ಸೈಯಷ್ಟು 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ; ಪ್ರಬಲ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಪಡೆದಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇಂದಿನ ಕ್ರಾಂತಿ 
ವಾದಿಗಳು ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಅದರ ಹಿನ್ನೈ ಲೆಯ ವೈಚಾರಿಕರನ್ನೂ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಚಾರವಾದಕ್ಕಿ ತ ಪಃ ಪ್ರೀರಣೆಸೆ ಆಂ 'ಗೆ ಆವೇಶ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ, 


ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾವಾದ / ೭೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮತ್ತು ಇದೆಲ್ಲದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ವಿಚಾರವಾದಿ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ಮಿತಿ ಇರಬೇಕು, 
ನಿಯಮನ ನಿಯಂತ್ರಣ ಹಾಕಬೇಕು ಎಂಬ ಬೇಡಿಕೆಗೆ ಬಾಯಿ ನೀಡಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ. 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕಪ ಪ್ರಗತಿಯ ವಿಕಟ-ವಿಕರಾಳವಾದ ವಿಲಾಸದಿಂದ ವಿಚಾರವಾದದ ಸ ಸತ್ಯ 
ಶೋಧನೆ ಹ ಮಂತ್ರವಾಗುವ ಬದಲು ಮಾರಕ ತಂತ್ರವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬ 
ಒಂದು ಕಟುವಾದ ಚತತ ಈ ಆಳವಾದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿರಾಶಾವಾದಕ್ಕೆ 
ಇಂಬು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಪ್ರ ನಿರಾಶಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೇನು ? ಇಂದು ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಹಳೆಯ 
ಕಾಮಕೋಧಾದಿ ಅ ಷಡ್ವರ್ಗದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಚಿಂತೆ, ಭಯ, ದ್ವೇಷ, ಸ್ಫರ್ಧೆ, 
ಅನಾಥಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ನ್ಯೂ ್ಶ ಈ "ಥೊಸ ಷಡ್ವೆ ಲರಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಕುಡುತ್ತಿವೆ. 
ಇದರ ನಿವಾರಣೆ ದಗೆ? 


ಇದಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಪರಿಹಾರ, ನಿವಾರಣೆ, ಚಿಕಿತ್ಸೆಯೆಂದರೆ ಇನ್ನೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಸರಿಯಾದ 

ಸಮಸ್ರವಾದ ವಎಚಾರವಾದ. ಸಾ ತಂತ್ರ | ಕ್ಕೆ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯದೇ ಮದ್ದು. ಅದೇ ರೀತಿ 
ಅರೆ ಬರೆ ವಿಚಾರ ಪದ್ದ ತಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಿಚಾರ ಸರಣಿ ಶುದ್ಧ ತರ್ಕದ 
ವಿಚಾರಸರಣಿ ಒಂದೇ 'ಕೌಮಬಾಣ ಔಷಧ. ಮನ ಶಾಂತಿ ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, 
ಆತ್ಮದ ಬೆಲೆ ತೆತ್ತು ಇಂದಿನ ವೈ ಜ್ಲಾನಿಕ ವೈಚಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಕ್ಷ ನಗಳಿಂದ ನಾವು 

ಜಡೆದ ದ್ದು ಏನು ? `ಸ ಹೊಸ ಯಕ್ಷಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಮ್ಮ ಉತ್ತ ರವಿಷ್ಟೇ ; 
ಇಂದಿನ ಈ “ನರ್ಥ ಪರಂಪರೆಗೆ ವಿಚಾರವಾದವೇ. ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ದೃ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನವೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ - ಇಂದು ಸಮಾಜ ಸಂಘಟನೆ, ಅದರ ಶಾಸನ ಸಂಘಟನ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆನ್ನಿಗೆ ನಿಂತ ಅರ್ಥಿಕ ಸಂಘಟನೆ, ಈ ಎಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ರೀತಿಯೇ ಈ ಅನಾಹುತಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ವಿಷಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಹುತ್ತುಗಟ್ಟಿನಿಂದ ಸ್ಪರ್ಧೆ, ಈರ್ಷೆ, ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ರಾಜಸತ್ತೆಯ ಲಾಭ ಲೋಭ 
ಗಳಿಗೆ ಇಂದು ಎಜ್ಲಾನ ಊಳಿಗದ ರೆಳಾಗಿದೆ. ಅವರ ದುರುಪಯೋಗ ದುಷ್ಟ 
ಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದು ಎಜ್ಲಾನ ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ, 
ಶೋಧ, ಸಾಹಸಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ, ಅದೊಂದು ಪ್ರಚಂಡ ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ 
ಉದ್ದಿ ಮೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಸರಕಾರಗಳು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಗ್‌ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಕೋಟ್ಯ ೦ಂತರ ಹಣ ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಅಣುಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಅಣುಬಾಂಬಿ 
ಗಾಗಿಯೇ ಕ ಗಿಸತ್ತವೆ ವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎಜ್ಞಾ ನಿಯು ಹೊಣೆಯಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಇದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಬಯಾಯಿತು. 


ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನಾವು ನೀವು ಇಂದಿನ ಈ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನಿರಾಶಾವಾದವನ್ನು ಹೇಗೆ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ವಿಚಾರವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಾಶಾಐಾದ / ೭೪ , 


ಎ 


ಎದುರಿಸಬೇಕು ? ಬುದ್ದಿ ಬೆಳೆದ 
ನಿರಾಶಾವಾದ ಅನಿವಾರ್ಯ ವೇ ತ | 
ಎಂದೋ ಕಳೆದುಹೋಯಿತು. ಇಂದು ಮಾನವನು ತನ್ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ, ಅಸಹಾಯತೆ 
ಹಾಗೂ ಅಲ್ಪತೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡೇ ಹೊಸ ಬಾಳು ಕಟ್ಟ ಬೇಕು. ವ್ರ ವೈಚಾರಿಕ 
ನಿರಾಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ವೈರಾಗ್ಯದ ನಿಷ್ಕು ರ ಆನಂದವಿದೆ. ಇದು ನ 
ಕಟು ಸತ್ಯ. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪ್ಪವದು ಆರೋಗ್ಯಕರ. ಈ ವಿಶಾಲ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಮಾನವನೇ 
ಕೇಂದ್ರನಲ. ಇದೇ ನಮ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ, ಆದರೆ ಬಲು ಹಿತವಾದ 
ಜ್‌ ಶ್ರ ಕ ಟ್ಟ 
ಪೆಟ್ಟು. ಅನ್ಯಕೇಂದ್ರಿತ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಕೇಂದ್ರಿತ ಮಾನವ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇದುವೇ ಅವನ ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ತನ್ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿಯೇ ವಕಾನವನ ನಿಜವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ಅದೇ ಈ ನಿರಾಶಾ 
ವಾದವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ರೀತಿ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಹೊರಟವನಿಗೆ 
ಬಾಳು ಸುಖಾವಹ. ಅವನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆಶಾಭಂಗವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸುಳ್ಳು ಆಶೆಯಿಂದ ಮುಂದರಿಯುವವನೇ ಹತಾಶನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ತೆ, ಭಾವುಕತೆ ಕಡಿಮೆ ಆವಂತೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸರಿ, ಸುಳು, ಕುರುಡು ಆಶಾ ನಾದದ ಯುಗ 
ನ. 


ನಾವು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಅತಿ ಒಳಿತನ್ನು 
ಆಶಿಸುವಾಗಲೂ ಅತಿ ಕೆಡುಕಿಗಾಗಿ ಸಿದ್ದ ರಿರೋಣ. ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾ ಸವೆಂದು ಆತ್ಮ 
ವಂಚನೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗುವದು ಬೇಡ. ಬಾಳಿನ ನೆಮ ದಿ ಇರುವದೇ ತನ್ನ ತಾನು 
ಅರಿತು ಆ ಅರಿವಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುವದರಲ್ಲಿ. ಎರವಲು ವಿಚಾರ ನಮಗೆ 
ಬದುಕಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಸಾಲದು. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ತೀರ ಕಡಿಮೆ ಕೇಡಿನ ಹಾದಿಯನ್ನು 
ನಾವು ಹಿಡಿಯೋಣ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ಯ ಒಂದೇ ಸಾಧನ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿಚಾರವಾದ 
ಒಂದೇ ಸಾಧನೆ, ಸತ್ಯವು ನಮ್ಮನ್ನು ಶೀಮಂತರಾಗಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರಗೊಳಿಸುವದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಹೇಳಿಲ್ಲವೇ “ ಜಗದಿ ಸ್ವತಂತ್ರವೇ ಲೇಸು ' ಎಂದ್ಕು 9 


ನವೆಂಬರ ೧೯೭೯ 


೩ ವಿಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಥ 


ಎಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ / ೭೬ ಗೌರೀಶ ಕಂಯ್ಕಿಣಿ 


ವಿಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ 


"ವಾದ ? ಎಂದರೇನು? 


“ ವಿಚಾರವಾದ 'ವೆಂಬ ಮಾತು ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೆ 
ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. * ವಿಚಾರವಾದ 'ವೆಂಬ ಮಾತು ಎಂದೋ ಹೇಗೋ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ರೂಢವಾಗಿದೆ. ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ " ಬುದಿ ವಾದ ' 


೧ 


೦ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ " ಬುದ್ಧಿವಾದ 'ವೆಂದರೆ. ಹಿತೋಪದೇಶವೆಂದು. ಅರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


2 


ಇಂಥ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ " ವಾದ ' ಎಂಬುದು ತ ` ಕ *ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪಯಾರಯವಾಗಿ ಬರ ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಮಾ ು. [ ವದ ! 
ಮಾತಾಡು, ವದನ; ಬಾಯಿ, ವಾದನ ನುಡಿಸುವದು. ಇ ತ್ಯಾ ದ] ಆದರೆ 
ಚರ್ಚೆಗೂ, ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೂ * ವಾದ 'ವೆಂಬ ಪದವ ನ್ನ್ನ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉದಾ : ವುದಿಸು, ವಾದ-ವಿವಾದ, ವಾದದಲ್ಲಿ ಗೆಲು, ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದರಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಇಂಥ ವಾದ-ವಿವೇಚನೆಗೆ ವಿಷಯವ ದ ತತ್ವ- -ಸಿದಾ ೦ಂತಗಳಿಗೂ ವಿಶಿಷ 

ಚಾರ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳಿಗೂ “ ವಾದ 'ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಹ್‌ ಬ ಮಾಯಾ 


ವಾದ, ಶೂನ್ಯವಾದ, ಸಮಾಜವಾದ, ರಾಷ್ಟ ಪ್ರವಾದ ಮುಂತಾದವು. 


ದಿವಂಗತ ವಿ. ಜಿ. ಭಟ್ಟರು ಈ ಸ ಗಳ ಲೇವಡಿ ಮಾಡಿದ್ದರು, ತಮ 
[3 


ಒಂದು ಕವನದಲ್ಲಿ. ಅದರ ಆರಂಭ : " ನನ್ನಿ ರುಂ ನಿನ್ನಿರುಂ ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ನನ್ನ ಮತ ನನ್ನಿ ರುಂ, ನಿನ್ನದು ಐನ್ನಿರುುಂ ಶ್ರೀಮದ್ಭು ಗವತದಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ಕೃ ಷ್ಣನು 
೧ 


ವಿಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ / ೭೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಉದ್ದವನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಮತಂ ತು ದುರ್ಬಲಂ ಮನ್ಯೇಮತಿರೇವ 
ಗರಿಯಸೀ |! ' ( ಮತವು. ದುರ್ಬಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ನೆ. ಮತಿಯೇ 
ಮಿಗಿಲಾದದ್ದು ! ) 


ಈ ಮತಿಯೇ ಬುದ್ಧಿ. ಅದುವೇ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣ. ಎಲ್ಲ ತಪ್ಪು- 
ಸರಿ, ಸಚೆ-ದಿಟ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಅಳತೆಗೋಲು-ಮಾನದಂಡ. ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಹೇಳಿಕೆ, ಗುರುಗಳ ಹೇಳಿಕೆ, ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡ ಕಾಣ್ಮೆ - ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊನೆಗೆ ನಾವು 
ಒಪ್ಪುವದು ನಮ್ಮ ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ತೂಗಿಯೇ. ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವದೆ * ವಿಚಾರವಾದ ' 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಇದೊಂದು ಸಸ್ಯ ತತ್ವಃ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಅಲ್ಲ. ಇದೊಂದು 
ವಿಚಾರತಂತ್ರ. ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಲುಮೆ. ನಮ್ಮ ಅ ಇ ಭವದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು, 

ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯ, ತರ್ಕದ ಒರೆಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ತಿಕ್ಕಿ ಅವು ಚೊಕ್ಕ 
ಚಿನ್ನವೂ ನಕಲಿ ಬಂಗಾರವೊ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಈ ಬುದ್ದಿ 
ಪ್ರುಮಾಣ್ಯ ಗ ವಿಚಾರವಾದವೆಂಬ ಸೂತ್ರ (೫0೫1೩) - ಇದು ವಿವೇಕದ 
ರೀತಿ, - ಸದಸದ್ಮಿವೇಕ. ನಿಜವಾಗಿ " ಬುದ್ದಿವಾ ದ.” ವೆಂಬ ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಮೂಲಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಭಗವದಿ ತಯಲ್ಲಿ " ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗ” ಒಂದಿದೆ. 
ಅದು ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ರೀನಗೊಳಿಸುವ ಜೋಗ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಬುದ್ದಿ ವಾದವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಸ; ಅದೇ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ : " ಆತ ಥೆ 
ಬುದ್ದಿ ಗೂ ಆಚೆ ಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. (ಯೋ ಬುದ್ದೇಃ ಪಂತಃ ತು ಸಹ ! ) ಅಂಥವ 
ನನ್ನು, ಸೇರುವದು, ಹೇಗೆ? ಇದು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ವಾದ(ವಿಚಾರವಾದ)ಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪದ ಮಾತು ! ಇರಲಿ. 


ಬುದ್ದಿ ಯ ಕಾರ್ಯ ವಿಚಾರ. ವಿಚಾರ ಚರಿಸುವ ಊಹೆ. ಅದಕ್ಕೆ ತರ್ಕದ ಹಿಡಿತ 
ವಿರಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಸರಿಯಾದ ಯಾಥಾರ್ಥವಾದ ಅನುಮಾನ ಹೊರಡುತ್ತದೆ- 
ಹೊಗೆಕಂಡಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವಂತೆ. ಮಂತ್ರಪಾಠ ಕೇಳುವಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟರು 
ಇರುವರೆಂದು ಊಹಿಸುವಂತೆ. " ತಿಳಿ ” ಅಂದರೆ ತೆಳ್ಳಗೆ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ ಇರುವಂತೆ 
ಆಗುವದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹಿಳಿಲು ಜಡುಕಾದ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಎಳೆಎಳೆಯಾಗಿ 
ಬಿಡಿಸಲು ಅವುಗಳ ಹುರಿ-ಹುಸಿ ವಿಂಗಡಿಸಲು ಬೇಕಾದದ್ದು ತರ್ಕದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. 
ಅದುವೇ ವಿಚಾರ. ವಿಚಾರವು ಹೀಗೆ ತರ್ಕಸಂಗತವಿದ್ದರೇನೇ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಅರಿತವರು ತಮ್ಮ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ವಂತರು ಒಪ್ಪುವಂತೆ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ನಿಣಿ 
ವಿಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ / ೭೮ 


ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ಅಥವಾ ತೋರುವಂತೆ ಹೆಣಗುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ಮಾತು ಮಂದಿಯನ್ನೂ ಮನಗಾಣಿಸುವಂತೆ ಅಥವಾ ನಿರುತ್ತರರಾಗಿ ಮಾಡುವಂತೆ 


ಇಂಥವರು ಹವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ತರ್ಕದ ದುರುಪಯೋಗಕ್ಕೂ ಬುದಿ ಬೇಕು. ವೈಚ ಚಾರಿಕತೆ ಬೇಕು. ಈ ವೈಚಾರಿ 
ಕತೆಯೇ ೫೩1೦07೩11೫. " ಮನು ತೇ ಇತಿ ಮಾನವಃ ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದಾಖಲೆ. 
1 ವೈಚಾರಿಕತೆ (8೩೭1080೩11!) ಮಾನವನಿಗೆ ಸಹಜ. ಆದರೆ ಸಬ 
ಗೆ ಅವನಿಗೆ ಪ ಶ್ರಯತ್ನ ಸಾಧ್ಯ. ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಕಾಮ, ಕ್ರೋಡ, 
ಲೋಭ, ಮಧ, ಮತ್ಪರ - ಹ್‌ ವಿಕಾರಗಳು, ೆ ಭಾವೋದ್ರೇಕಗಳು 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಮಸಕು, ಮಲೀನ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ಮನಸ್ಸು ಹೊಯ್ದಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕನಕದಾಸರೇ ಅಂದಿಲ್ಲವೆ -" ಮನವೆಂಬ 
ಮರ್ಕಟ 'ವೆಂದು ? ಮರ್ಕಟನೆ ಮರದಿಂದ ಇಳಿದು ಬಂದು ಹಿಂಗಾಲ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತು ಮುಂಗಾಲುಗಳನ್ನೇ ತೋಳುಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾನವನಾದಂದಿ 
ನಿಂದ ಈ ಮನಸ್ಸು ಬೆಳೆದು ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟು ಥೀಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿತು. ತ ಮನಸ್ಸು ಸಂಕಲ್ಪ -ವಿಕಲ್ಬಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು, ಇದೆ. 
ಅದನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ಹೆ ಹದಗಾ ಖಕ ಬುದ್ಧಿಯದು. ಬುದ್ಧಿ ಯು 

" ನಿಶ್ಚ ಹಾತ್ಮಕ ' . ಈ ನಿಶ್ಚ ಜ್‌ ಕತೆಗೆ ಆಧಾರ ಅದರ ವಿಮರ್ಶೆ- ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಯ 


ಕ್ರಿಯೆ ಇದಕ್ಕೆ ಆಯುಧ ಜ್‌ ಹೇಗೆ ? ಏಕೆ ? ' ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿ ತಿಳಿದು 


ಕೊಳ್ಳುವ ಗುಣ, ಈ ಶಕ್ತಿಯೇ ವೈಚಾರಿಕತೆ - ॥೩(1008110/. ಇದರ ಅಗತ್ಯ 


ಮಹತ್ವ ಗಳನ ಶಿ ಅರಿತು. ಬದುಕಿನ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳ ಕುರಿತು ಉಾಯವನು 
ಹ ವಯ - ಇವುಗಳ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯೇ ೫೩(1೦೧೩11೫. 


ಈ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಮೂಲದ ಬಗೆಗೆ ಮುಂದೆ ಮಾತನುಡೋಣ. ಈಗ ವಿಚಾರ 


ವಾದದ ಕಾಲ್ತೊಡಕುದ ಒಂದೆರಡು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತುಸು ವಿವರವಾಗಿಯೇ 

ನೆ 

ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ವಿಚಾರವಾದದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ 

ಟ್ಟು ವನೂ ಅರಿತಿರುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ೯ ನಡತೆಯ 

ಆದಷ ಸಮಂಜಸವೂ ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ಇತರರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆಗುವಂತಷ£ | 

ಬ್‌ ನಹಿ ಯತ್ನಿಸ ಸುತ್ತಿರುತ್ಮಾನೆ, 
ಇವಿ 


ವಎಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ 1೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತರ್ಕನಾದ ( 88100108110 ) 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ. ವಿಚಾರವಾದವು ತುಸು ಅಗ್ಗದ ಅರೆಬರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಸರ್‌ ರೋಜರ ಎಂಬ . ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ 
ತಾನು ಹುಟ್ಟಿದಾರಭ್ಯ ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುವದೇ ಗದ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ | 
ದೊಡ್ಡ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇ ಆಯಿತಂತೆ ! ನಾವೆಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ವಿಚಾರವಾದಿ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಕುರಿತೇ ಸೋಜಿಗ ಪಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ನಿಜ. 


ವ್ಯವಹಾರಿಕವಾಗಿ, ಪ್ರಯೋಜನದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ ಈ ವಿಚಾರವು ಎರಡು ಬಗೆ. 
ಒಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ * ತರ್ಕವಾದ 'ವೆಂದು. ಕರೆಯೋಣ ( ಇನ್ನೊಂದರ ವಿಚಾರ 

ಆಮೇಲೆ ) ಈ ತರ್ಕವಾದವನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ 7೩1೦೦11೩1೦೧ ಎ೦ದು 
ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಾತಿನ ಪೆ ಚಿನಿಂದ ಪಾರಾಗಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ಈ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಉಪಾಯವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ- ಇದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಚನ ನಿಷ್ಕ. ಮಾತಿನ 
ಉಲುಕು, ೧1011೧. 


ಆಡಿದ ಮಾತಿನ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಒತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ಅದರಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ, 
ಅದನ್ನು ಆಡಿದವನಿಗೆ ಪೇಚಿಗೆ ಹಾಕುವದು-ಇದರ ತಂತ್ರ. ಅನೇಕ ಸಲ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಬಲು. ಈ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರ ಯೊೀಜನ ಪಡೆಯುವದುಂಟು. ಆಗ ಈ 

“ತರ್ಕಟ ' ತಂತ ತ್ರಕ್ಕೆ 017೫7105 ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು ಚಿಕ್ಕ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು : ಒಂದು ಊರಿಗೆ ಒಂದು ಸರ್ಕಸ್‌ ಕಂಪನಿ 
ಬಂದಿತ್ತು. ಕಂಪನಿಯವರು ತಮ್ಮ ಒಂದು ಆಟವನ್ನು ಊರಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಎಂದು 
ಜಾಹೀರು ಮಾಡಿದರು. " ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆಲ್ಲ ಇಂದು ಪುಕ್ಕಟೆ ಶೊ!' 
ಎಂದು ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. ಸಂಜೆ ಮಕ್ಕಳ ದೊಡ್ಡ ಸಮುದಾಯವೇ ಸರ್ಕಸ್‌ 
ಡೇರೆಯ ಮುಂದೆ ಕಿಕ್ಕಿರಿಯಿತು. ಆಗ ಸರ್ಕಸಿನ ಮೆನೆಜರನು ನಗೆಮೊಗದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಮಗುವನ್ನೂ ಕೇಳಿದ- * ಮರಿ, ನೀನು ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡೊ ? 
(ಡು ೫೦೪ ೩ ೦80116 08 ಔಿಂಟಿ. 508657) ಅರ್ಥಾತ್‌ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ 
ತಿಕೇಟಿನ ಹಣ ವಸೂಲಂ ಮಾಡಿದನು ! 


ಇನ್ಫೊಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಉದಾಹರಣೆ - ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ. ದ್ರೊ ಣನ ನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಲು ಹೂಡಿದ ತಂತ್ರ. ಆಶ್ವತ್ಥಾ ಮನೆಂಬ ಆನೆಯ ನ್ನು ತ ಯುದಿಖ್ಧರ 
ನಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಅವನಿಂದ "ಕೃಷ್ಣ ಬಿ ದನು. * ಅಶ ಶತ್ನಾ ಮನು ಚಟು 


ೇಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ವಿಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ / ೮೦ ಹ ಕ 


ವ ಇತ ಶಿ 
ಮುಂದೆ ನರನೋ ಆನೆಯೋ ಇರಬಹುದೆಂದು ಅವ ಆಡಿದ ಮಾತು ಕೃಷ್ಣ ನ 
ಶಂಖಧ್ಧ _ನಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಶೇಕ ತ ಒಂದು ವಿಖ್ಯಾತ ನಾಟಕ “11೮701೩೧! 0೦1 1೮€೧100'ದ 
ಶಿಖರ 'ಯನರಳನ ಸಂಗ ಇದೇ ತರ್ಕವಾದದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಕರಾರು 
ಪತ್ರದಂತೆ ಖಳನಾಯಕ ಶೇ ಲೋಕ್‌ ಅಂತೋನಿಯಾನ ಒಂದು ಪೌಂಡು ಮಾಂಸ 
ವನ್ನು ಕೊರೆದು ತಗರ ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ ಪಟ್ಟು ಹಿಡಿದಾಗ ಅಂತೋನಿಯಾನ 
ಕುವ ಹಿಸಿ ವಾದಿಸಲು ಬಂದ ನಾಟಕದ ನಾಯಿಕೆ-ಪೋರ್ಷಿಯಾ ಶೈ ಲೋಕ 
ನನ್ನು ಗೆ ರಿಸಿದಳು :: “ ಕರುರಿನಂತೆ ಪೌಂಡು ಮಾಂಸ ಕರಿ ಆದರೆ 
ಒಂದು ಹನಿ ರಕ್ತ ಚೆಲ್ಲಿದರೆ ಜೋಕೆ ! ' 


ಅಷ್ಟೂ ದೂರವೇಕೆ ? ನಮ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಆ ವೃತ್ತದ ಒಂದು ಉದಾ 
ಹರಣ ಕೊಳ್ಳಿರಿ. ದಕ್ಷಿಣ ಆಭ್ರಕೆಯ ತೆ! ಇದ್ದಾಗ ಗಾಂಧೀಜಿ ಶಪಥ ತೊಟ್ಟರು- 
ಹಾಲು ಸೇವಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂತ. ಹಾಲು ಬಿಟ್ಟರು. ದಿನೇ ದಿನೇ ಅವರ ಸ್ವಾಸ್ತ್ಯ 
ಕೆಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ ಸತ್ಯಸಂಧರು ಹಾಲು ಸೇವಿಸಲು ಸುತಾರಾಂ ಸಿದ್ದರಾಗಲಿಲ್ಲ, 
ಆಗ. ಅವರ ಡಾಕ್ಟ ತ ಕಸ್ತೂರಬುರೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಒಂದು ಮಸಲತ್ತು ಮಾಡಿ 
ದರು;  ಗುಂಧೀ ಜಿಯನ್ನು ಕೇಳಿದರು : ` ಸ್ಹುಮಿ, ನೀವು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟದ್ದು ಯಾವ 
ಹಾಲು? ' ಸಜಾ ಅಂದರು, "ಯಾಕೆ ? ಆಕಳ ಹಾಲು !' ಆಗ ಡಾಕ್ಟರರು 
ಹೇಳಿದರು : ` ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನೀವು ಆ ಹಾಲು ಮುಟ್ಟಲೇಬೇಡಿ, ಆಡಿನ ಹಾಲು 
ಸೇವಿಸಿರಿ, ಅದೂ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೇ ಪೋಷಕ. ಅಲ್ಲದೇ ನಿಮ್ಮ ಶಪಥಕ್ಕೂ 
ಭಂಗವಿಲ್ಲ! ' ಬಾಪೂಜಿ ಒಪ್ಪಿದರು. ಇದೂ ಒಂದು ' ಸತ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗ '. 


ನನ್ನ ಮಿತ ಶ್ರರೊಬ್ಬ ರು - ಮರಾಠೀ ಹರಿದಾಸರು- ಒಮ್ಮೆ ಬುರುಡೆ ಬಿಟ್ಟ ರು 
ತೋ ಜಡ್‌ ಬ ಈ ಶಬ್ದ `ಅಮರಕೋಶ' ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ಕೆ.” ಎಂಡು 
ನಾನು " ಅಮರಕೋಶ: ವನ್ನೇ “೨ವರ ಮುಂದೆ ತೆರೆದು ತೋರಿಸಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅವರು ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಅಂದರು, “ನಾನು ಹೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಈ ಕೋಶವಲ್ಲ, "ಅಮರಕೋಶ' 


ವೆಂದರೆ ಅಮರರ-ದೇವತೆಗಳ ಕೋಶ. ನಮ್ಮ ನಿಮ 
ಮರ್ತ,.ರದಲ್ಲ!” ನಾನೇ' 
ತೆಪ್ಪ ಗಾದೆ. ಭ್‌ ಡು | 


ಈ ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಮಾತಿನಂತೆ, ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದದ 


ಉದ್ದೇಶ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಾರ್ಥ ಸ ತನ್ನ ಅಂತರಾತ್ಮದ ಸಂತೈಕೆ: 


ವಿಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ / ೮೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನಮಗೆಲ್ಲ ಸುಧನ್ವಾ ರ್ಜುನರ ಕಾಳಗ ಗೊತ್ತು. ಇಬ ಬ್ಬರೂ ಮಹಾಕೃ ಷ ನ್ಲಭಕ್ತ ರು. ಆದರೆ 
ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಹ ಬಂಧುವೂ ಸಖನೂ ಅಹುದು. ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ” ಭಕ್ತ ಸುಧನ್ವ 
ತನ್ನ ನ್ನನ್ನು ಅರ್ಜುನನ ಬಾಣದಿಂದ ಕಾಪಾಡಲು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅತ್ತ ಭಕ್ತ 
2ಡಿ ಇಷ್ಟವನ್ನೂ ಈಡೇರಿಸಬೇಕು. ಆಗೇನು ಮಾಡಬೇಕು ? ಅರ್ಜುನನು 
ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣವನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ತನ್ನೆ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ನಡುವೆಯೇ ತುಂಡರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ತುಂಡಾದ ಮುಂದಿನ 1 ಹೋಗಿ ಸುಧನ್ವನಿಗೆ ತಾಗುತ್ತದೆ ! ಹೇಗಿದೆ 
ಈ ತಾರ್ಕಿಕ ಕೃತಿ ? 


ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ರಾಣಾಪ್ರತಾಪನ ಚರಿತ್ರೆ ಒಂದು ಉಜ್ವಲ ಅಧ್ಯಾಯ. 
ಆತ ಕೊನೆತನಕವೂ ತನ್ನ ಮೇವಾಡ್‌ ರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಕಬರನೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡಿ 
ಮಡಿದನು. ಆತ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನೇ ಮಾಡಿದ್ದ ನು ಮೇವಾಡವ ನ್ನು ಮರಳಿ 
ಪಡೆಯುವ ತನಕ ತಾನು ಹುಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಮಲಗುವೆನು, ಎಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣುವೆನು 
- ಎಂದಂ. ಅವ ಬದುಕಿರುವ ತನಕ ಮಂಂದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿದನು. ಆದರೆ 
ಮುಂದೆ ಅವನ ವಂಶಜರು ಮೊಗಲರ ಮಾಂಡಲೀಕರು ತಮ್ಮ ಕುಲಪುರುಷನ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ಪಾಲಿಸಿದರು, - ಆದರೆ ಹೇಗೆ ? ತಮ್ಮ ಸುಪ್ಪತ್ತಿಗೆಯಡಿಗೆ 
ಹುಲ್ಲಚಾಪೆ ಹಾಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿ-ಬಂಗಾರದ ತಾಟುಗಳನ್ನು ಎಲೆಯ 
ಮೇಲೆಯೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ! ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಚನದ ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಸುಳ್ಳು ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ೩೩!1೦೦17೩- 
1108 ! ಇಂಥ ವಿತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಜಾಣರೆನಿಸಿದ ಎ ಚಪಾಂಡವರು ಒಬ್ಬ ಪಾಂಚಾಲಿ 
ಯನ್ನು ಎಲ್ಲರ ಪತ್ನಿ ಯಾಗಿ ಪತಿಕರಿಸಿದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ ! 


« ಪ್ರಜ್ಞಾನಾಷ ? ( 881100811581100 ) 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ " ತರ್ಕವಾದ 'ವು ಕೇವಲ ಮಾತಿನ ಶಾಬ್ದಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಮ್ಮ 
ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾ ಗಿ ತಿರುಚಿ ಕೊಳು ವುದಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತ,- ಮಾತಿನಿಂದ ಎದ್ದ ಟೆ 
ಪಾರಾಗಲು. ವೆ ಪೇಚಿಗೆ ಗಟ್‌ ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ, 
ಸೂಕ್ಷ ಬಪಾದ, ನಾವು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೊ ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲದೆಯೊ ಆಸಸರಾ ಸ 
ಹೊಂದ ವೈಚಾರಿಕ ತಂತ್ರವಿದೆ. ಇದು ವಿಚಾರವಾದದ ಒಂದು ನಾಜೂಕಾದ 

ಪಯಾ. ಸ ಹ 7:2(10741150್ಞ ಅಲ್ಲಿ. 8೩108811510. ಇದು 
ಹ ನಮ್ಮ ನೂರಕ್ಕೆ 90 ರಷ್ಟು ವಿಧಾನಗಳು ( 5(4(08200145 ), ನಮ್ಮ 


ಫಾ 
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ಭವಿಶ್ರ 


ನಡೆ-ನುಡಿ ಅನುಭವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಕುರಿತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳು, ವಿವೇಚನೆಗಳು- 
*ವಿಂಇಗಾ ನ ಸ್ರ ಇಸ 4 ಖ 9 
ಈ ಬಗೆಯವು. ಇವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆಯ, "ಒಬ ದ್ದಿವಂತಿಕೆ ಯ 


ಚಾಲೂಕಿನ ನುಡಿಗಳು. 


॥:21107211501107 ಅಂದರೆ ನನ್ನ ನಡೆನುಡಿಗಳ 8:೩ಃ108೩1, ವಿಚಾರ ಸಂಗತ, 
ಸಮಂಜಸ, ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವದೆಂದು " ತೋರಿಸು 'ವ ವಾದ 
ವೈಖರಿ. ಕೊನೆಗೂ ನಾವು ಬುದ್ದಿ ಯ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಅದ 
ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾ ವೈಚಾರಿಕ ವ್ಯಭಿಃ ಇರ ಇದಕ್ಕೆ ಕ್ಕ ಪ್ರಜ್ಞಾವಾದ 'ವೆಂಬ ಹೆಸರು 
ನನಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ. ಗೀತೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಜುನನು ತಾನು 
ಯುದ್ದ ಮಾಡಲೊಲ್ಲೆ ಎಂದು ಕೈಚೆಲ್ಲಿ ಕೂಡ್ರುತ್ತಾನೆ. ಉಭಯ ಸೈನ್ಯಗಳ 
ನಡುವೆ ನಿಂತು ಸ್ವಜನಮೋಹದಿಂದ ಕಂಗೆಟ್ಟು ' ನರಗುಂದು ಬಂಡಾಯ ' 
(71077005 0೯೦೩೬6೦೪೫೧) ಹೂಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಆತ ಸ್ವಜನ ಸಂಹಾರ, ಕುಲ 
ಕ್ಷಯ, ವರ್ಣಸಂಕರ, ಮಹತ್ಪಾಪ-ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಒಳ್ಳೆಯ ತರ್ಕಶುದ್ದವಾಗಿ 
ಕಾಣುವಂತೆ ವಾಗ್ಮಿತೆಯಿಂದ ತನ್ನ ನಿಲುಮೆಯ ನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ, (1೪೩೧೧) 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ` ಪ್ರಜ್ಞಾವಾದದಾಂಶ್ಚ ಭಾಷ ಸೇ! ' “ಏನೆಲ್ಲಾ 
ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುತ್ತೀ' - ಎಂದು ಜರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಈ `ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ವಾದ' ಎಂಬುದು 8೩1008115೩!100 ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದಪ್ರಯೋಗವೆನಿಸಿತು. 


ಇದು ಪ್ರಜ್ಞಾವಾದ. ಅಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವೈಚ:ರಿಕತೆಯ ವಾದವೆಂದಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯುಳ್ಳದೆಂಬಂತೆ ತೋರುವವಾದ. ಹುಸಿ ವಿಚಾರವಾದ. ತೋರಿಕೆಗೆ ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿ ಅನಿಸುವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಇಂಥ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಮೂಲ ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರ. 
ನಾವು ಆಡಿದ್ದು ಮಾಡಿದ್ದು ಸರಿ ಎಂಬ ಹಟ. ಅದು ಸರಿಯೆಂದು ಇತರರಿಗೆ 
ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ತರ್ಕದ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಯ “ ಗಿಲೀಟು ' ಕೊಡುವ 
ಚಾಲಾಕು. ಇಂಥ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದವು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ವಿಚಾರವಾದಕೆ ಮನಣೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಿದಂತೆಯೇ, ಈ 


ಈಸೋಪನ ನೀತಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಬಾಲ ಕೊಯು ಕೊಂಡ ನರಿಯ ಕತೆ ಬರುತ 
ಹೇಗೋ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದ ನರಿ ಬಾ ಕ ಸ 


ಲವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳು ತದೆ 
ಚೆ ತ್ರ್ಯದಿ, ಅದು ನರಿಗೆ ನಾಚಿಕೆ 
ಗೇಡು. ಆದರೆ ನರಿ ತುಂಬ ಚಾಲಾಕು. ಎಲ್ಲ ನರಿಗಳ ಕೂಟ ಕರೆದು ನರಿಗಳಿಗೆ 


ಬಾಲ ಇರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಬಾಲವಿಲ್ಲ. ಆದ ರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯ 
ಎ 
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ಶ್ರೇಷ್ಠನುದ-ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೊಸವಾದವನ್ನು ಹೂಡುತ್ತದೆ ಬಾಲದ ಏರುದ್ದ. ಆಗ 
ು 
ಮುದಿ ನರಿಯೊಂದು ಈ ಮೋಟು ಬಾಲದ ನರಿಗೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲಲು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಅದು ಓಡಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಲವಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಕಂಡು ಇತರ ನರಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಗ ಸಾ 
ಅದನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಕೊಲ್ಲುತ್ತವೆ ! 


ಇದೊಂದು ಕತೆ, ಹಳ್ಳಕ್ಕೆ ನೀರು ಕುಡಿಯಲು ಒಂದ ತೋಳ ಮತ್ತು ಆಡಿನ 
ಮರಿಯ ಕತೆ. ತೋಳಕ್ಕೆ ಆ ಮರಿಯನ್ನು ಕೊಂದು ತಿನ್ನಿವ ಚಪಲ ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ತೋಳ ಜಗಳ ಹುಡುಕುತ್ತದೆ. " ನೀನು ನನ್ನ ನೀರು 3ಡಸುತ್ತಿ ಕ ಎಂದು 
ಗದರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಡು " ನೀರು ನಿನ್ನಿಂದ ನನ್ನ ಕಡೆಗೆ ಹರಿಯುತ್ತದೆ! ' 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತೋಳ ತುಂಬ ರೇಗುತ್ತದೆ. “ ಕೆಲತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ನೀನು 
ನನ್ನನ್ನು ಅಪಮಾನ ಮಾಡಿದ್ದಿ ! ' ಎಂದು ಗುಡುಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಇನ್ನೂ 
ನಮ್ರವಾಗಿ ನುಡಿಯುತ್ತದೆ, * ಕೆಲತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ನಾನು ಹುಟ್ಟಿದ್ದೇ ಇಲ್ಲ! ' 
ಇನ್ನೂ ತೋಳಕ್ಕೆ ತಡೆಯಲು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. * ನೀನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನಪ್ಪ ನನ್ನನ್ನು 
ಅವಮಾನಗೊಳಿಸಿದ್ದ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನೀನು ಸಾಯಿ ! ` ಎಂದು ಆಡಿನ ಮರಿಯ 
ಮೇಲೆ ಹಾರಿ ಅದನ್ನು ಮುರಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ. ತೋಳಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಅಕ್ರಮ ವ್ಯವ 
ಹಾರವನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವೆಂದು ತೋರಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸ. ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯದ 
ಸೋಗು. 


ಈ ನರಿ ತೋಳಗಳ ಕತೆ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಕತೆಯೇ. ಮ್ಮ ನಡೆ ನುಡಿಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ಸಂಭಾವಿತತನದ, ನ ಹ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷತಃ 
ಮಾಡಬಾರದ್ದ ನ್ಭು ಮಾಡುವಾಗ ನಮಗೆ ಇಂಥ ಡ್‌ ವಂತಿಕೆಯ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮಂದಿಯ ಮಾತೇನೇ ಇರಲಿ, ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ನಾವು 
ಕುಬ್ಜ ರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನವ ನ್ಮ ಬಹುಪಾಲು ವ್ಯಾಖೈ, ಸಿದ್ಧಾ ಂತ, ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆ, ಎಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಅಂತಸ್ಥ 21. ಗ್ರಹಿಕೆ, ಕಗಗ ವೈಚಾರಿಕ ರೂಪ 
ವನ್ನು ತೊಡಿಸುವ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯೇ ಕೆ, 


ನನ್ನ ಗೆಳೆಯರೊಬ್ಬರು ಇಂದಿನ ಟಾಕಿಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ವರೂಕ ಸಿನೇಮಾ 
ಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಮೆಚ್ಚಿದ್ದರು. ಅದು ಯಾಕೆಂದು ಜೋರಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ನೆ98ಗಳಿಗಿಂತ ಟಾಕಿಗಳ ತಯಾರಿಕೆಗೆ ವೆಚ್ಚ ದುಬಾರಿ, 
ಮಾತು ಹೆಚ್ಚಾ ದಂತೆ ನಿಜವಾದ ಅಭಿನಯ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತ ಮ ಚಿತ್ರ 

ವನ್ನೂ ದೇಶದ ಆದ್ಯ ೦ತ ಕಾಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ _ 
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ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಅವರ ಇದೆಲ್ಲ ವಾಗ್ದಾ ಲದ ಹೆಣಿಗೆಯ ಹಿಂದಿನ 
ಪ್ರೇರಣೆ ಏನೆಂಬುದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಅವರು ಕಿವುಡರಾಗಿದ್ದರು 


ಗೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಲೋಪ ದೋಶ, ಅಕೃತ್ಯ-ಅವಿವೇಕಗಳನ್ನು ತುಂಬ ತುಂಬ 
ಬುದಿ ವಂತಿಕೆಯ ಭಾಷ್ಯ-ಭಾಷಣಗಳ, ವಾಖ್ಯೆ ಇ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಮಂಜಸವೂ 
ಸಮರ್ಪಕವೂ ಆದ ವಾಗ್ವಿಲಸದಿಂದ ' ಪ್ರಜ್ಞಾ 'ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮರೆಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 
ಮುಸೊಲಿನಿಗೆ ಅಬ್ಬಿನಿಯಾದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿಮಾಡಲು, ಹಿಟ್ಟ ರನಿಗೆ ಯಹೂದಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಕಗ್ಗೊ ಲೆ ಮಾಡಿಸಲು, ಬ್ರಿಟಿಶರಿಗೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸತ್ತೆ 
ಯನ್ನು ದುರ್ಬಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು, ಜಾತಿಯ ಕೋಮುವಾರ ಗಲಭೆಗಳನ್ನೂ ಹತ್ಯಾಕಾಂಡಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಚೋದಿಸಲು ಇಂಥ “ ಅನಾರ್ಯಜುಷ, ' ತರ್ಕದುಷ, ಪ್ರಜಾ ವಾಡಗಳನು 
೫ ಬ ಬ. ಧುನಿ | 
ಹುಟಿ,ಸಿ ವ್ಯವಸಿ ತವಾಗಿ ಹಬಿ.ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಟ್ರ. ಶೆ ಬಿ 2 


ದಾರ್ಶನಿಕ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ " ಮಾಯಾವಾದ ' " ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ೦ತ', 


" ಅವತಾರವಾದ ', * ಪುನರ್ಜನ್ಮ 'ದ ಕಲ್ಪನೆ-ಇವೆಲ್ಲ ಎಷ್ಟೇ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ 
ತರ್ಕಶುದ್ದ ಅಥವಾ ತತ್ವತಃ ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ತೋರಿಬಂದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 


ನಮ್ಮ ಪರಂಪರಾಗತ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ 
್ರ ೧ [ಅ ್‌ು 

ಯಥಾಸ್ಥಿ ತಿಯ (51೩(05000)ನ್ನು. ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾದ ವಿವಿಧ 

ಬಗೆಯ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದ (8೩10781581108)ಗಳೇ ಆಗಿವೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪುಗದು. 


ಇನ್ನು ಈ ವೈಚಾರಿಕರಣ ಇನ್ನೊಂದು ಮಗ್ಗಲಿಂದ ತುಂಬ ಉಪಕಾರಿಯೂ 
ಆಗಿದೆ- ಸಮಾಜಕ್ಕೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಾಳಿಗೂ. ಆನೇಕ ಅತೀಂದ್ರಿಯ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ತಥ್ಯಗಳು, ಆಚಾರ್ಯಪುರುಷರ ಅಂತರಂಗದ ಅನುಭವ - ಆನುಭಾಷಗರ 
ಸ ನಮ್ಮ ಮ: ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಬೌದ್ದಿ ಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯು 
] ನ ; ಪ್ರಯತ್ನವು ಅವುಗಳಿಗೆ 

ಒಂದು ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಅಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ, ಭಾಷ 
* ಗಳೂ, ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಾರ್ತಿಕೆಗಳೂ, ವಾರ್ಶಿಕಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಗಳೂ ಚಾ ಬಂತು 
ವಾಖ್ಯಾನ- ಪ್ರವಚನಗಳೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿ " ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದ 'ಗಳೇ ಸರಿ, 


ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನವ 
ಬಿಟ್ಟರೆ ನಮ್ಮ ಬಹುಪಾಲು ವೈಚಾರಿಕ ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲ ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 
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ಹೇಳಿದಂಥ " ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದ 'ದ ಸ್ವರೂಪದ್ದೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾವರಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯು ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ ಯಾವದೇ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುವದು 
ಕಡಿಮೆ. ಅದರ ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳ ವಾಸನೆಗಳ ವಿಕಾರಗಳ 
ಲೇಪವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುದ್ದಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರೇರಣೆ ಇದ್ದಾಗಲೂ ನಾವು 
ಅದರಂತೆ ನಡೆಯುವದು ಅದನ್ನು ನಂಬುವದು ಕಡಿಮೆಯೇ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ 
ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರ ( ೫0) ಮೂಲಕವಾದ ಇಚ್ಛೆ (11111) ಯೇ ಪ್ರಾಥಮಿಕ- 
ಪ್ರಧಾನ. ಅದರ ನಿಲುವು ಒಲವು ಬಯಕೆ ಅನಿಸಿಕೆಯಂತೆ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಮಂಜಸವೂ ಸುಸಂಗತವೂ ಆಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಉಪಪತ್ರಿಯನ್ನೂ 
ಯುಕ್ತಿವಾದ (೩೯೪೫೦0!) ವನ್ನೂ ಹೂಡುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೇ ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಯು 
( ಪ್ರಜ್ಞೆಯು) ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇಬ್ಬೆಯೇ ಸಾಹೇಬ ಬುದ್ಧಿ ಅವನ 
ಚತುರ ಸೆಕ್ರೆಟರಿ ! 


ಇದೇಕೆ ಹೀಗೆ ? ನಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನೆ ವಂಚಿಸಲು, ತನ್ನ ವಿವೇಕಕ್ಕೇ ತನ್ನ 
ನಿರ್ಧಾರ - ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸರಿ ಎನಿಸುವಂತೆ ಪರಿಭಾವಿಸಲು. ಇದು. ವಿಚಾರ 
ವಾದವಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಹೀಗೆ ಹೀಗೆ ಪರಿಭಾಎಸುವದು ಒಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ 
ವಿಚಾರವಾದಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನೇ ಸಲ್ಲಿಸಿದಂತೆ ! ಅಂಥ ಒಂದು ಬೌದ್ಧಿ ಕ್ರ ಎವೇಕಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪಬಹುದಾದಂಥ ರೂಪವನ್ನು ತೊಡಿಸಿದ ಹೊರತು, ತೊಡಿಸುವವರೆಗೂ 
ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು, ಎಶಿಷ್ಟ ಒಲವುಗಳನ್ನು, ಅಹಂಭಾವದ 
ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಧೈರ್ಯ ಸಾಲುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇದೆಲ್ಲ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನ ಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಇದು ತನ್ನಾರೆ ತನ್ನ 
ತೃಪ್ತಿಗೆ ನಡೆಯುವ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರ. 


೫1€]೪6100 ಅಂದರೇ ೫:೦ 100 ಮಾಡಿದ ಭಾವ. 20 ಅಂದರೆ ಮೊದಲಿಗೇ, 
ಅಂದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಟಿ ತಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂಚೆಯೇ 
ಮಾಡುವ ೫26608೫61೭ ನಿರ್ಣಯ, ತೀರ್ಮಾನ, ಇಂಥ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ತಕ್ಕ ದಾಖಲೆ, 
ಸಬಲಕಾರಣ ಏನೂ ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇಂಥದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಕೂಲವೇ ಆಗಿರುವದು ಹೆಚ್ಚು . ನಮ್ಮ ಕ ಪ್ರಜ್ಞಾ ದ 'ವು ಇಂಥ ಪೂರ್ವ 
ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಏನೇನೋ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಮಂಜಸವೆಂದು 


ತೋರ್ಪಡಿಸಲು ಹೂಡಿದ ಬೌದ್ದಿ ಕ್ರ ವ್ಯಾಯಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (1೩೩(100411517 


೦೪: ೫॥೮]ಟ೮1008) 
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ಇಂಥ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಯನ್ನೆ ನುವು ಯಾವಾಗಲೂ, ಬಹುತೇಕವಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಆಲೋ 
ಚನೆ, ವಿವೇಚನೆ ಎಂದು. ಉಚ ಖ್ಯಾ ೇೀವೆ. ಬಾಯಿಗೆ ಎಟಕದ ದ್ರಾಕ್ಷೆಯ ಗೊಂಚ 
ಲನ್ನು ಹುಳಿಯೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿ ನರಿಯು ಇದೇ ರೀತಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ! 
ಸ್ಸ ಆ ದ್ರಾಕ್ಷೆಯ ರುಚಿ ನ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದ ಲ್ಲ. ತಾನು ಕಂಡಿದ್ದೆ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು ನು ಆ ನಂಬಿ ಯನ್ನು ಇತರರ ಮೇಲೆ ಹೇರಲು ಹೆಣಗು 
ವವರು, ಇದೇ ನರಿಯ ಗೋತ ಶ್ರದವರು. ಇಂಥವರ 0 ಬ 1 ಮತ 
ಧೋರಣೆಗಳು ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದ'ದ ಭರ ಇವು ನಕಲಿ ನಾಣ್ಯಗಳು. ಅಸಲಿ 


ನುಣ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೊಳಪು ಹೆಚ್ಚು 


ಈಚಿನ ಇಂಥ ಒಂದು ಆಕರ್ಷಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕ (ಮೂಢ) ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಆಧುನಿಕ ಎಜ್ಲ ನದ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಆಧಾರ 
ಕೊಡುವದು. ರೇಶಿಮೆ ಮಡಿಯನ್ನು ಉಡುವುದೇಕೆ. ? ಅದರಲ್ಲಿ `ಇಲೆಕ್ಟ್ರಿ ಸಿಟಿ' 
ಇರುತ್ತದೆ ! ಗುರುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೊ ಹಸ್ತದಿಂದಲೊ ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ “ಶಕ್ತಿಪಾತ' 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ "“ ಕರೆಂಟ 'ಪಾಸಾಗುತ್ತದೆ !|_ ಹೊಮಹವನದಿಂದ ವಾತಾ 
ವರಣ ಶುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 1120೦ ಅಂದರೆ " ಮ್ಳ ತ್ರಾವರುಣೌ ' ಹಖಷಿಮುನಿಗಳ 
ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿ 'ನಮ್ಮ ೫ `ಈರೇ ಅಥವಾ ರಡರ ಬಾಟ್‌ ಅವರ ತಿ ತ್ರಿಕಾಲ 
ಜ್ದಾ ನ ) ಅದೊಂದು ಮೇಲ ಟ್ಬದ 7616088) ! ಗ್ರಹಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅ 
ದೂಸಿತವಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. -ಹೀಗೆಲ “ಗೊತ್ತಾ ದ ಕೆಲವು ವ್ಳೆ ಜ್ಞ್ದಾ ನಿಕ ಪದಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಅಂಧಶ್ರದೆಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಬಿ ತಜ್ಞ ರಂತೆ ವಾಖ್ಯಾ 
ನಿಸುವವರನ್ನೂ ನಾವು ನೋಡುತೆ ತ್ರೇವೆ, ನಂಬುತ್ತೆ ಸ ಮುಗ ಸಾ ನಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಇಂಥ ತ ಪಂಡಿತರು ಹೆಚು. ಘಾತಕರು. ಭಾರತದ ಅದ್ಯತೆ ಜಾವ ಬಾಬಾ 
ಮಂಡಳಿಯ ಪವಾಡಗಳು, ಜೋತಿಷಿಗಳ ಜಾತಕ ಭವಿಷ್ಯ-ಇ ವೆಲ ಜಿ 

ವಾದ ' ಶನಿಸಂತಾನವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಇನ್ಳು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ! 4 


ವೈಚಾರಿಕತೆ ( 8811018111 ) 


ಇದುವರೆಗೆ ವಿಚಾರವಾದದ ಬಗೆಗೆ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿದೆವು, ಇನ್ನು ತುಸು ಆಳಕೆ 

ಸ ರಾ ಬಗೆಗೆ, ಮಾನವನ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಡಿ ಬೌದ್ದಿ 
ಅಂದ ) 

೦ ಬುದಿ ಶಕ್ತಿಯ ( ಔ೩!107811() ) ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ಅರಿತು 


ಒು 
ಕೊಳ್ಳು `ವದರಲ್ಲಿ ಪ್ಯೂ ಸಮಾಲೋಚನೆಯನ್ನು ಮುಗಿತಾಯಗೊಳಿಸುವದು ಕಮ 
ಪ್ರವೆನಿಸುತ್ತ ದ್ಮೆ ಸ 
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ಮನುಷ್ಯ - ಮಾನವ, ಅಂದರೆ ಮನುವಿನ ವಂಶದವನು - ಎಂದು ಒ೦ದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಯಿದೆ. ಆದರೆ * ಮನ್‌ ' ಅಂದರೆ ವಿಚಾರವಕಾಡು. ಅದರಿಂದ ಮನನ 
ಮನ್ನಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನವ. ಮನುತೇ ಇತಿ ಮಾನವಃ (ಇಂಗ್ಲಿಷನಲ್ಲಿ 
ಗ ಶಬ್ದದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 11೩೧8೬5 ಎಂಬ ಲ್ಯಾಟಿನ ಶಬ್ದವಿದೆ. ಅದರ ಅರ್ಥ- 
ಕೈ. ಮಾನವ ಕೈಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಪ್ರಾಣಿ !) ಆದರೆ ಸಂಸ್ಥ ತದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ ಮೂಲಲಕ್ಷಣ ಅವನ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ "ಬುದ್ಧಿ ಗುಣ'. 


ಗ್ರೀಕದಾರ್ಶನಿಕ ಪ್ಲೇಟೋ ಮಾನವನನ್ನು " ರೆಕ್ಕೆ ಪುಕ್ಕಗಳಿಲ್ಲದ ದ್ವಿಪಾದ ಪ್ರಾಣಿ ' 
( ₹6೩(॥೮ಗೇ55 01ಗೀ6 ) ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಇದು ಸ್ಹ ಲ, 
ಶಾರೀರಿಕ ವರ್ಣನೆ ಆಯಿತು. “ ವಿಚಾರಮಾಡುವ, ಮನನ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಿ ' ಡ್‌ 
ಎಂಬುವದೇ ಮಾನವನ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯೆ. ಈ ಮಾನವನ ಜೀ 
ಕೋಶದ ಸ ರ ರೂಪವು ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸ ದೃಷ್ಠಿ ಬ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಅನನ್ಯ. ನಿಸರ್ಗ 
ದಿಂದ ಎದ್ದು ನಿಂತ ವಿಸರ್ಗ-ನವನಿರ್ಮಿತಿ. ನಿಸ 1 ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಜ್ಞ ಪ್ರಿತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವು ಅನನ್ಯ. ಅಂದರೆ ಇತರ 
ಪ್ರಾಣಿಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವವು ನಿಸರ್ಗದ 
ಒಟ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ, ಜೀವಸಂಘಟನೆಯ ಒಂದು ಅಂಗ. ಒಂದು ಅಂಶವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಮಾನವನ ಈ ಅನನ್ಯ ತೆಯು ಯಾತರಲ್ಲಿ ಇದೆ? ಅದು ಅವನ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ, ಇತರ ಪಶು-ಪಕ್ಷಿ-ಪಾ )ಣಿಸ್ಥ ಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಗಿಡ - ಬಳ್ಳಿ - ಮರಗಳ ಜೀವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ “ತನ ನ್ನ್ನ ತನ ಡೆ ಆಶ (5018-8%187೮೧055) ಇದ್ದ ಂತಿಲ್ಲ. 
ಎಿಪುಗಳ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಜಾ ಹ ಅವುಗಳ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ ಜ್‌] 
ಎಂಬುದೊಂದೇ "ಪ್ರಾ ಣಿಲೋಕದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಜತೆಗೆ ಒಂದು 
ಅಂಧುಕವಾದ ಸ ಜಾ ಆದರೆ ಮಾನವನೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿ ಬಹುರರಿಖನಿದ್ದ ಂತೆಯೇ 
ಅಂತರ್ಮುಖಿಯೂ ಅಹುದು. ತನ್ನ ಕುರಿತೂ ಚಿತ್ತೈಸಬಲ್ಲ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಜೀವವಿಕಾಸವನ್ನು «ಸಂಚಕೋಶ'ಗಳಾಗಿ ಸತ ಜಡ 
ಸ ಪ್ಟಿಯೆಲ್ಲ ಅನ್ನ, ಮುಯಕೋಶ, ಹ ಮೂಡಿಬಂದ ವನಸ್ಪ ಷ್ಟಿಯು 
ಸ್ಪಾಸಾಮಯಕೋಶ. ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ ವಾವರ್ಶಾಟೇ ಪ್ರಾ ೫1 ಬ ದು 
ಮನೋಮಯಕೋಶ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯೃಜ್ಞಾನ, ವೇದನೆ, ವಾ ಮೂಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಗಳೆಲ್ಲ ಇರುತ್ತವೆ, ಇನ್ನು "ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಸಮನ್ವ ಯಗೊಂಡ ಮುಂದಿನ 


ನಾಗಿಂ 
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ವಿಕಾಸದ ಹಂತ ಮಾನವನಲ್ಲಿ. ಇದು ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಕೋಶ, ಈ ಕೋಶದ ಪರಿ 
ಪಕ್ಕತ್ಕ, ವಿಕುಸದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಆನಂದದುಯಕೋಶದಲ್ಲಿ. ಆದರೆ. ಇದರ 


ಪರಿಣತಿ ಮಾನವನಲ್ಲಿಯೇ. 


ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿ ಯ, -ಎನ್ನು ತ್ತದೆ ಭಗವದಿ ತೆ. (ನಮ್ಮ ವಿವೇಕ 
ಬುದಿ ಗೂ 1೬! 80೧86 ಹೇಳುವ ಸ ಹ. ಬುದ್ಧಿ ಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಧೀಶಕ್ತಿ- 
ಇವೆಲ್ಲ ನಾವು ಇದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಹೆಸರುಗಳು, ಇದು ಅರಿವು. ಅರಿವಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಅರಕೆ -ಬಯಕೆ. ಅದರಿಂದ ಅಂಸಸುವಕೆ ಈ ಹುಡುಕಾಟದಿಂದಲೆ ಅರಿವಿನ ಬಲ- 
ಬೆಳವಣಿಗೆ. (ಸಂಸ್ಪ ತದಲ್ಲಿ ವಿದ್‌. ತಿಳಿ, ವಿದ್‌.ಎಪಡೆ ಮತ್ತು ವಿದ್‌.ಎಇರು. 
ಈ ಮೂರು ಧಾತುಗಳು ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಇರಬಹುದೇ ? ) 


ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಅಥವಾ ಬೌದ್ದಿ ಕತೆ ಹಲವು ಶಕ್ತಿಗಳ ಮನೋಧರ್ಮಗಳ 
ಒಂದು ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಂಗತಿಯನ್ನು (೮೦೫14108) ಕಾಡಿದೆ, 
ಅವುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಒದಗಿದ ಘಟನೆ ವರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನ ತೀರ್ಮಾನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು, ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದಿನ, ಆಗಬಹುದಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಊಹಿಸುವದು. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅರಸುವದು - ಇತ್ಯಾದಿ ಆ ಕೆಲವು ಕ್ರಿಯೆಗಳು. 
ಇವೆಲ್ಲ ಮನೋವ್ಯಾ ಇರ ಹಿಂದೆ ಜಾಗ್ಭ ತವಾಗಿರುವ ಪ್ರವತ್ತಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸ 
ಕುತೂಹಲ. (ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಜ್ಸ್ನಾ ತಿಳಿ ಷ್‌ ಧಾತುವಿನ ಬು ರೂಪ. 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ. ಕುತೂಹಲ ಕುತ - ಊಹ್‌.-.-ಲ; ಕುತ ಎಲ್ಲಿಂದ? 
ಎಂಬ ಊಹೆ - ಇದಕ್ಕೆ 'ಲ ' ಪ್ರತ್ಯಯ.) 


ಹೀಗೆ ವೈಚಾರಿಕತೆಯು ವಾಸ್ತವಿಕ ಸತ್ಯದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನಷ್ಟೇ ಸಿಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲ... ಅದರಿಂದ ಮಾನವನ ಸ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯನ್ನು ನವಕ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವನ ಅರಿವಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಓಯು ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿ 


ಎಸ ಶರಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅವನ ಶೋಧನೆ- ಸಾಧನೆಗಳ ಆಯ-ಅಗಲ- 
ಆಳಗಳನ್ನು ಒಗ್ಗಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಮಾನವನು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ತನ್ನ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ, 
ಬಿದ್ದವನಲ್ಲ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ತರ್ತಕ್ಷಣದ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಗೇ 'ಡಿಂಟಿಕೊಂಡವನಲ್ಲ. 
ಆತ. ನಿಸರ್ಗದ ಕಾಸ ಸರಿ, ಆದರೆ ಈ ಅಂಶದ ಸ್ವರೂಪವೇನೆಂದರೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದರೊಂದಿಗೇ ತಾನುಯಾತರ ಅಂಶವೋ -ಆ ಇದಿಯದರ ಅರಿವೂ 


ಪರಿಸಿ ತಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ 
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ಕೂಡಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವನು ನಿಸ 
ಅಂಗ-ಅಂಶಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲೆ ಎತ್ತಲ್ಪ ಟ್ಟವನು,. ಆತ ಒಂದು ಒಡವೆ ಮಾತ್ರವ್ವ 
ಒಡೆಯನೂ ಆಗಬಲ್ಲ್ಬನು. 


ಪ್ರ ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಜೆ ನ್ಲಯಿಂದಾಗಿ ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವವು ಒಂದು ಸಿವ ಸರಕಲ. 
೦ ೧೧ 


ನಿರ್ಜಿತ ವಸ್ತುವಣ್ಣ್ಪ. "ಕಾಯಂ ಆಗಿ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ಬದುಕಲ್ಲ. ಆತನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನು ಮತ್ತು ಆ ರೂಪಣೆಯ ಭ ವಿ ಷ್ಯವನ್ನು 


ಹೇಳುವದು ಶಕೃವಿಲ್ಲ. 


ಮಾನವನ ಸಾರಭೂತವಾದ ಸ್ವಭಾವದ ಒಂದು ಅಂಗವು ಈ ವೈಚಾರಿಕತೆ 
(8೩1೦7211). ಇದು ಖಚಿತ. ಆದರೆ ಆತ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ, ಬದುಕಿ 
ಬಂದ ಯುಗಮಾನಗಳ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಈತ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವೈಚಾರಿಕನೊ 
ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಯೊ ಆಗಲಾರನು. ಆ ಪರಿವಿತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲಾವಧಿಯು 
ಅಗತ್ಯ. ನಿಸರ್ಗದ ಕುರಿತು, ತನ್ನ ಕುರಿತು ಇತರ ಮಾನವರೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ಕುರಿತು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳ, ಶಾಶ್ವತ ಗುಣಗಳ, 
ಗುರಿಗಳ ಕುರಿತು ಒಂದು ನಿರ್ಲಿಪ್ತವೂ ನಿರುಪಾಧಿಕವೂ ಆದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಆತ ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಅವನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು-ವಿಕಾಸಕ್ರಮವು-ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಮುಗಿದಿರಬೇಕು. 


ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತದಂತೆ, ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಎರಡು ಹಂತಗಳು. 
೧) ಇತಿಹಾಸದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವು ಮುಗಿಯುವ ತನಕದ ನಡು ವಿನ ಯಾವದೆ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ, ಬದುಕುವ ಮನುಷ್ಯನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಸ್ವರೂಪವು ಅಪೂರ್ಣವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಅವನ ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಆ ಮಟ್ಟದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ವಿಕಾಸದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ತನ್ನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಭಾಗಿಯಾಗುವ ವರ್ಗದ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಒಟ್ಟೂ ಬೌದ್ದಿ ಕತೆಯ ಮಿತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ಮೀರಿದ ಕೆ ನಂತ ರದ ಅವಸೆ ಸ್ಪೈಯನ್ನು ಅವನ ಈಗಿನ ವೈಚಾರಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಊಹಿಸಲೇ ಆರದು. 

ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಹಂತವೆಂದರೆ, ೨; ವರ್ಗ ರಹಿತ ಅನಿರ್ಬಂಧ ಸಮಾಜ 
ವಸ್ಥೆಯ- ಅಂದರೆ ಕಮ್ಯುನಿರುಂದ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದ ನಂತರದ - ಆವರಣದಲ್ಲಿ, 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕ್ರಮ ವಿಕಾಸವು .ಮುಗಿದಾಗಲೇ, ಮಾನವನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ವಯಂ 


ಸಪ 
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ಸ್ಪೂತಿ ರ್ತಿಯಿಂದ ವೈಚಾರಿಕನೋ ವಿಚಾರವಾದಿಯೋ, ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಯೋ ಆಗ 
ಬಲನು. ಆಗ ಅವನ ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಯಾವದೇ ವರ್ಗದ, ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ 


ಗುಂಪಿನ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವ ಸತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ಏಕೆಂದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ವೈಚಾರಿಕತೆಯು ಕೇವಲ ಅವನದೇ 
ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಬದುಕಿನ ೫ ರೀತಿಗಳ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಆತನ ಆಚಾರ 
ವಿಚಾರಗಳು ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅವನ ವಿಚಾರಸ್ಸಾ ರ ತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಕೇವಲ ಅಂಶಿಕ 
ಗಿ 1/೩/7178] ಆಗಿಯೇ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್ಟೂಲ ಉದಾ 
ಹರಣೆಯನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು. ಭೂಗೋಲದ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗೆ ಗೊತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ನಗ್ನ ಮೇಲೆ ಭೌಗೋಲಿಕ ವಿಯಂತ್ರಣವು ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ ದ” 
ತ್ತದೆಂದು. ಆತ ವಾಸಿಸುವ ಸೀಮೆಯ ಮಳೆ, ಗಾಳಿ, ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣ ಇವುಗಳ 
ಪ್ರಭಾವ ಆತನ ಬೆಳೆಬೇಸಾಯದ ಮೇಲೆ, ಬಯಲು ಬೆಟ್ಟ ಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಅವನ 
ವಸತಿಯ ಮೇಲೆ, ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ನಿಯಂತ ತ್ರಣವು ಅವನ 31 ಮೇಲೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಹುಗೆಯೇ ಆತನ ಆರ್ಥಿಕ ವರ್ಗದ ವಿಚಾರ ಸರಣಿ ಅವನ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಮೇಲೆ ಹಿಡಿತವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಬೇಸಾಯದ ಮೇಲೆ ಬದುಕುವ ಮನುಷ್ಯ ಹಳ್ಳಿ ಗಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು. 
ೇಸಾಯಕ್ಕೆ ವಿಶಾಲ ಭೂಪ್ರದೇಶಬೇಕು. ಹಳ್ಳಿಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ಪಟ್ಟಣ- 
ಸರಕುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ-ವಿನಿಯಮಕ್ಕಾ ಗಿ. ಅಲ್ಲದೇ ಬೇಸಾಯಗಾರ ಮೊದಲೂ 
ಕೊನೆಗೂ ಮಳೆಗಾಳಿಗಳ ಕಂಗು ಗುಲಾಮ, ಆತ ತಾನು ಎಷ್ಟೇ ದುಡಿದರೂ 
ಫಸಲು ಸಫಲವಾಗುವದು ನಿಸರ್ಗದ ಅನುಗ್ರಹ. ಇದರಿಂದ ಆತನು ದೆ.ವವಾದಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. “ ಯಾರೇನು ಮಾಡುವರು, ಯಾರಿಂದಲೇನಹುದು? ' ಎಂದು 
ಹಣೆ ಜಜ್ಜಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಆತ ವಿಚಾರವಾದಿಯಾಗಲಾರ | 


ತೆ 


ಆದರೆ, ಉವ್ಯೋಗಿಯು, ಗಿರಣಿ-ಕಾರಖಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿಯವ ಕಾರ್ಮಿಕನು 
ಕರ್ಮವಾದಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ,-ಕೆಲಸ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ ! | ಆತ ಕಣ್ಣಾರೆಯೇ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ-ತನ್ನ ದುಡಿಮೆಯ ಫಲ, ಮಿನಡಿಗೆ “ಎಂದು ಕಾರು ಹೊರಬರು 
ತ್ತದೆ ! ತಾನೇ ಸಂಪತ್ತು ನಿರ್ಮಿಸುತೆ ತ್ರೇನೆಂಬ ಆತ ವಿಶ್ವಾಸ ಸ ಅವನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಪೌರುಷವಾದಿ. ಪ್ರಯತ್ನವಾದಿ, ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದಿಯಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಹೀಗೆ, 
ಮಾನವನ ಜೀವನೋಪಾಯ, ಉಪಜೀವನವು ಅವನ ಜೀವನದ ದೃಷ್ಠಿ ಸಯನ್ನೆ 
ಎರಕಹೊ ಯ್ಯುತ್ತದೆ.. ಅವನ ವೈಚಾರಿಕತೆ. ಈ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
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4 ೬೧ ಸು ದಿದ: 
ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ-ಇತರ ವೈಷಮ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. 


ಹಕ್ಕಿ ಯು ಎಷ್ಟೇ ಸಾಗ ಇ ಹಾರಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಕಂಡರೂ, ಆ ಸ್ಟೆ ಲ 

ಸ್ಮಾತ ತಂತ್ರ ನಪ ಥ್ವಿಯ ಗುರುತ್ವಾ ಕರ್ಷಣೆಗೇ ಪರತಂತ್ರ-ಅದರಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿ ಎ 
ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯು, ವಿಚಾ 2ರಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕಪು ಮೂರ್ತ-ಅಮೂರ್ತಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವ ಬುದ್ದಿ ಗುಣವು ಅವನ ಜೀವನ ಪರಿಸರ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂದರ್ಭ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನ್ನಿ ವೇಶ - ಜಗಳ ಧ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವನು 
ಮನೋದೇಹಿ. ಟ್‌ ಸ ಸ್ಪ ಗ ಯಾ್‌ೆ ಗಳೂ, ಮೆದುಳಿನ ಬಲಾ 
ಬಲಗಳೂ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ಶ್ರ ಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸ್ಮ ಲವಾಗಿಯೋ 
ಸೂಕ್ಷ .ಪಾಗಿಯೋ ಬೀರುತ್ತವೆ. ಆತ ಘಟಕವಾಗಿರುವ ವರ್ಗದ - `ಪಜೀವನದ 
ಓರ್ಥಿ್‌' ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸನ್ನಿ ವೇಶದ - ಒಟ್ಟೂ ವಿಚಾರಧಾರೆಯೂ ಬೌದ್ದಿ ಕ್ರ 
ಚೌಕಟ್ಟೂ ನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ, ಅಪರಿ 
ಹಾರ್ಯವಾಗಿ ಆಳುತ್ತದೆ. (ಆತ ಪೂರ್ತಿ ವರ್ಗಬಾಹಿರ. 1)00185506- ಆಗಿ 
ದ್ದರೂ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರ ಪೂರ್ತಿ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರ). 


ಹೀಗಿದ್ದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೈನಂದಿನದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ 
ವರ್ತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಸತ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಅದರ ಅಂತಃಸತ್ವ ಆತನದೇ. ಆತ ತನ್ನ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು, 'ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನೂ ಇಚ್‌ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಅನೇಕಾನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥ - ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಯೂ ಹಕ್ಕಿಯು 
ಹಾರಾಡುವಂತೆ ! ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವ, ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ತೆರೆದ ಮನೆ, 
ಕದಮುಚ್ಚಿದ ಕೋಣೆಯಲ್ಲ. ಆತ ತನ್ನ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನವರ ತಪ್ಪನ್ನು 
ತಿದ್ದಬಲ್ಲ. ಎಡವಿದರೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ. ಕವಲುದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ, ದಿನಚರ್ಯೆಯಿಂದ ಪಾಠ ಕಲಿಯಬಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅವನ ಧೀಶಕ್ತಿ ತೇಜಸ್ವಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಆತ ಅದನ್ನು ಮಂದ, 
ಮಲೀನಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಕೂಡದು. ಅದು ಸದಾ ಜಾಗ್ಭತವಾಗಿರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. “ ಧಿಯೋ ನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ ' ! ಯುಗಧರ್ಮದ, ಸಮಾಜದ, ತನ್ನ 
ವರ್ಗದ- ಹೀಗೆ ಒಟ ಪ್ಟೂ 'ವೃಚಾರಿಕ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿಯೂ ವ ಕ್ರಿಯ ವೈಚಾರಿಕತೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಕ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಜಿಯ ರೂಪದ್ದು. ಅದರ ಉಪಕ ಕ್ರಮವು (6100) 
ಅವನದೇ-ಅದರ ಮುಂದಿನ ಆ ಯೋಜನೆ ಬ ಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ. ಅವ 
ನಂತೆಯೇ ಯೋಚಿಸುವ ಇತರ ಮಾನವರ ಸಹಕಾರ-ಸ್ವೀಕಾರ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗ 
ಬಹುದು, ಆದರೆ ತತ್ವತಃ ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಬುದ್ಧಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಕೇವಲ 


೯2 ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಎಚಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ / ೯೨ 


ಅವನದೇ ಸೊತ್ತು. ಅವನದೇ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ದ ಸತ್ವ. 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ವ್ಲಚಾರಿಕತೆ ಒಂದು ಜೈವಿಕ (೫101081081) ದ್ರ ದ್ರವ್ಯ. ಭೌತಿಕ 
ವಿದ ನಿಯಮಬದ್ದ ಎ ನಿಯತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟೇ ಮೂಡಿಬಂದ ಸ ಮಿಶ್ರ 

ಪಾಕದ ಹೊಸತತ್ವ. “ ಸತ್‌ 'ದೊಳಗಿಂದ ಮೊಗಪಡೆದ “ ಚಿತ್‌ 'ತತ್ವ- ರಾಸಾ 

ಹ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಎದ್ಯುತ್ತು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ! 

ಇನ್ನು ಮಾನವನು ವೈಃ ಚಾರಿಕನು - ಎನ್ನು ವಾಗ ಅದರ ಅರ್ಥವೇನು ? ಆತ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಬೋಧ ಪಡೆಯಬಲ್ಲ; ಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲ; 
ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗೆ ಉಪಾಯಗಳನ್ನೂ ಹೂಡಬಲ್ಬ; ಕಾಯ ಜಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿಸ ುವಂತೆ ಯೋಚಿಸಬಲ್ಲ. “ತ ಸತ್ಯಗಳಿಂದ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ತಥ್ಯ ಡೆ 
ಸುಸಂಗತವಾದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನೂ ಊಹಿಸಬಲ್ಲ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಈ ವೈಃ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಮಾತೃ ಕೆಯಾದ ನಿಸರ್ಗವು 
ಹೇಗಿರಬೇಕು ? ಅದು ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ, ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗೆ ಗಮ ್ಯವಾಗುವಂತೆ, | 
ನಿಲುಕುವಂತೆ ಇರಬೇಕು - ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅದು ಒಂದು "ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ, ವ್ಯವಸ್ಥ ತವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗೆ ಒಗ್ಗು ವಂತೆ ಇರಬೇಕು. ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ವಿಧೇಯವಾಿರಬೇಕು. ನಿಸರ್ಗದ 
ವರ್ತಮಾನ ಮುತ್ತು ಭೂತದ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಂದ ಭವಿಷ್ಯದ ಆಗುಹೋಗು 
ಗಳನ್ನು ತರ್ಕಿಸಲು ಬರುವಂತಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಗಮ ಬವಾದದ್ದು ಅಬಿಂತ್ಯವೂ 


ಸ (110 11709/೩016 15 2711718110). 


ಇದನ್ನು ನುವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ, ಇಂದಿಗೂ ನಿಸರ್ಗದ 
ಬಹುಪಾಲು ಮಾನವನ ಬುದ್ದಿಗೆ ನಿಲುಕನೆ. ಉಳಿದಿದೆ ಅಲ್ಲ! ವಿಶ್ವದ ಒಗಟು 
ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿ ಬಗೆಹರಿದಿಲ್ಲ. ಹೌದು, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕುರಣವಿದೆ ಎಶ್ವಸೃಷ್ಠಿ 
ಯಲ್ಲಿ" ಮಾನವನು, ಅ ಲಿಯೂ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯು ಸಲ. 1 ಕೆ 
ಗೊಂಡದ್ದು ತೀರ ಈಚೆಗೆ ವಿಶ್ವಪ ಪ್ರಪಂಚವು ಉನ ವವಾಗಿ ಎಮಮ 
ವರ್ಷಗಳ “ನಂತರ ಈಪ ಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿಯು ಕಣ್ಣು ತೆರೆದನು. 
ವಿಶ್ರಪ ಶಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಚಂಡವೂ, ಅಪ್ಟೇ ಸಿಕ ಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೂ. 
ಜ್‌ ಜಗಜ್ಜಾ ಲದ ಇದಿರು ಮಾನವ ಬುದ್ದಿ ಯು ತುಲನೆಯಲ್ಲಿ ತೀರ ಸರಳ. 
ಅದೊಂದು 'ೀಚು-ಎಳಸು, ಹಸುಳೆಯಂತೆ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಈಗಾಗಲೇ ಮಾನವನ 


ವೈಚಾರಿತತೆಯು ವಾಮನನಂತೆ ತಿ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ, ವಿಶ ವನ್ನು ಅಳೆದಿದೆ. 


ಜಟಿಲವೂ 


ವಿಜಾರವಾದ - ಉತ್ತರಾರ್ಧ / ೯೩ ಗೌರೀಶ ಕುಯ್ಕಿಣಿ 


ಈ “ ಅನಂತಕೋಟಿಬ ಹ್ಮಾಂಡ 'ದ 'ದ ಕಾಲಮಾನದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯುಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶಾಲವೂ ವೃೈಭವಶಾಲಿಯೂ ಆದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಜಯವನ್ನು 
ಗಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರಯೋಗ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ 
ತೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗಗಳು ದಿನೇದಿನೇ ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತೆಕ್ಕೆಗೆ 
ಬರುತ್ತಲಿವೆ ವು ಟ್ಟಿಗೆ್‌ ವಿಶ್ವದ ನಿಗೂಢತೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಲೇ 1 


ಪ್ರ ದಿಗ್ವಿ ಜಯದ ನಿಷ್ಕ ರ್ಷ- ಉತ್ಕಷ ರ್ಷಗಳ ಸುರ್ವಭೌಮ ಸಾಹಸವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಅತ್ಮ ದ್ಭುತವು. ಈ 'ಟೈಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವತೆಯ ಸಾರವಿದೆ. ಗುರುದೇವ 


ರವೀಂದ್ರರು ಅಂದಂತೆ. " ಔ.0೩5107 ೩1೦೧೮ 10508105 11011881() '. ವೈಚಾ 
ರಿಕತೆಯೊಂದೇ, ಬುದ್ಧಿ ಯೊಂದೇ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನೂ ಮಾನವಜನಾಂಗವನ್ನೂ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೇ ಇಂದು ಸಂಕಟ ಒನಗಿದೆ ! ಈಡ 


ಜೂನ್‌, ೧೯೯೩ 


೪ ಸ್ಟ್‌ ರ್ಕವಾದ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೯೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ವಮಾಕ ರ್ಸ್ಯ್ರೆವಾದ 


ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸ 
( ೧೮೧೮ ರಿಂದ ೧೮೮೩ ) 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಿರಿದೋ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯವು ಹಿರಿದೋ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬಹಳೇ ಸ್ವಾರಸ್ಯದ್ದಾಗಿದೆ. ಹಿರಿದಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಿರಿದಾದ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಬಬ್ಲನು, 
ಇದು ಹೇಗೆ ನಿಜವೋ-ಹಿರಿದಾದ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅಂಥ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಭಾಗ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ - ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಿರಿದಾಗುವದೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ನಿಜವು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ ಒವನ್ನು ನಾವು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚಾರಿತ್ರ ಕವ ಅವನು ಮಾಡಿತೋರಿಸಿದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಹು ಹಿರಿದಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮಹಿಮಾಮಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಯೇಸೂ ಹೆಚ್ಚು ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳವನು. 
ಗಾಂಧೀವಾದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಹಾತ್ಮರು ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದ ಮಹಾಪುರುಷರು ! 
ಇಂಥವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅದ್ವಿ ತೀಯತ್ವದಿಂದ ಅವರ ಕೃತಿಯು ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, 
ಹೆಜ್ಜೆ ಯು ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯು ಒಂದು ಯುಗ 
ಧರ್ಮವಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತದೆ. ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮೂಲಕ ಅವರ ಯಾವ ಮಾತೇ 
ಇರಲಿ, ಯಾವ ಮತವೇ ಇರಲಿ, ಯಾವ ಚಟುವಟಿಕೆಯೇ ಇರಲಿ, ಅದು ಒಂದು 
ಪವಾಡದ ಒಂದು ಪ್ರಭಾವದ ಕಳೆಯನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಹಿರಿಮೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾದರಿಯೂ ಇದೆ. ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಸಾವಕಾನ್ಯ, ಜೀವನ ಚರಿತ್ರ ಸಾಧಾರಣ. ಆದರೆ ಅವರು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವ 
ಕಾಣಿಕೆ ವಾನವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೇ ಹೊಸ ಭಾಗ್ಯ ತೆರೆಯುವಂತಹದು. ಇಂಥ ಒಂದು 


[3 ಇ) ದ ಇಗ೧ ಸಸ ಷು ೨ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಸನಿಯಾಗಿಯೂ ಒ.ಂ-ದು ರಾಷ್ಟ್ರ ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲನು; ವಿಲಾಸಿ 


[ೆ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಕ 


ಯಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಧರ್ಮಜಾಗ ಸತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲನು. ವಿಕಾರವಶ 
ವಿಕ್ಠತವತ್ತಿಯವನಾಗಿಯೂ ತ ಎಚಾರಕ್ರಾ 9೨ತಿಗೆ ತಂದೆಯಾಗಬಲ್ಲನು, 
ಭಾರೂ ಯುಗಪುರುಷರೇ ಸರಿ. ಇವರ ಮಹಿಮೆ, ಇವರ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ 
ಜೀವನದಿಂದ ಅಲಿಪ್ಪವಾಗಿ ನಿಂತು, ಜೀವನ-ಜಗತ್ತುಗಳನೈ ತೂಗಿ ಅಳೆದು, 
ತಿಳಿದು ನೋಡುವ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರು 
ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಇರುವದುಂಟು. ಜಾತಿಯಿಂದ, ಸಮಾಜದಿಂದ, ದೇಶದಿಂದ 
ಬಹಿಷ ತರಾಗಿ, ಸ್ವಜನರಿಂದ ತಿರಸೃತರಾಗಿ ಇವರು ಬದುಕುವದುಂಟಾ. ಗುಣಗೇಡಿ 
ಗಂಡಳಾಗಿ, ತಿಳಿಗೇಡಿ ತಂದೆಯಾಗಿ, ಕಂಗೆಟ್ಟು ಕಲಿತವನಾಗಿ, ಮರ್ಯಾದೆಗೇಡಿ 
ಮನುಷ್ಯ ಾಗಿ ಬಾಳಿ ಗೆಳೆಯರನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳು: ವದಕ್ಕಿ ೦ತ, ಹಗೆಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ದುಃಖದಿಂದ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಅ _ ್ಲ್ಚಿ ಜ್‌ 3 ಆದರೆ 
ಇವರು ಕಂಡಿಟ್ಟು ಹೋದ ತತ್ವ, ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಮತ, ಕಟ್ಟಿ ಹೋದ ಪುಟ್ಟ 
ಸಂಘಗಳು ಮುಂದ ಮತ್ಸಾ ತಾರದ ಮನದಂತೆ ಬೆಳೆದು, “ಮಾನವಕುಲದ 
ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ-ವ ುಎನಸ್ವಂತರದ ಸ ್ಯೀದಯಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗುವದೂ ಉಂಟಾ. 


ಥಃ ಕಿತ್ರಕೆ ವ ಪತಿಃ 
ಇಂಥವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಕತೃತ್ವ ಹಿರಿದು. ಇವರು ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಮಹಾ 
ಪುರುಷರು 


ಕಾಲಮಾರ್ಕ್ಸನಂ ಇಂಥ ಮಹಾಪುಶರುಷನು, ಮನ್ವ ೦ತರವನ್ನೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವ, 
ಮಹಾವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ರೇ ಹರಿಸಿ ಹೋದ- ದೀನದಿಲಿತ ತಾ ಭಾಗ್ಯವ ವನು ಸ 
ಹರಸಿಹೋದ-; ಪ್ರತಿಭಾವಂತನು ! ಎಶ್ಟ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಂತ್ರವನ್ನೂ ತಂತ ತ್ರವನ್ನೂ 
ಅರಿತು ಅರುಹಿದ ಖುಷಿಯೇ ಈತನೆಂದರೆ ಅತ್ಯುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಯಷಪಿ 
ಯಾಗಲು ಬೇಕಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ದರ್ಶನ ಇವನಿಗೆ ಆಯಿತು. ಇವನ ತತ್ವ ದಿಂದ 
ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೇ ಶಕ್ಕೆ ಮಹಾ ಯುಗಪುರುವರೆನಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ೧೯೧೭ ರಲ್ಲಿ ರಸಿಯುವ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಯ 
ಬೊಲ್ಸೆವ್ಹಿಕ್‌ ಪಕ್ಷದವರ ಕೆ ಕೈಗೆ ಸತ್ತೆಯು ಬಂದಿತು. ಆಗ ರಸಿಯನ್‌ ಜನತೆಯನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಒಯ್ದ ಧ್ವಜವು ಲೆನಿನ್‌ನದಾದರೂ ಅವರಿಗೆ ಸ್ಫುರಣವಿತ್ತ ಧ್ವನಿಯು 
ಕಾರ್ಲಮಾಕ್ಷ ೯ನದೇ | ಇಂದು ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ ಜು 4 ಬೀಸು 


ತ್ರ ರುವಲ್ಲೆ ಲ-ಆ ಕೆಂಪು ಮಿಂಚಿನ ಗುಡುಗಿನಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಲ್ಧ-ಕಾರ್ಲಮಾಕ್ಷ ೯ನ ಅಶರೀರ 
ವಾಣಿಯೇ ಮೊಳಗುತ್ತ ದ್ದೆ 


ರ್ಲಮಾಕ ಸ ಸು 
ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಸಾಮ್ಯವಾದವನ್ನು (ಕಮ್ಯುನಿಸ ತತ್ವ ವನ್ನು) 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ 1೯೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿಸಿದನು. ಆಧುನಿಕ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ ಮತದ ಎಲ್ಲ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ಂತ ಪದ್ದ ತಿಗಳಗೆ ಅವನೇ ಆದ್ಯ ಆಚಾರ್ಯನು. ಹಂ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಒಳಿತಿಗಾಗಿಯೋ ಕೇಡಿಗಾಗಿಯೋ ಮೂಕ ೯ನ ಮತದ ಪ್ರಭಾವವು ಪ ಪ್ರಚಂಡವಾಗಿ 

ಪಸರಿಸಿದ್ದು ನಿಚ್ಚ ಳವಾಗಿ ಕಂಡು ಚಮುತ್ತದೆ: ಇನ್ನೂ ಬರಲಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಜಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ, ಈ “ಮತದ ಪ್ರಭಾವವು ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ-ಇಂದಿನಗಿಂತಲೂ ಹಿರಿದಾಗಿ ಕಂಡುಬರದೇ ಹೋಗಲಿಕೆ ವೆಂದು 
ನನ್ನ ಮತ. 


ಆರಂಭದ ಜೀವನ 


೧೮೫೧; ಬೇಸಿಗೆಯ ಕಾಲ; ಲಂಡನದಲ್ಲಿ " ಮಹಾಪ್ರದರ್ಶನ 'ದ ಪರ್ವಣಿ. 
ಎಕ್ಟೋರಿಯಾ ಮಹಾರಾಣಿಯ ಪಠತಿ ಆಲ್ಬರ್ಟ ರಾಜಕುಮಾರನ ಪ್ರೇರಣೆ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳಿಂದ ಮೊತ್ತಮೊದಲಿನ ಜಾಗತಿಕ ಇ ೂ | ವಸ್ತು ಕೃತಿಗಳ 
ಪ್ರದರ್ಶನ, ಜರುಗಿದ ಪರ್ವಕಾಲ. ಸ್ಥಳ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರ ಆಯದ 
ಪುಸ್ತ ಕಮಂದಿರ. ಹಲವುಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇರಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಹಲವು 
ತಪ ಶ್ರಣಿಪಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನು ಹರಡಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕುಳಿತಿ ದ್ಟಾ ನೆ. 
ವದು ದದ್ದು ಬರೆಯುವದು ಹೀಗೆ ನಡೆದಿದೆ ಅವನ ಎಡೆಬಿಡದ ಕೆಲಸ ... 
ಘಂಟೆ-ವಾರ ಅವನ ವ್ಯಾಸಂಗವೂ ನಡೆದಿದೆ... ನೋಡುವವರಿಗೆ ' ಇದೊಂದು 


ಸೋಜಿಗ. 


ಅವನ ಕೃತಿಯಂತೆ ಆಕೃತಿಯೂ ಸೋಜಿಗ. ನೋಡಿದವರು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಮರೆಯು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಅವನ ಹರವಾದ ಮೋರೆ, ಎತ್ತರವಾದ ಹಣೆ, ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ಸುತ್ತಿ 
ತಳೆದ ಕಗ್ಗ ಪ್ಪ ದೊಡ್ಡ ಗಡ್ಡ » ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಃಗಿ ಜಡೆಯಂತೆ ಹರಡಿದ ತಲೆ 
ಗೂದಲು, ಮುಖಭಾವದಲ್ಲಿ ಯುಷಿಯ ಕಳೆ, ಕನಸು ಕಾಣುವಂತಿರುವ ಕಣ್ಣು ಗಳು, 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅಭ್ಯಾಸದ ಯೋಗಮುದ್ರೆ, ವಾಚನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗೆಲ್ಲ 


ಒ೦ದು ಬಗೆಯ ಉಗ್ರ ಗಂಭೀರ ತನ್ಮ ಯತೆಯ ಮುದ್ರೆ. 


ನನ ಮುಗಿದರೂ ಅದರ ಪರಿವೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗೆ. ಗ್ರಂಥ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದ 
ಪಾಯಿಯು ಹೊರಗೆ ಅಟ್ಟಿ ಕದ ಇಕ್ಕಿ ದಾಗಲೇ ಇವನಿಗೆ ಮನೆಯ ನೆನಪು, 
ನನೆ ಲಂಡನ್ನಿನ ಹಾ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ; ಡೀನಸ್ಟ್ರಿ ೀಟ ಎಂಬ ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ, 
ಕುನೆಯ ನಂಬರು. ೨೮, ಅದೆಂಥ ಮನೆ ? ಮಡದಿ “ದುಕ್ಕ ಳಿರುವವೆಂದು ಮನೆ 


ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದ / ೯೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಯೆನ್ನುವದು! ಒಂದೆರಡು ಪುಟ್ಟ ಕೋಣೆಗಳು-ಅವೂ ಉಪ್ಪರಿಗೆ ಏರಿ 
ಮುಟ್ಟಬೇಕು. ಪಾವಟಿಗೆಗಳನ್ನೇರಿ * ಮನೆ 'ಯೊಳಗೆ ಕಾಲಿಟ್ಟ ನೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಉಗ್ರ-ಗಂಭೀರ " ಗಡ್ಡದುಪಾಧ್ಯ `ನು ಬೇರೆ ಮನುಷ್ಯನೇ “ಎಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ೭ 
ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಅನುಪಮ ಲಾವಣ್ಯವತಿ ಮತ್ತು ಆರು ಮಂದಿ ಮಕ್ಕಳು ಬಹಳೇ 
ಮಮತೆಯಿಂದ ಅವನನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು 
ಸಲಿಗೆಯ ಪುಟ್ಟ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತ ನಲಿದಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಅಭ್ಯಾಸ ಜಡನಾದ 
ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥವ್ಯಾಸಂಗಿ, ಗಂಭೀರ ಗೃಹ ಸ್ಹನು ಸುಖಿಯಾದ ಸು ಪ್ರಸ ನ್ನ ತಂದೆಯಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 

ಆದರೆ ಈ ಸುಖ, ಈ ಸುಪ್ರಸನ್ನತೆ ಆ ಎರಡು ಕೋಣೆಗಳ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಲಿ 
ದಾಡುವದು ನಿರಂತರವಲ್ಲ. ಹಲವು ಸಲ ಈ ಪಿ ಪ್ರೀತಿವಿನೋದಗಳಿಂದಲೂ ಮರೆ 

ಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಂಥ-ಹುಸಿನಗೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಸ ಠಕ್ಕ ಭಾರವಾಗುವಂಥ-ದಂ 

ಅವರನ್ನು ಆವರಿಸಿ ಬಿಡುವುದುಂಟು. ಆಗ ಒಪ ತ್ತಿಗೂ ಊಟವಿರುವದಿಲ್ಲ. ತಿಂಡಿ 
ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಹಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಹೆಂಡತಿಯು ತವರಿನಿಂದ ತಂದ ವಸ್ತು- 
ವಡವೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಬಿದ್ದ ಚಿಕ್ಕ ಪುಟ್ಟ ಆ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಒತ್ತೆ ಇಡಲು ಮತ್ತೆ ಚಿನಿವಾಲ 
ಕಟ್ಟಿಗೆ ಕಳ್ಳ ನಂತೆ ಇವನಿಗೆ ಮ್ಳ ಮುದುಡಿಕೊಂಡು ಓಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ! ಒತ್ತೆ 
ಇರಲು ಸಾತಿ ಏನೂ ನಾ] ನೆರೆಹೊರೆಯವರಿಂದ ಕ್ಸ ಗಡಗಳನ್ನು 
ಬೇಡಿ ತರುವ ಹತಾಶ ಯತ್ನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ ! ಆದರೆ ಬರಹದ. ಸಃ 
ಯಿಂದಾಗಲೀ ಗೆಳೆಯರ ಸದಾ ನವನೆಯಿಂದಾಗಲೀ ಮನೆಗೆ ಹಣ-ಕಾಸು ಬಂದಾಗ 
ಮತ್ತೆ ಸುಖದ ಸಂಜೆಗಳು; ಆಗ ಮಕ್ಕ ಳೊಡನೆ ಹಾಸ್ಯದ ಹರಟೆ; ಟಿಪ್ಪ ಣೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿ ಇಡುವಾಗ ಸ ಮಾಧಾನದ ಧೂಮ್ರ ಪಾನ ಜಾ. ಗದ 
ದೊಡ್ಡ ಗ) ಅಥವಾ ಮಕ (ಳದಾದಿಯೊಂದಿಗೆ ಕುಳಿತು ಹುರುಪಿನ 
ಚದುರಂಗದಾ ೀಗೆ ನಡೆಯು 

ಕಂಡ ಗ್ರಂಥಾಭ್ಯಾಸಿ ಗೃಹಸ ಸನ ಮಾ ಸ್ಸ ತ ಒಂ ಸಸ 


ಈ ಗೃಹಸ್ಟ ನೇ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಮಹರ್ಷಿ. ಅಹುದು ಮಹರ್ಷಿಯೆಂದೇ ಅನ:ಬೇಕು | 
ಟು ಕೆಳಗೆ ಕ ಕೂತು ಕಜ್ಜಿ ತುರಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತ ತ್ಮ ಅರಸನ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಬೇಡುವ 


ರೆ ಕ್ವನೂ, ಸತ ್ಯ[ವೀರರನ್ನೂ ಸತ ಶಥೀರರನ್ನೂ ಶಾಪ- ತಾಪಕೆ ಮಿರರ್‌. 
ಕೋ ಹಿಂದ ಈಗಲ! ಚಿತ್‌ ನಾಟ್ನ, ಆಃ ಕಾವ್ಯ, ಕ್ರ 
ದಲಗಳು ಳ್ಳ ಸೌಂದಯ ನ ಚರನ” 
೦ದರ್ಯ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಸದಾಕಾಲವು ಕಿ ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತ ರಸದಿಂದ 
ಮತ್ತನಾಗಿ ನಿಟ ಬವ ರವೀಂದ್ರ ನೂ ಮಹರ್ಷಿಯಾಗುವಲ್ಲಿ, ದ್ಫನ ದಿನ 
0೦ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ /೯೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನ್ಯದಲ್ಲಿ ದುಡಿದು, ಬದುಕಿ ದೈದೀಪ್ಯಮಾನವಾದ ಕ್ರುಂತಿದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆದ 
ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಮಂತ್ರದರ್ಶಿಯು ಮಹರ್ಷಿ ಏಕೆ ಆಗಲಾರನು ? 


ಆ ಗ್ರಹಸ್ಹನೇ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು. ಅವನು ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ “ಮ್ಯೂರಿುಂ'ದ ಗ್ರಂಥ 
ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕೂತು ಅಷ್ಟೊಂದು ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸದ ಆಯಾಸ 
ಪಟ್ಟು ಜನ್ಮವಿತ್ತ ಪ್ರಬಂಧವೇ " ಬಂಡವಾಳ 'ವೆಂಬುದು-ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೂ-ಇನ್ನು ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ-ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅತ್ಯಂತ ಸತತವಾದ ಪ್ರಭಾವವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. 


ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಒಬ್ಬ ಯಹೂದಿ ವಕೀಲನ ಮಗನು. ಅವನು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ಜರ್ಮನಿಯ ಪ್ರುಸಿಯಾ ಪ್ರಾಂತದ ರ್ಹಾಯಿನ್‌-ಪ್ರದೇಶದ ಬ್ರೇವ್ಜಸ್‌ ಎಂಬ 
ಊರಿನಲ್ಲಿ; ೧೮೧೮ನೆಯ ವರ್ಷದ ಮೇ ತಿಂಗಳ ೫ನೆಯ ದಿನದಲ್ಲಿ. ಕಾರ್ಲನು 
ಆರು. ವರುಷದವನಿದ್ದಾಗಲೇ ಅವನ ತ ೦ದೆ ಯು ಸಕುಟುಂಬವಾಗಿ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಧರ್ಮವನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಿದನು. ಅವರು ಪ್ರೊಟೆಸ್ಟಂಟ ಪಂಥದವರಾದರು. 

ಇ ಛ 0 


ಆದರೆ ಈ ವಕೀಲನ ಮಗನ ಮೇಲೆ, ಧರ್ಮವಾಗಲೀ ಹಳೇ ಯಹೂದಿ ವಂಶ 
ವಾಗಲೀ ಹೇಳತಕ್ಕಂಥ ಯಾವ ಸಂಸ್ಕ್ರರವನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಲನು ತನ್ನ 
ಸಹಜ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆದನು. ಹಣ್ಣಿನ ಗುಣವೆಲ್ಲ ಹೀಚಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನದ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ವೃತ್ತಿಯ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಬುದ್ದಿಯ, 
ಉದ್ದಂಡ ಬಂಡುಗಾರಿಕೆಯ, ಮುಂಗುರುಹುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸದೇ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಬಂಡುಗಾರಿಕೆ, ನಿಷ್ಠುರ ನಿಶ್ಚಲತೆ, ದಯ-ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಿಲ್ಲದ ನಿಶ್ಚಯದ ನಡತೆ, 
ತನ್ಪ ಎಲ್ಲ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಬುದ್ಧಿಮತ್ತೆಯ ಪೂರ್ಣ ಅಂಕೆಗೆ ಒಳ 
ಪಡಿಸುವ ಚಟ, ಇವೆಲ್ಲ ಗುಣಗಳೇ ಬಲಿತು, " ನಾನು ಎಂದಿಗೂ ತಪ್ಪುವವನಲ್ಲ; 
ನನ್ನ ವಿಚಾರ-ವಿಧಾನ ಎಂದಿಗೂ ಖಚಿತ-ಸತ್ಯ `` ಎಂಬ ಅವನ ಹಟದ ಆತ್ಮ 
ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಕಂರಣವಾಗಿ ನಿಂತವು. ಮುಂದೆ ಸುತ್ತಲೂ ಪಲ್ಲ್ಗಟಿಸುವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಅವನನ್ನು ಒಂದು ಪ್ರಭಾವಿಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿಯೂ 


ಬಾಲ್ಯದ ಉದ್ದಂಡತನದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿತು. 
ರಿ ಎ 


ಹದಿನೇಳನೆಯ ವರ್ಷದ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರ್ಲನು ಬೊನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾನೂನು ಕಲಿಯತೊಡಗಿದನು.. ಮರುವರ್ಷವೇ ಅವನು ಬರ್ಲಿನ್‌ ವಿಶ್ವ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೦೦ ಚ್‌ ಚ 


ವಿದ್ಯಾ ಲಯಕ್ಕೆ ಹೋದನು. ಈ ವಿಶ್ವ ನಿದ ್ಯಲಹುಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸುವ ಸಂಧಿ 
ಬಾ ಕಾಂ ಪ್ರಣಯಾರಾಧನೆಯ' ಓಿಮಾರಾಜಯ ಜರ:ಗಿಹೋಯಿತು! 
“ ಜೆನ, ' ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಚೆನ್ನಿ ಯ ಪ್ರಣಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಲನು ಸಿಲುಕಿದನು. ಜೆನ್ನಿ ಯು 
ಸಿರಿವಂತ ಸಕದ ಬಾ ್ಯರನ್‌ವ್ಹೊನ್‌ ವೆಠ ರಫಾಲೆನ್‌ ಎಂಬ ಕ 
ಮನೆತನದವನ ಮಗಳು. ಜೆನ್ನಿ ಜು ತಂದೆ “ಯಿ ಬೀತಿ ಕುಲಾಭಿಮಾನಿ 
ಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಓರ್ವ ಜಾಸ್‌ ಯಹೂದೀ ವಕೀಲನ ಮಗನಾದ 
ರ್ಲನು ಈ ಬ್ಯಾರನ್‌ನಿಗೆ ಅವನ ಮಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇಡಿಕೆಯ ಬಿನ್ನಹಪತ್ರ 
ಬರೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಹಸವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಯು 
ಒಲಿಯುವಂತೆ ಜೆನ್ನಿಯು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮಡದಿಯಾಗಲು ಒಪ್ಪಿದಳು. ತಮ್ಮ 
ಅಳಿಯನೆಂದು ಬ್ಯಾರನ್‌ ದಂಪತಿಗಳು ಈ ತರಲಬುದ್ದಿಯ ತರಳನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರು. 


ಈ ಪ್ರಣಯ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿಣಾಮ ಒದಗಿ ಬಂದಿತು. 
ಜವಾಗಿಯೂ ಆ ಪರಿಣಾಮ ಅಷ್ಟೊಂದು ಎಚಿತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ರಸ ಖಷಿಯಾದ 
ಕವಿಗೂ, ರಸರಾಜವಾದ ಶೃಂಗಾರಕ್ಕೂ ಯಾವ ದೂರವೂ ಇಲ್ಲ! ಕವಿಗಳು 
ಶೃಂಗಾರವನ್ನು ಬರೆದಂತೆ ಶೃಂಗಾರವೂ ಕವಿಯಿಂದ ಬರೆಯಿಸುವದೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ನಾವು ದೂ ರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ! ಪ್ರಣಯದ ಕಾವಿಗೆ ಕಾರ್ಲನು 
ಕವಿಯಾದನು ! ಕೇವಲ ೭ ಬುದ್ದಿ ಜೀ ವಿಯಾದ ಅವನ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ಇದು ವಿಚಿತ್ರ 
ಅಷ್ಟೇ ! ತನ್ನ ಪ್ರಣಯಿನಿಗೆ “ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕವನ ಸಂಗ್ರ ಹಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ 
ಹ ಓಎಂಃ ಈ ಕಾವ್ಯದ ಉಲ್ಬಣ ಅಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ನಿಲಲಿ ಸಃ ಬರ್ಶಿನ್‌ದ 
" ಎಥೇನಿಯಮ ' ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಎನು ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿಬಿಟ್ಟ. ತನ್ನ ' ಜ್‌ ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ 
ಕಾವ್ಯ ಗಾಯಕಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ವಿಚಿತ್ರ ವೆಂದತೆ, ಮುಂದೆ ರಾಜಕೀಯದ ಮೇಘ 
ಮ ಸ ಡಲದ ಲ ಸಿಡಿಲಾಗಿ ಉರ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು 
ಯಾೌವ್ವ ನದ ಜಸರಲಳದಲ್ಲಿಸವ್ಪ ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ಪ್ರೀತಿಯ ನವಿಲಾಗಿ ಕಜ. 
ಕೇಕೆ “ಹಾಕುತ್ತ |." ಇರಲಾರೆನೇಕಾಕಿ ! ಬಾ, ಬಾರೆ, 


ನನಾಕಿ ! ' ಎಂಬುದೆ 
ಅವನ ಪ್ರಥಮ ಘೋಷಣೆ | | ಕ 


ಪತ್ರಿಕಾ ವ್ಯವಸಾಯ ಮತ್ತು ನಿನಾಹ 


೧೮೪೧ ರಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ತತ್ನಜಾ 
ಸ ಒಜ್ಲ್ಯಾನದ ಅತ್ಯುಚ್ಛ ಪದವಿಯನ್ನು (ಡಾಕ್ಟರೇಟನ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೦೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಡಿಗಿ ಯನ್ನು) ಜೆನ್ನು ವಿ ಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲ ಯದಿಂದ ಪಡೆದು ಬೋನ್‌ ನಗರಕ್ಕೆ 
0ತಿರುಗಿದನು. ಬಂದ ನಂತರ ಅವನು ಬ್ರೂನೋಬೋರ್‌ ಮತ್ತು ಅವನ 
ಸಹಚಾರಿಗಳ ವರ್ಚಸ್ಸಿಗೆ ಒಳಗಾದನು. ಹೆಗೆಲ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ತರುಣ ಸಂಘವಿದು. ಇವರು " ಬೈಬಲ್‌ ' ಗ್ರಂಥದ 
ತೀವ್ರವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದರು. ಈ ತರುಣ ಹೆಗೆಲ್‌ವಾದಿಗಳ ಸಂಘದ 
ವರ್ಚ ಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಧರ್ಮವಿರೋಧಿಯಾದನು. ಈ ನಾಸ್ತಿಕ, 
ಎರೀಶ್ಚರ ವೃತ್ತಿಯು ಅವನ ತತ್ವದ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಧರ್ಮವಿರೋಧದ ಪರಿಣಾಮವೇನಾಯಿತೆಂದರೆ, ಬೊ ನ್‌ ವಿದ್ಯಾಪೀಠಕ್ಕೆ 
ಮರಳುವಾಗ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನಾಗಬೆ ಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ ರೂ, 
ಈ ಎಸ್‌“ ಸ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯ ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಸಂಕಾರದ 
ಪ್ರಗತಿ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಧೋರಣದ ಮೂಲಕ ಅವನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಧ್ಯಾಪನದ ಆಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು. 


ಅವನು ಬೋನ್‌ ನಗರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕಳೆಯುವ ಮೊದಲೇ ಈ 
" ತರುಣ ಹೆಗೆಲ್‌ ವಾದಿ 'ಗಳ ಒಂದು ಗುಂಪು ಹೊಸದೊಂದು ದೈನಿಕ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿತ್ತು. ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಹೆಸರು " ರೈೈನಿಕ್‌ ಗೆರು)ಟ್‌ ' ಎಂದು. 
ಅದೊಂದು ತೀವ್ರವಾದಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ ದಿನಪತ್ರಿಕೆಯಾಗಿ ಹೊರಟಿತು. 
ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಅದರ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಮುಖ ಬರಹಗಾರನು. ಮರ್ಮಭೇದಕವಾದ 
ಅವನ ಬರಹಗಳು ಒಳ್ಳೇ ಆಘಾತವನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿದವು ಮತ್ತು ಕೆಲವೇ 
ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು " ಗೆರಿುಟಿ 'ನ ಸಂಪಾದಕನಾದನು, ಈಗ ಅವನ ಲೆಕ್ಕ 
ಕೆಕೆಯು ಇನ್ನೂ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾಯಿತು. ಆಗ ಅವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರುಸಿಯನ್‌ ಸರ 

ಇರದ ್‌ಃ ಬರೆ "ಎಳೆಯತೊಡಗಿದನು. ಅವನ ಹಿಂದಿನ ಗೆಳೆಯರಾಗಿದ್ದ 
ಟ್ರೊನೋ ೀಬೋರನಂಥ ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿಗಳೂ ಇವನ ಮಾತಿನ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗದ 
ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅವರನ್ನೆಲ್ಲ ತ್‌್‌ ೯ನು ಬರಿ ಪರ್ಯಂಕ ಸೋಡಯಿಡಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 


ನಾರದ ಕ್ರಾಂತಿವಿಲಾಸಿಗಳೆಂದೂ ಟೀಕಿಸತೊಡಗಿದನು. 


ಆದರೆ ಅವನ ಈ ಸಂಪಾದಕೀಯ ಸತ್ತೆಯು ಬೇಗನೇ " ಸಂಪುಷ್ಟ 'ಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. 
ಎಷ್ಟು ವೈಭವದಿಂದ ಮೆರೆಯಿತೋ ಅಷ್ಟೇ ವೇಗದಿಂದ ದಜಿಗಿಹು. ಸರಕಾರದ 
ದೃಷ್ಟಿ ಅವನ " ಗೆರಿುಟಿ 'ನ ಮೇಲ ಬಿತ್ತು. 


ತೆಗ ಕ್ರುಂಶಿಕಾರಿ ಲೇಖನದ ಹೊಸ ಅವತಾರವು ಆಗಲೇಬೇಕುಯಿತು, ಪ್ರೃಸಿಯಾದ 


ವಾಲಿ ಇಯ್ನಿಣಿ 
ವಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೦೨ ಕ್‌ 


ಸರಕಾರೀ ನಿರ್ಬಂಧದ ಹೊರಗೆ ಪ್ಯಾರಿಸ್‌ ಪಟ್ಟ ಣಕ್ಕೆ ಒಯ್ದು ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಹೊರಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧತೆ ತೆಗಳು ನಡೆದವು. ಅರ್ನೊಲ್ಲ ರ್ಯೂಜ ಎಂಬವನು 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಚಾಲಕನಾದನು. (ಇವನೂ ಒಬ್ಬ ಎಡಪಕ್ಷದ ತರುಣ ಹೆಗಲ್‌ವಾದಿಯು। 
ಘಾ ಹೊಸಪತ್ರಿ ಕೆ " ಜರ್ಮನ್‌ ಫ್ರೇಂಚ ಎನಲ್ಲ ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ೧೮೪೩ ರಲ್ಲಿ 
ಹೊರಟಿತು. ಆದರೆ ಈ ಮಾಸಿಕದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಂಚಿ ಕೆಯು ಪ್ರಕಟ 
ವಾಯಿತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಾಕಷ ದ ವಾಚಕರ " ಉದಾರಾಶ್ರಯ ' ಗುಪ್ತ ಪ್ರಚಾರ, 
ಇವುಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಕಪ್ಟಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ಪತ್ರಿಕೆ ಹೊರಟ ಮೆಲೆ ಕಂಡು 
ಬಂದಿತು ಮತ್ತು ಆರ್ನೊಲ್ಹ ಕ್ಯೊಜನೊಂದಿಗೆ". ಮಾರ್ಕ್ಸನ ತೀವ್ರ ಮತಭೇದವೂ 
ಉಂಟಾಯಿತು. 


ಆದರೆ ಈ ನಡುವೆ ಮಾರ್ಶ್ಸ್ಟನ ಪ್ರಣಯವು ಪರಿಣಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಿತು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಇದ್ದಾ ಗ ಪ್ರಣಯಿನಿಯಾದ ಜೆನ್ನಿಯು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಗೃಹಿಣಿ 
ಯಾದಳು. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕಷ್ಟ ಗಳು ವೈವಾಹಿಕ ಸುಖದ ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಕಾರಣವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮಾಕ್ತ ರ್ಸ್ಸ-ಜೆನ್ನ ಇಬ್ಬ ರೂ ಹೊಸ ಗೂಡು ಕಟ್ಟುವ ಮುದ್ದು 
ಗುಬ್ಬಿಗಳಂತೆ ಹಿಗ್ಗಿ ನಲಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ ಎಕ್ಷಿಯು ಬೇಕೇ ? ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಅಂದು 
ತನ್ನ ಮಿತ್ರ ರ್ಯೂ ಜನಿಗೆ ಬರೆದ ಒಂದು ಪತ್ರವ ನ್ನೇ ಓದೋಣ, 'ಯಾವ 
ಭಾವೋದ್ರೆಃಕವಿಲ್ಲದ' ನಾನು ಇಷ್ಟೊಂದು ನಿನಗೆ ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಲ್ಲೆ. 
ಅಡಿಯಿಂದ ಮುಡಿಯವರೆಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಕಳಕಳಿಯಿಂದ ನಾನು ಪ್ರಿ *ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ದನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ನಮಗಿಂತ ಮೂರುಪಟ್ಟು ವಯಸ್ಸಿನ ಅನೇಕ ದಂಪತಿಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಆಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ತಮ್ಮ “ * ಜೀವನದ ಅನುಭವ 'ಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಬಹಳವಾದ, ಹಸು ತವು ನಬ ಅನವಶ್ಯ ಕವೂ ಆದ ಕಷ್ಟಗಳ ಕದನಗಳನ್ನು ನನ್ನ 
ವಧುವೂ ನಾನೂ ವರ್ಷಗಟ್ಲೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕ ಘು 


ಹೋರಾಟಕ್ಕಾಗಿ ಕಾರ್ಲನಿಗೆ ಹಳಹಳಿಯಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಎಷು. ಹಿಗು 
ಹ ಈ ದ ಬ ಗ೧ಿ' 
ಎಷ್ಟು ಹೆಮ್ಮೆ ! 


ಇತ್ತ ಪ್ಯಾರಿಸದಲ್ಲಿಯ ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಹುಸಿಯಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಕಾರ್ಲಮಾಕ್ಷ ೯ನು ತನ್ನ ವಜ ಯನು ಬದಲಿ ಲಿಸಲ್ಫಲ. ಅ ದೇ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ 


ಲ 
ಇನ್ನೊಂದು. ಜರ್ಮನ' ಪತ್ರಿಕೆ ಹೊರಡುತ್ತ ಲಿತ್ತು. ಅದರ ಹೆಸರು, ""ವ್ಹೊರ್‌ 
ವರ್ಟ್ಸ ' ಅದೂ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ೇ ಆಗಿತ್ತು. ಮಾಕ್ಸ ನು 'ತನ್ನ 

ನ್ನು ಆ ಪತ್ರಿಕೆಗಾಗಿ ಮೀಸಲಿಟ್ಟ ನು ಸ ಇ 


ಕಿಡಿ ಉಗುಳುವ ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಯ 
ಹಾಸದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಆಯಿತು, ಅವನ ಲೇಖನ, ಲಾವಾರೆಸದಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿದಂತೆ 
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ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಅವನ ಕಟು ಟೀಕೆಯೂ-ಉಗ್ರ ಅಪಶಬ್ದಗಳೂ ಅಷ್ಟು ದೂರ 
ದಿಂದಲೂ ಪ್ರೃಸಿಯನ್‌ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ತಾಪದಾಯಕವಾದವು. ಆಡಳಿತಗಾರರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಈ ಹಾಲಾಹಲ ಪಚನವಾಗುವಂತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಿಯನ್‌ ಸರಕಾರವು ಫ್ರೆಂಚ ಸರ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ವಿನಂತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಫ್ರಾನ್ಸದಿಂದ ಮಾರ್ಕ್ಸನನ್ನು ಹೊರಗೆ ಆಟ್ಟಿ ಸಿತು. 
೧೮೪೫ ರಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ಯಾರಿಸಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಸೆಲ್ಸ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಹೋದನು. ಆಳ 
ರಸರ ಕತ್ತಿಯು ಬರಹಗಾರರ ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಅಂಜುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಕ್ಷಿ ಇನ್ನಾವದು. ? ಕೃತಿಗಿಂತ ಮಾತು ಮೇಲುಯಿತು ! 
ದಲಿತರ ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಯೇ ನಾಲಿಗೆ ಆದಾಗ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳ ದಮನ- 
ದಂಡವೂ ಹೆದರುತ್ತದೆ, ಅದರುತ್ತದೆ! 


ಆದರ್ಶ ಮೈತ್ರಿ ... ಉದ್ದೇಶ, ಕ್ರಾಂತಿ. 


ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ಯಾರಿಸನ್ನು ಬಿಡುವ ಮುಂಚೆ ಒಂದು ಘಟನೆ ಒದಗಿತು. 
ಅದು ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮುಂದಿನ ಜೀವನ-ಚರಿತ್ರದ ಮೇಲೆಯೇ ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಅಚ್ಚ ನ್ನು ಒತ್ತಿತು. ಆ ಘಟನೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಗೆಳತನ. ಕರ್ಣ-ದುರ್ಯೋಧನ, 
ಕೃಷ್ಣ -ಅರ್ಜನ ಮುಂತಾದ ಜೀವದ ಗೆಳೆಯರ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಮಹಾ ಕವಿಗಳು 
ಬಣ್ಣಿ ಸಿದ್ದುಂಟು. ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ " ಮಾರ್ಕ್ಸ ಎಂಗೆಲ್ಲ ' ಗೆಳೆತನದಂಥ 
ಏಕಜೀವವಾದ ಅಕ್ಷರಶಃ ಅಭಿ ನ ಹೃದಯದ ಗೆಳೆತನವು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಅದ್ವಿತೀಯವು ! ಅದು ಇಬ್ಬರು ತತ್ವಜೀವಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡ ಸಾಧುವಾದ 
ಅದ್ವೆ ಲ್ರತವು 


೧೮೪೪ ರ ಸಪ್ಟಂಬರ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಫೆಡ್ರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸನು ಪ್ಯಾರಿಸಕ್ಕೆ ಬಂದನು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಎಂಗೆಲ್ಸರ ಮಿತ್ರತ್ವ ಕೂಡಿತು. ಮುಂದೆ ಮರಣದಿಂದಲೇ 
ಅದು ಕಡಿಯಿತು. ಫೆಡ್ರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಲ್ಸನು ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗಿಂತಲೂ ಎರಡು ವರ್ಷ 
ಕಿರಿಯನು. ಒಬ್ಬ ಜರ್ಮನ್‌ ಅರಳೇ ವರ್ತಕನ ಮಗನು. ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ತೀವ್ರವಾದಿಯಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದ ನು. ಇವರ 
ಅರಳೇ ಕಾರಖಾನೆ ಕಂಪನಿಗಳ ಒಂದು ಶಾಖೆ ಮೆಂಚೆಸ್ಟರದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಎಂಗೆಲ್ಸನು ಕೆಲಕಾಲ ಉಳಿದಿದ್ದನು. ಆಗ ಇಂಗ್ಲಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ಚಾರ್ಚಿಸ, ಆಂದೋಲನ ನಡೆದ ಕಾಲ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಸ್ಥಾ ಪನೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ಆಗಬೇಕೆಂಬುದೇ ಈ ಆಂದೋಲನದ ಆಗ್ರಹವಿತ್ತು. ಇದರ ಧುರೀಣರಲ್ಲಿ “ರಾಬರ್ಟ 
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ಓವೆನ್‌ ' ಇವನು ಮುಖ್ಯನಿದ್ದ ನು. ಎಂಗೆಲ್ಸನಿಗೆ ಓವೆನ್‌ ಮತ್ತು ಅವನ ಸಹಕಾರಿ 
ಧುರೀಣರ ಪರಿಚಯವ ಜಾರ "ರ್ವೈ ನಿಶ್‌ ಗೆರಿುಟ ' ಹೊರಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ಗಲೇ 
ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಇವನು ಮಾಕ್ಸ ೯ನನ್ನು ಭೆಟಿ ಕ್ರೈಯಾಗಿದ್ದ ನು. ಆದರೆ ಈಗ ೧೮೪೪ ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ಯಾರಿಸದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಭೆಟ್ಟಿ ಸಫಾ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹದ ಸಲಿಗೆ ಬೆಳೆಯ 
ಹತ್ತಿತು. ಆ ವರ್ಷವೇ ಇಬ್ಬರೂ ಸಹಕರಿಸಿ ಬುನೊಬೋರನ ತತ್ವ ಗಳ ವಿರುದ್ಧ 
ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಹೊತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ಬರೆದರು. ಈ ಲೇಖನ ಸಹಕಾರದ ಪರಸ್ಪ ರರ 
ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಯು ಮುಂದೆ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲೆಲ್ಲ ತಾಳಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಕೃಷ್ಣಾ ಜ್‌ 
ಏಕರಥರಾದಂತೆಯೇ ಮಾರ್ಕ್ಸ-ಎಂಗೆಲ್ಸರು ಏಕ-ಮನೋರಥರಾದರು. ಮಾರ್ಕ್ಸ 
ವಾದದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ ೯ನ ವಾಕ್ಯದಷ್ಟೇ ಎಂಗೆಲ್ಸನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವು, 
ಅವನ ತಿಗ. ಇವನ ಅರ್ಥ; ನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇವನ 'ಾಕ್ಯ ರಚನೆ; ಅವನ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇವನ ಭಾಷ್ಯ. ಅವನ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಇವನ "ಶ್ಚ ಲಿ-ಇಷ್ಟೊಂದು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಉಭಯತರೂ ಮಾತು- ಕ್ಟ ಮನಸ್ಸು, ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಗೊಂಡರು ! ಮಿತ್ರನಾಗಿ, 
ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ, ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ, ಪ್ರಚಾರಕನಾಗಿ, ಉಪಲೇಖಕನಾಗಿ, ಎಂಗೆಲ್ಸನು 
ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸೃನೊಡನೆ ಸಮರಸನಾದನು. ಅದಕ್ಕೂ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, 
ಸಿರಿವಂತ ಎಂಗೆಲ್ಸನು ಬಡ ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ ನಿರಂತರ ಉತ್ಪನ್ನದ ನಿಧಿಯಾದನು. 


ಈ ನಡುವೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ವಾ ್ಯಸಂಗವೂ ವಿವಿಧವಾಯಿತು; ವಿಪುಲವಾಯಿತು. ಎಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾ ಲಯದಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ನ್ಯಾ ಯವನ್ಫೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸವನೂ ತತ 

ಗಸ 
ಜ್ಲ್ಲಾ ನವನ್ನೂ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ್ದ ನ ಈಗ ಪ ಪತ್ರಿಕಾ ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೂ. ಅತಿ ಬೂ ಯಿಂದ ಸಡಾ 


೧೮೪೫ ರಲ್ಲಿ ಫ್ರೆಡ್ರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸನು ಮಾಕ್ಸ ೯ನನ್ನು ಬ್ರಸೆಲ್ಸ ಪ ಟ ಣದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡನು. ಅದೇ ವರ್ಷದ ಗ ಗೆ ಸ ಲ್ಫಿ ತ ಮಾಕ್ಸ ೯ನನ್ನು 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಲ ಇಂಗ್ಲೆ ಡಿಗೆ ಕರೆಮೊಯ್ದ ನು. ಆಗಲೇ ಲಂಡನದಲ್ಲಿ “ ಜರ್ಮನ್‌ 
ಕೆಲಸಗಾರರ ಶೆ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸಂಘ ' ವೆಂಬ ಬಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯು ಸಾ ತಡಾ! 
ಅದರ ಸ್ಥಾ ಪಕರೊಡನೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಪರಿಚಯವಾಯಿತು, ಬ್ರಸೆಲ್ಸಿಗೆ ಮಠ 
ತ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಅದೇ ಮಾದರಿಯ ಸಂಸೆ ಯನ್ನು ಸನ ಕಟ್ಟಿ ಸಾ 
ನ ಆ 


ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ` ಬಾಯ ಕೆಲಸಗಾರರ % ಸಂಘ 'ವೆಂದು ಹೆಸ ಸರನ್ನಿಟ್ಟ ನು. ಪ್ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಕ್ರುಂತಿಕಾರಿ ವಿಚಾರಗಳು ಪುಟಿದು ಪುಟಗೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಲಿಕ್ಷ 

ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಲೋಕಸತ್ತೆ ಯನ್ನು ಅವನು ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಪ ಪ್ರಚಾರ ಚರ 

ಬಂದಿದ್ದನು ಈಗ ಪರಿಪ್ರಷ ವಾಗಿ _ಪರಿಸು ಟ್ಟಿ ಸ ತ 
ಡೆ ಫ್ರಿಟವಾಗಿ . ಸಾ ಮ್ಯ ವಾದದ 
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ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನೂ ಅವನು ಕಂಡುಕೊಂಡು ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಲು ತೊಡಗಿದನು. 
ಪ್ರೌಧೋನ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ. ವಿಚಾರವಂತನು. " ಬಡತನದ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 'ವೆಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಬರೆದು. ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಸೌಭಾಗ್ಯ, ಸಿರಿವಂತಿಕೆಯ ದುಃಖ, 
ಭೂತದಯಾವಾದ, ಬಡತನದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೊಗಳಿದನು. 
ಅದನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು " ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಡತನ 'ವೆಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ದನಾದನು. ಅಂದು ಅಲ್ಪ ಸಂತುಷ್ಟರಾದ “ಕೆಳ 
ತರಗತಿಯ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ * - ಧುರೀಣರು. : " ಶಾಸನಬದ್ಧ ವಾದ ಸಮಾಜ 
ಸತ್ತೆಯ ' ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವನ್ನು 
ಒಳ್ಳೇ ಆವೇಶದಿಂದ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು " ಶ್ರಮಜೀವಿ ವರ್ಗದ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಸಮಾಜಸತ್ತೆಯ ' ತತ್ವವನ್ನೂ ಉಪಾಯ ತಂತ್ರವನ್ನೂ ಸುಸಂಗತ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಕುರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನ ನಿಜವಾದ ಕಾರ್ಯ ಅಂದಿನಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಯಿತೆನ್ನಬಹುದು. 

ಈ ಶ್ರಮಜೀವಿ ವರ್ಗದವರಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಡುವ ಸವರಾಜಸತ್ತೆಯ 
ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಪ ತತ್ವ, ಇದೇ ಮಾರ್ಶ್ಸ್ವವಾದವು. ಇದರ ಬೀಜಕೋಶವೇ 
ಅಂದು ಬ್ರಸೆಲ್ಸದಲ್ಲಿ ಸಂಘಟಿಸಿದ ಕೆಲಸಗಾರರ ಸಂಘವಾಯಿತು. ಅದೇ ಕೇಂದ್ರ 
ದಿಂದ ಮುಂದೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯದ ಸಮಿತಿಯೆಂಬ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ವಿಚಾರದ ಜನರನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಯ 
ಬಾಂಧವ್ಯದಲ್ಲಿ ತರುವದೇ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಯೋಜನೆ ಆಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಗೆಲ್ಸ 
ನನ್ನು ಪ್ಯಾರೀಸಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹದೊಂದು ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು 
ತೆರೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿದನು. 


ಇದೆಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಫಲವಾಗಿ ೧೮೪೭ ರಲ್ಲಿ ಲಂಡನ' ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಮಹಾ ಸಮ್ಮೇಲನವು ನೆರೆಯಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಸೆಲ್ಸ, ಪ್ಯಾರಿಸ ಮತ್ತು ಲಂಡನ್‌ 
ಕೇಂದ್ರಗಳ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಭಾಗವಹಿಸಿದವು. ಈ ಸಮ್ಮೇಲನದ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಒಂದು ಅಂತರ' ರಾಷ್ಟಿ ೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಲೀಗ ಎಂಬ ಗುಪ್ತ 
ಪ್ರಚಾರಕ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಸಂಘಟಿತವಾಯಿತು. ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ- 
ಎಂಗೆಲ್ಸರ ಸಂಯುಕ್ತ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ೧೮೪೮ ರ ಫೆಬ್ರುವರಿ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಪ 
ಸಿದ್ದವಾದ " ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಫ ಮೆನಿಫೆಸ್ಟೊ ' ಎಂಬ ಜಾಗತಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಾಮ್ಯವಾದಿ 
ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯು ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೦೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಕ್ರುಂತಿಯ ಈ ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯು ಉಜ್ವಲ ಪ್ರತಿಭೆಯ 
ಕೃತಿಯು. ಅದು ಜಗತ್ತಿನ ಮಾನವೀ ಜನಾಂಗದ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೊಸದಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಭೌತಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಸುಸಂಗತವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಅನ್ಹಯಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವೂ 
ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕವೂ ಆದ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ವರ್ಗಕಲಹದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಶ್ರಮಜೀವಿವರ್ಗದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಹತ್ವದ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವರ್ಗವು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ 
ಕ್ರುಂತಿಯೆಂದರೆ, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ (ಸಾಮ್ಯವಾದ್ಕ, ಸಮಾಜಸತ್ತೆ-ವರ್ಗರಹಿತ 
ಸಮಾಜರಚನೆ-ಎಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಸಾಮ್ಯವೇದ : (00817807151 1811160510) ಫೋಷಣೆ 


ಶ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಪ್ರಸ 
ಅದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಸೂಲ ಪ 
ಆದಂತೆಯೇ ಸರಿ. 


ಈ ಸಾನ್ಯುವುದದ ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಮಂಡಲಗಳು ಇವೆ. ಒಂದನೆಯ 
ಮಂಡಲವು ಶ್ರಮಜೀವಿವರ್ಗ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠವರ್ಗ (ಮೇಲ 
೨ ಎಬಿ 
ರಗತಿಯ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ) ಇವುಗಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದು 
ಎ ಜೂ ಕಮ್ಯುನ ಸ್ಟ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ. ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯದು ಸೋಶಿಯಾಲಿಸ್ಟ (ಸಮಾಜಸತಾ ವಾದಿ) ಮತು 
ಸ ಸುಖ್‌ ತ್ರ ೧೨೦ ಟಗ ಷ್ಟ ಷ್‌ 
ಸ (ಸಾಮ್ಮವುದ] ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜೀದವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ಸಮಾಜಸತ್ತಾ 
ಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ೧ ಪ್ರತಿಗಾಮಿಯಾದ ಸಮಾಜ 
ವಾದ. ೨ ವಿಧಾಯಕವಾದ ಸಮಾಜವಾದ ಮತ್ತು ೩ ವಿಮರ್ಶಕವೂ ಆದರ್ಶವೂ 
ಆದ ಸಮಾಜವಾದ. ಒಂದನೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮೂರು ಬಗೆಗಳು ವಾಡಿಕೆ 
ಸ ತ ಅಧ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವೂ ಅನುಕ್ರಮವಾ 
ಮ ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಸಮಾಜವಾದ, ಕೆಳತರಗತಿಯ 
ಯ ಸಮಾಜವಾದ ಮತ್ತು ಜರ್ಮನರು " ಯಥಾರ್ಥ ' ವೆಂದು ಸಾರುವ 
ಸಮಾಜವಾದ. ಎರಡನೇ ಪ್ರಕಾರದ ಸಮಾಜವಾದಕೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವರ್ಗ ಪದತಿ ಫ 
ಶ್ರೇಷ್ಟ ಪದ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಸಮಾಜವಾದವೆಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ ಮತ್ತು 


ಒು 
ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ಸಮಾಜವ 
ಸ ಾದ (ವಿಮರ್ಶಕ 

( ಆದರ್ಶ)ವನ್ನು ಕಮ್ಯುನಿರುುಂ 


ಗಿ ಸರಂಜಾಮೀ 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೦೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಥವಾ ಸಾಮ್ಯವಾದದೊಡನೆಯೇ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕ ಸನೆಯ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಯುರೋಪದಕ್ಲಿಯ ಇತರ ವಿರೋಧಿ ಪಕ್ಷಗಳೊಂದಿಗೆ. ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದ 
ತುಲನೆ ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಆ ಪಕ್ಷದ ಸ್ಥಾ ನ-ಮಾನಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಾರಾಂಶವೇನು ?. * ಎಲ್ಲ ಪುರಾತನ ಸಮಾಜದ 
ಇತಿಹಾಸವು ವರ್ಗಗಳ ಕಲಹದ ಇತಿಹಾಸವು ' ಎಂಬ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಘೋಷಣೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಭೌತಿಕ ಉಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ತಲ್ಪಿದ 
ತೀರ್ಮಾನವಿದು. ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಆದ್ಯಗುರುವಾದ ಹೆಗೆಲನು ವಿಚಾರ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ತ ತ್ವವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದನು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಚಾರವೂ 
ಧಾರಣೆಯೂ ತನಗೆ ಎರುದ್ದ ವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಧಾರಣೆಯನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡು ವಿರೋಧಿ ವಿಚಾರ ಧಾರಣೆಗಳ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಒಂದು 
ಹೊಸದಾದ ಹೆಚ್ಚು ಹಸನವಾದ ವಿಚಾರ ಧಾರಣೆಯು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಹೆಗೆಲ್‌-ಸಿದಾ ಫ೦ತವನ್ನು ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು 
ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ಷೇತ ಶದಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ ತೋರಿಸಿದನು. 


ವರ್ಗಗಳು, ಅರ್ಥದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆಗಲೇ 
ಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ, ವರ್ಗಗಳ ಕಲಹವು ತೀರ ಉಗ್ರರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವದು. 
ಇದನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಅಂದರೆ ದುಡಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ವರ್ಗದ ವೃದ್ಧಿ ಯು, 
ಮಾರಿಕೊಳ ಲು ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಶರೀರ ಶ್ರಮ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದ ಜನವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿತು ಈ ವರ್ಗ. ಈ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ವರ್ಗವು ಬಂಡವಾಳದ ಬಲದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ, ಬಂಡವಳಗಾರರ ಸ ೦ ಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗ 
ಹತ್ತುತ್ತಜ. ಜಯಾಗೆ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಶೋಷಣೆ, ಪೀಡನೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆಯುವವು. ಆದರೆ ಸುರತ ಈ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಮದುಃಖದ 
ಸಿಂದೂ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವ ವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನೂ ಶಸ್ತ್ರ ನ್ನೂ ತಂದು 
ಕೊಟ್ಟಿ ೦ತಾಗುವದು. ಅದರಿಂದ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವೆಲ್ಲ ಈ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ 
ಗುರಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವದು. ಹಃ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳು 
ಕಡಾ ರಜದ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಬದುಕಿನ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ತಾಳುವದಂ ಇನ್ನೂ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೦೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಶಕ್ಯವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಶ್ರಮಿಕ `ವರ್ಗವು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಪದ್ದತಿಯನ್ನೇ 
ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡುವದು. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು, ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ರಾಜ್ಯಸತ್ತೆ 
ಯನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನೇ ಉಧ್ವಸ್ತಮಾಡುವದು; ಮತ್ತು ಸ್ಟಿ ತ್ಯಂತರ 
ಹೊಂದಿದ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವಂತೆ ಹೊಸ ಸಮಾಜ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಪದ್ದ ತಿಯ ಏಕಾಸವು, 
ಹೀಗೆ ಕೊನೆಗೆ ಶ್ರವಿ:ಕವರ್ಗವು ಹೂಡಿದ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ವಿನಾಶ ಹೊಂದುವದರಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣವಾಗುವದು. ಇದು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಅನಿವಾರ್ಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರ್ಯ. 
ಈ ಕುರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರ ಭಾಗವೇನು ? ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು ಅಖಿಲ ಶ್ರಮಿಕ 
ವರ್ಗದ ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಆದರೆ ಭೇದವಿಷ್ಟೇ, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು ವರ್ಗ 
ಜಾಗೃತಿ ಹೊಂದಿದ ಭಾಗದವರು. ಶ್ರಮಿಕರ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಗೆ 
ವಿರೋಧಿಯಾಗಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು, 
ಅವನ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಜನಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಅರುಹುವ ಪಂಗಡವೇ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷವು. 

ಪಕ್ಷದವರ ಕಾರ್ಯ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತಹದು. ಇಷ್ಟು 
ಉಪೋದ್ರಾತದ ನಂತರ ಆ ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯು ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಶೀಘ್ರ 
ಸುಧಾರಣೆಗಳನು ಮಾಡಬಯ ಸುತ್ತದೆ. 


€ 


೧ ಎಲ್ಲ ಭೂಜಡೆತನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಮತ್ತು ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಸರಕಾರದ 
ವೆಚ ಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವದು. ೨ ಪ್ರಗತಿ ಪರವಾದ ಏರಿಕೆಯ ಪ್ರಮಾ 
ಲೆ ಕರವನ್ನು ಹೇರುವದು. ೩ ವಂಶಪರಂಪರೆಯ 
ಸ್ನ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವದು. ೪ ನಿರ್ವಾಸಿತ ದೇಶಭ್ರಷ್ಟರ ಮತ್ತು ಬಂಡುಗಾರರ 
ರೆ. ಕ್ರಾಂತಿವಿರೋಧಿಗಳ) ಎಲ್ಲ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. 
ುಕಾರಿಕೆ, ಬಂಡವಾಳ, ಸಾರಿಗೆ ಸೌಕರ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನು, ಸರಕಾರದ 
೪೧ ಜಾಲಿ ಇ ಇ ವ್‌ ಸ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮಾಡುವದು; ಮಿತ್ತು ಸುರ್ವಭೌಮವಾದ ಒಂದು 
ರಕಾರೀ ಒಡೆತನ ಸಾ ಪಿಸುವದು. ಕಣಿ, ಖಾ 


ಬಜ ಚ ಸ ಇಎರಖಾನ, ಕಂಪನಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ು ಸು ಸಿ ಫೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಚ ೇ ಒಡೆತನ ಸ್ಫುಪಿಸುವದು ಮಿತ್ತು ಸಾಗುವಳಿಯ ಭೂಮಿ 


ಫೆ ಶಿಗ್‌ಾ "ಗಿಂತಾ ೧ ಮ 
ಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿರುಗಿಹಂಚುವದು. ೭ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ಸಾರ್ವ 
ತ್ರಿಕವಾದ ಒತ್ತುಯ ಮತ್ತು ಬೇಸಾಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೆಲಸಗಾರರ 
ಪಡೆಗಳನ್ನು ಕಡ್ಡು ಯವಾಗಿ ಕೂಡಿಸುವದು. ೮ ಒಕ್ಕಲುತನದ ಮತ್ತು ಔದ್ಯೋಗಿಕ 
ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗಗಳ ಏಕೀಕರಣ. ೯ ಎಲ್ಲ ಮಕಥಿಗೆ ೫. 1ಬ. 
ಸರಕಾರಿ ಎಚ್ಚದಿಂದ) ಔಓಂಪೂರ್ಣ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಕಾರಖಾನೆಗಳಲಿ ಮಕ್ಕಳನು 
ರ್ಳಾ? ಜ್ರ ಲ್ಲ ಇೃ 0. ಸಾಲೆ ಡು ಕ್‌ | 
ದುಡಿಸುವ ಕುರಿತು ಅಂದಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಕಟ ಳೆಗಳನೆ.ಲ ನಷ ದ ಕ್ಸ್‌ ಕ 
ಷ ಏಣ ನಷ್ಟ ಮಾಡುವದು. 


ಗ 
₹4 
471 

ಲ. 

₹. 


೪8 
2 
೮% 
೪॥ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೦೯ ಗೌರೀಶ ಉಯ್ಕಿಣಿ 


ಪ್ರ ನವವಿಧಾನವನ್ನು ಸಾರಿದನಂತರ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯು ಹೀಗೆ 
ಮುಕ್ತಾಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಕ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಥ ದ್ಭರು ತಮ್ಮ ಉದ್ದೆ ೇಶಗಳನ್ನೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನೂ ಅಡಗಿಸಿಡುವದಂ 
ಅನವಶ್ಯ ಡು ತಿಳಿಯುತಾ. ಕ್‌ ಗ್‌ ಪ್ರಕಟವಾಗಿಯೇ ಸಾರುತ್ತಾ ರೆ; ಪ್ರಚಲಿತ 
ಮಾಜ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾ ಯ್‌ ಆರ ಸಹಜ ಮಾತ್ರವೆ 
ಅವರ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 


" ಆಡಳಿತ ನಡೆಯಿಸುವ (ಆಳರೆಸರ) ವರ್ಗಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಇದುರು ನಡುಗಲಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಕರು ಕಳಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು ಬರಿಯ ಅವರ 
ಸಂಕೋಲೆಗಳು ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಅವರು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ! 
ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಕೆಲಸಗಾರರೇ ಒಂದಾಗಿರಿ ! ' 


ಘೋಷಣೆಯನಂತರ ಘರ್ಷಣೆ 


ಘೋಷಣೆ ಹೊರಟಿತು ಮುಂದೆ ಯುರೋಪದ ಪ್ರಮುಖದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಘೋಷಣೆಗಳ ಅನುವಾದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮುನ್ನುಡಿಗಳೊಡನೆ 
ಹೊರಟವು. ೧೮೭೨ರಿಂದ ೧೮೯೨ರ ತನಕವೂ ಈ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಭಾಷಾಂತರಗಳ 
ಆವೃತ್ತಿಗಳು ಹೊರಟವು. ಮೊದಲು ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ಜರ್ಮನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ರಸಿಯನ್‌, ಇಂಗ್ಲೀಷ ಮತ್ತು ಇಟಾಲಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು 
ಅಚ್ಚಾ ಯಿತ್ಮು 


ದೇಶದೇಶದ ಕೆಲಸಗಾರರು ಒಂದಾಗಲಿ ಬಿಡಲಿ, ಈ ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಫಲವಾಗಿ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನ ಕೆಲಸಗಾರಿಕೆಗೆ ತುಂಬ ಕಷ್ಟ ಪರಂಪರೆ 
ಬಂದಿತು. ಶ್ರಮಿಕರ ಸಂಕೋಲೆಗಳು ಕಳಚಿ ಬೀಳುವ ಮೊದಲೇ ” ಕಾರ್ಲನ 
ಕಾಲಿಗೇ ಸಂಕೋಲೆಗಳು ಬೀಳಲಿದ್ದವು. ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಗಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಸಾರಿದವನ ಗಳಿಕೆಯ ಜಗತ್ತೇ ಶೂ ನ್ಯವಾಯಿತು! ೧೮೪೮ನೆ ವರ್ಷವು 
ಕ್ರಾಂತಿಗಳ ವರ್ಷವಾಯಿತು. ಬೆಲ್ಹಿಯಮ್‌ದಲ್ಲಿಯೇ ಕೋಲಾಹಲದ ಕಹಳೆ 
ಊದಿತು. ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ ಬ್ರಸೆಲ್ಸ (ಬೆಲ್ಜಿಯಮ್‌) ಬಿಟ್ಟು ಕೂಡಲೇ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟು ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಸರಕಾರದ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ ಆಯಿತು. ಯುರೋಪವನ್ನೆ 
ನಡುಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಕ್ರುಂತಿ ಕೋಲಾಹಲಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಪ್ಯಾರಿಸ ಪಟ್ಟಣವು 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೧ ಈ 


ಮಾರ್ಕ್ಸನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಅವನು ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲಾ 
ವಧಿಯ ನಂತರ ತನ್ನ ತಾಯ್ನಾ ಡಿಗೆ ಮರಳುವಂತಾಯಿತು. ಅದೇ ವರ್ಷದ ಮಾರ್ಚ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಜರ್ಮನಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ಕೋಲೋನಿಗೆ ಹೋದನು. ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 
ಅವನು ಸಂಪಾದಕನಾಗಿ ನೆಲೆಸಿದನು. ಪತ್ರಿಕೆಯ ಹೆಸರನ್ನು “ ಹೊಸ ರ್ದ ಲ್ರನಿಶ್‌ 
ಗೆರಿುಟ '-ಎಂದು. ಇಟ್ಟನು. ೧೮೪೮, ಬಾ ೧ನೇ “ದಿನದಿಂದ ೧೫೯, 
ಮೇ ೧೯ರ ತನಕ ಈ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಪತ್ರಿಕೆಯು ನಡೆಯಿತು. ಮಾರ್ಕ್ಸನಂು 


ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಸಂಪಾದಕನಾದನಂ. 


ಆದರೆ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಮಡಿಯಿತು. ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ ಬೀಸಿದ ಚಳವಳಿಯು ನೆರೆ 
ಹಾವಳಿಯಂತೆ ಇಳಿದು ಹೋಯಿತು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ವಾಣಿ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು. ೧೮೪೮-೪೯ ರ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಲ್ಲವೂ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ 
ಘೋಷಣಾ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾರಿದ ವರ್ಗಕಲಹದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನೇ ಉಜ್ವಲವಾಗಿ 
ವಿವರವಾಗಿ ಸಿದ ಮಾಡಿದವು. ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಲೋಕಸತ್ತೆಯ 
ಮತ್ತೂ ಶ್ರಮಿಕರ ವ್ಯಾಪಕ ಚಳವಳಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಭವಿಷ್ಯ- 
ಘೋಷಣೆಯನ್ನೇ ಆ ಮಂಡಯ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ಬಂದಿವೆ. ಸ 


ಪ್ರತಿಗಾಮಿಯಾದ ಸರಕಾರವು ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನ ವಿರುದ್ದ ನ್ಯಾಯವಿಚಾರಣೆಯ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿತು. ಮಾರ್ಕ್ಸನು ನಿರ್ದೋಷಿಯೆಂದು ತೀರ್ಮಾನವಾಯಿತು. 
ಆದರೂ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಭಯಚಕಿತವಾದ ಸರಕಾರವು ಅವನನ್ನು ೧೮೪೯ ರ ಮೇ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನಿಯಿಂದಲೇ ಹೊರಗೆ ಅಟ್ಟಿತು. ಮತ್ತೆ ಮಾಕ್ಸ ನು ದೇಶಭ್ರಷ್ಟ 
ನಾಗಿ ಅಲೆಯಹತ್ತಿದನು. ಅವನು ಔಷ ಪ್ಯಾ ರಿಸಿಗೆ ಹೋದ, ಅದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಜೂನ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ ನ ಕ ಗಲಭೆಗಳಾದವು; ಆಗ 
ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಒಂದು ಘಾತುಕ ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಭಯಪಟ್ಟು ಫ್ರೆಂಚ ಸರಕಾರವು 
ಅವನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಂದಲೂ ಹೊರಗಟ್ಟಿ ತು. ನಿರ್ವಾಸಿತನೂ ಬ | ತನೂ ಆದ 


ಮಾರ್ಶ್ಸನಿಗೆ ಲಂಡನ ಪಟ್ಟಣವು ಆಶ್ರ ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು 
ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ವಾಸಿಸಿದನು. 


ಹಲವು. ವರ್ಷಗಳವರೆಗೂ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನ ಕುಟುಂಬದ ನಿರ್ವಾಹವು ತೀರ 
ಕಷ್ಟ ದಿಂದ ಸಾಗಿತು. ಸದಾಕಾಲವೂ ಸ (0 ನಡೆದ ಅದೊಂದು ಹತಾಶ 


ಹೋರುಟ ಅಶನ ಅತ್ತ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಥೆ ಸ್ನೇಹಮಯಿಯಾದ ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಳು 
ಇದ್ದರು. ಆದರೆ ಬರೇ ಸ್ಥೆ ್ಲೀಹ ಮಮತೆ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠೆಗಳು ಹೃದಯವನ್ನು 


ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದ / ೧೧೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತುಂಬುವವಾದರೂ ಮನೆಯನ್ಫೂ ಹೊಟ್ಟೆ ಯನ್ನೂ ತುಂಬಬಲ್ಲವೇ ? ಹಣವಿದಿಲ್ಲ, 
ನಿಯತವಾಗಿ ಹಣ ಬರುವಂಥ "ಗಳಿಕೆಯಿಲಲ್ಲ. ವಯು ಅವರು ಕೆಂಬರವಲ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಅವರನ್ನು ಮನೆಯೊಡೆಯನು ಬಾಡಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದು 
ದರಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹಾಕಿದನು. ಆಗ ಅವರು ಸೋಹೋ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಡೀನಸ್ಟಿ ೇಟ 
ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು. ಕೋಣೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದರು. ಮೊದಲು ನಾವು ಕಾರ್ಲನ 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನದ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದು ಅವೇ ಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿ. 


ಬನ್ನದ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬೇನೆ ಬರುವದು. ಬಡತನದ ತೊಳಲಾಟದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಯಿಲೆಯ 
ಗೋಳಾಟ ತೊಡಗಿತು. ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮಡಿದರು. 
ಮಾರ್ಕ್ಸನೂ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದನು. ಬಾವುಗಳು ಏಳುತ್ತಿದ್ದವು; ಬೇರೆ ನೋವು 
ನರಳಿಕೆಗಳೂ ಅವನ ಸೊರಗಿದ ದೇಹಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡವು. ಮನೆಯು ಭಣ 
ಗುಡುತ್ತಿತ್ತು. ದಿನನಿತ್ಯವೂ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಹೋರಾಟ, ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿಯೂ ನಿತ್ಯ 
ರೋಗಿಯೂ ಆಗಿ ಯಾ ಸ್ಲ ಲಿದೆ ಬಿದ್ದಿ ರುವ ಗಂಡ; ಟಾ ಭಾರ 
ಸೇವೆ-ಸವೆತ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟ ಕಡೆಗೆ ಮುಗ್ಗ ರಿಸಿ ನುಗ್ಗಾ ಗಿ, ಅಪಮಾನ 
ನಿಂದೆಗಳಿಗೆ ಕೊರಗಿ- ಕುಗ್ಗಿ ಮಾಕ್ಸ ದ ಸ್ನೇಹಮಯಿಯಾದ ಹೆಂಡತಿ ಜೆನ್ನಿಯೂ 
ಸಹನೆಗೆಟ್ಟು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಿಂತಳು | ಅವಳ ಜೀವ ಅಷ್ಟೊಂದು ಕಟು 
ವಾಗಿ. ಕದಡಿಹೋಯಿತು ! 

ಇಂಥ ದುರ್ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನನ್ನು ಬದುಕಿಸಿದ್ದು ಫೆಡ್ರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸರ ಔದಾರ್ಯ 
ಒಂದೇ. ಈ ಸುಮಾರಿಗೆ ಎಂಗೆಲ್ಸನು ಮೆಂಚೆಸ್ಟರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. 
ಅವನು ಸತತವಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ ಹಣವನ್ನು ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದನು; ಇಷ್ಟೇ “ಲ್ಲ 
ತನ್ನ ಹೆಸರಿಗೆ ಆತನು ಹುಂಡಿಗಳನ್ನು ಸಹ ಬರೆಯಲುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ. ನು. ಮಾಕ್ಟ ನು 
ಬೇಡಿದಾಗ ಅವನು ಎಂದಿಗೂ ಬರಿಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೂ ನು 
ಅವನು ಇತ್ತ ಸಹಾಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೃತಜ್ಞತೆಯಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಏಕಮೇವ 
ಮಿತ್ರನು ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಅನವರತವಾಗಿ ಆದರದಿಂದ ಸಲ್ಲಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಧನದ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಯಾವದೇ ಬಗೆಯ ಭಾವ 
ನೆಯ ಉದ್ರೆ ೇಕವನ್ನೂ ಕಳಕಳಿಯ ಆಭಾರಗಳನ್ನೂ , ಮನ್ನಿ ಸಿದ್ದು ಕಂಡು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕೇವಂಗೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನು ಟು ಬಗ ಆದರೆ 
ಮಾರ್ಕ್ಪನ ಈ ಮೂಕ ಕೃತಜ್ಞ ತು ಒಳ್ಳೆ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯದಿತ್ತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 3%ನಂದ ಈ ಮಿತ್ರರ ಮ ತ್ರಿಯನ್ನು 
ಹಿಂದೆ ಎರ್ಣಿಸಿದೆ. ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ತನ್ನ ಮಿತ್ರನ ಉಪಕ್ಕತಿಯನ್ನು ಶಬ್ದ 


ಮಾರ್ಕ್ಸೆವಾದ / ೧೧೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗಳಿಂದ ಬಣ್ಣಿಸುವದು ಶಕ್ಯ ವಿದೆಯೇ ? ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಶೀರಾಮನು 
ಭಕ್ತ ಹನುಮಂತನ ವಿಷ ಷಯದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದ ಉದ್ಗಾರಗಳು ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 
“ ಮಯಿ ಏವ ಜೀರ್ಣತಾಂ ಉಯಠಕಾತುಯತ್‌ ತ್ಹಯಾ ಉಪಕೃ ತಂ ಕಪೇ | ನರಃ 
ಪತ್ಯುಪಕಾರಾರ್ಥಿ ವಿಪತ್ತಿಂ ಅಭಿಕಾಂಕ್ಷತೇ॥ ' ಎಂತಹ ಸೂಕ್ಷ ಟ್ಞಾವನೆಯಿದು ! 
" ಕಪಿಯೇ, ನಿನ್ನ ಉಪಕಾರವು ನನ ಲ್ಲಿಯೇ ಆರಗಿ ಹೋಗಲಿ. ಏಕೆಂದರೆ. 
ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರ ಮಾಡಬಯಸುವದೆಂದರೆ, ಉಪಕಾರಿಗೆ ವಿಪತ್ತಿಯು ಬರಲೆಂದು 
ಹಾರೈ ಸುವದೇ ಸರಿ ' ಮಾರ್ಕ್ಸ ನ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಯು ಇದೇ ಬಗೆಯದು. 


೧೮೫೧ರಲ್ಲಿ ನ್ಯೂಯಾರ್ಕದ ಟ್ರಿಬ್ಯೂನ್‌ ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆ 
ಯಲಿಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ ಆಮಂತ್ರಣ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಆಗ ತನಗಾಗಿ ತನ್ನ ಪರವಾಗಿ ಲೇಖ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಎಂಗೆಲ್ಸನಿಗೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡನು ! ಅವನು ಬರೆದು 
ಕಳುಹಿಸತೊಡಗಿದನು ಮುಂದೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಹಲವು ಜರ್ಮನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಲೇಖ 
ಗಳನ್ನೂ ಅವನು ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸಿದನು. ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯ 
ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಹಿಡಿತ ಸಾಧಿಸುವನತನಕವೂ ಹೀಗೆ ನಡೆಯಿತು. ಎಂಗೆಲ್ಲ್ಸನು 
ಭಕ್ತಿಪರವಶ ಶಿಷ್ಯನಂತಿದ್ದನು. ತನ್ನ ಗುರುವಿಗಾಗಿ ಬರೆಯಲು ಗುರುವಿನ ಶವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಲು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧ ನೇ ಇದ್ದನು. 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಮಯವೆಲ್ಲ, ತನ್ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಮಹಾಗ್ರಂಥಕ್ಕಾ ಗಿ ಕೈಗೊಂಡ 
ಸಂಶೋಧನವಲ್ಲಿ, ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳಿಗ ಬರೆಯುದದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಒಟು ಬಂದು - 
ಇಂಗ್ಲಂಡದ ಆಶ್ರ ಯವನ್ನು ಸೇರಿದ ಇತರ ರಾಜಕೀಯ ರ್ಟ 
ಚಂಡುವದರಲ್ಲು ಕಳೆಯತ್ತಿ ತ್ತು. ಅವನು ಹಟ ುವಾದಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಕರ್ಮಠ 
ಮತಾಂಧನಾ ಗಿದ್ದನು. ತನ್ನ ಹೊಸ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಮಣಿಯದ ಅಥವಾ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ಮನಸ್ಸು ಗೊಡದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನನ್ನೂ "ಶಿವನು ದೂರವಿಡುತ್ತಿದ್ದನು. ತನ್ನೊಂದಿಗೆ 
ಇತ ಯಾರ ಸ್ಪರ್ಧೆಯೂ' ಸಹನವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಬ. ಅವನಂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಕಮ್ಯು 
ಶ್ರ ಲೀಗ ಸಂಸ್ಥೆಂ ಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಪ್ರ ಸ್ಪರ್ಧಿಯೊಬ ಎಲಿಚ್‌ 'ವಿಂಬ ಧುರ 
ಬ ಆ ವಿಲಿಚ್‌ನ ವರ್ಚಸ್ಸಿ ಜಾಂದ ಲೀಗ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ .' 
ಹಟದಿಂದ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಅದರ ಮುಖ ಕಚೇರಿಯನ್ನು ಸೆ 


ಕೆ ಕೋಲೋನಿಗೆ ತರಿಸಿ 
ಕೊಂಡನು. ಬಾಯ ಅಂದಿನ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರ್ಯದ ಕಾಲ ಚ ಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕತೆಯು ) 


ಇದರಿಂದ ಕವ ಮ್ಯು ನಿಷ್ಟ ಲೀಗನ್ನೇ ಯಶಸಿ ಸಯಾಗಿ ಸಂಹಾರಗೊಳಿಸಿದಂತಾಯಿತು | 


ಶರ್ಧಿಯ ಪ್ರಭಾವ ವದಿಂದ ಉಳಿಸ ಕ ಗಿ ಸಂಸೆಯ 
ನನ್ನೇ ನಾಶಮಾ 
ತಾತ ಹಟವಾದಿಯು 'ಅವನು ! ಕ ಗಂ ಮಾಡಲು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೧೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮ ಹಟಕ್ಕೆ ಈ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತೆ ಅವನದಿತ್ತು. ಎಂಥ ದೈನ 


ಎ ಲ ತೆ 
ದಾರಿದ್ರದಕ್ಷಯೂ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪ್ರತಾಪ ಒಳ್ಳೇಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅಂದ 


ಗೆಟ್ಟ ವೇಷ, ಅಷಡ್ಡಾ ಳ ಚಟ; ಲನ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಕ್ಕೆ 


ಕ್ಕ 
ತದ 


ಉಲ್‌ 


ಅ 


ಆಗಾಗ್ಗೆ ಭಂಗತರುವಂಥ ನಡತೆ-ಇಂಥ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಚರ್ಯೆ ಇದ್ದ ರೂ ಅವನು 
ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವದ-ಒತ್ತುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ-ಮುದ್ರೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ್ದಾಗಿತ್ತು. ಹೇಗೆ 
ಕಾಣಲಿ ಏನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿ ಅವನೆದುರಿಗೆ ಮಂದಿ ಮನ್ನ ಣೆಯಿಂದ ನಡೆಯು 
ತ್ತ್ರಿ ದ್ದ ರು. ಅವನ ನಡಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ವಿನಯದ ಗಂಧವೂ ಇದ್ದಿ ಸ ಮೇಲಾಗಿ ಉದ ಟ 
ತನವೂ ಉಗ್ರದರ್ಪವೂ ಮಿಕ್ಕ ವರ ಕುರಿತು ತಿರಸಾ ರವೂ ಅವನ ನಡೆನುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮೂಡುತ್ತಿ ತ್ತು. ಸವ ಕಿರುಚುಕಂಠ. . ಅವನ ಮಾತಿನ ರೀತಿಗೆ 
ಅದು ಸರಿಯಾಗಿ ಒಪ್ಪತ್ತಿತ್ತು. ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಇರಲಿ, ವಿಷಯ-ವಿಚಾರವೇ 
ಇರಲಿ, ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ.-ತೀರ್ಪನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಈ 
ತೀರ್ಪುಕೊಡುವ-ಉಗ್ರ ಟೀಕೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವನ ವಾಣಿಯು ಯೋಗ್ಯ ವಾಹನ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಮಾರ್ಕ್ಸನೊಂದಿಗೆ ಮಾತುಕತೆ-ಸರಸ ಸಲ್ಲಾಪ, ಶಕ್ಕವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರ 
ವಿನಿಮಯ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತೇ ಇ ಲ್ಲ. ಅವನದು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಧಾನ-ನಿರ್ಣಯ. 
ಮಾತೆಲ್ಲ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟು ಕಟ್ಟ ಳೆಯಂಥ ಮತವೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಮರುಮಾತಿಲ್ಲ. ಅದರ 
ವಿರುದ್ದ ಮೊರೆಯೂ ಇಲ. ಅವನು ಏನೇ ಅಂದರೂ ಕರ್ಕಶ ಸ್ವರವು ಮೇಲಾಗಿ 
ಮೊಳಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಸ ಗರವುಪ್ಪ ಪ್ರವಾದಿಯ ಧ್ವನಿಯಾಗಿತ್ತು. ಜನಕ ಮನಸ ್ಸನ್ನು 
ಹೊಯ್ದಾ ಡಿಸಿ ಚಂಗ್‌ ಕಟ ಳೆಹಾಕಿ ರು ಅವರನ್ನು ತನ್ನ ಚ 


ಉ 


ಯಾಗಿ ಮಾಡುವದೇ ತನ್ನ ಅವತಾರಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಜಾ ಶ್ರದ್ದೆಯೇ ಆ 


ಕರ್ಕಶ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತಿತ್ತು. 


3 3 ಸ 


೧೧೨ 


ಅಂದಿನ ರಾಜಕಾರಣವೂ ವೃತ್ತವ್ಯವಸಾಯವಾದ ಲೇಖನವೂ ಅ ಪನನ್ತ್ರು 
ಕೆಲಸದ ಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ ವು. ಅಂದು ಪೃಚ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಕೆಳತರಗತಿಯ 
ಮ ಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಗೊಂಡ ಸಮಾಜವಾದದ (ಶ್ರ ಮಿಕ ವರ್ಗದ 
ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಸಾರದ ಸಮಾಜವಾದದ) ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನೂ ಧೋರಣಗಳನ್ನೂ 
ಮಾರ್ಕ್ಸನು ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿ ಬರಯಜೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತ. 
ಲವೊಮ್ಮೆ ಅವನ ಮೇಲೆಯೇ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ವೈಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಡೆಯಿಸ 
ಲಾಗುವ ಅಸಹ್ಯ ಅಪಪ್ರಚಾರವನ್ನೂ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ನಡೆದಿರುವಾಗಲೇ ಮಾಕ್ಸನು ತನ್ನ ಭೌತಿಕವಾದದ ತತ್ವವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಹಲವು ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಅದೆಲ್ಲದರಲ್ಲ ಅವನ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೧೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ' 


ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಶೋಧನವು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳದು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡಿದನು; "ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಕುಣಿಕೆ 
ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ೧೮೫೯ ರಲ್ಲಿಯೂ, “ ಬಂಡವಾಳ ' (ಕ್ಯಾಪಿಟಲ) ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲನೇ ಭಾಗವನ್ನು ೧೮೬೭ ರಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಸಿದನು. 
ಇವೆರಡೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ "ಬಂಡವಾಳ'ದ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಇದ್ರವು. 
ಆದರೆ ಮೊದಲನೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ " ಮೂಲ್ಯ ' ವಿಚಾರದ (ಬೆಲೆಯ ಸ್ವರೂಪದ) 
ವಿವೇಚನೆಯೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿತ್ತು. ಎರಡನೇ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲನೇ ಭಾಗವನ್ನು 
ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸಿದನು. ಆದರೆ ಅದರ ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮರಣದ ತರುವಾಯ ಎಂಗೆಲ್ಸನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ೧೮೮೫ ಮತ್ತು 
೧೮೯೪ ರಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. 


“ ಬಂಡವಾಳ ' ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿ ರುವಾಗಲೇ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಮತ್ತೆ ಕಾರ್ಯ 
ರಂಗಕ್ಕೆ ಇಳಿದನು, 


೧೮೬೪ರ ಸಪ್ಟಂಬರ ೨೮ನೇ ದಿನ ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕೆಲಸಗಾರಠ 
ಆ 
ಸಂಘವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ " ಪ್ರಥಮ ಅಂತರ" 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 'ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಅಂತರಾತ್ಮನೇ 
೮) ಅ್ರ 
ಆದನು. ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಘದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನ 
ಪ್ರಭಾವದ ಮುದ್ರೆ ಬೀಳತೊಡಗಿತು. ಆ ಸಂಘದ ಮೊದಲನೇ ನಿವೇದನೆಯನ್ನು 
ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ವನ್ನ! ಅದರ ಅನೇಕ ಠರಾವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟನೆಗಳನ್ನೂ ಘೋಷಣೆ 
ಗಳ ಕರಡುಗಳನ್ನೂ ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ಬರೆದನು. ಬೇರೆಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹ ಶ್ರಮಿಕರ ಚಳವಳಿಗಳನ್ನು ಏಕೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವನು ಹೆಣಗಿದನು. 
ಇಟಾಲಿಯ " ಮ್ಯಾರಿುನಿ, ಫ್ರಾನ್ಸದ ಪ್ರೌಧೋನ, ರಸಿಯಾದ ಬಕುನಿನ್‌ ಬ 
ಇಂಗ್ಲಂಡದ ಲಿಬರಲ್‌ ಟ್ರೇಡಯುನಿಯನ್‌ ಮುಖಂಡರು (ಉದಾರಮತವಾದಿ 
ಕೆಲಸಗಾರರ ಸಂಘಗಳ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಮುಖರು) ಜರ್ಮನಿಯ " ಲೆಸೆಸ್‌ ' 
ಪಕ್ಷದವರು ಕ 
`ದ ಹು ತ ಮಾದರಿಯ (ವರ್ಗ ಕಲಹದಿಂದ ಶ್ರಮಿಕರ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಃ ನ ಪ್ಪ ತ ಕಾರ್ಕ್ಷ್ಸನಿಗಿಂತಲೂ ಮುಂಚಿನ) ಮತವಾದಿಗಳನ್ನು ಒಂದು 
ಗ ರು ಸ್‌ ಸ ತರದ್ದು ದಣಿವಿಲ್ಲದೆ ದುಡಿದನು. ಒಂದೆಡೆಗೆ 
4೮ ಜಾತಿ-ಸಿದ್ದಿ೦ಂತಗಳನ್ನು ಜಾಗ್ರತವಾಗಿ ಟಿಸುತ್ತ ಇನೊಂಂದೆಡೆಗೆ 
ಅವೆಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗಗಳ ಸುಸಂಘಟಿತ ಇನ ಸ 
ಸ ು ಸಂಘಟಿತ ಸಂಘಕ್ಕಾಗಿ ಏಕರೂಪವಾದ 
ಚಳವಳಿಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸಿದನು. ಕ 


೧೨ 
ಪ್ರತಿಭ 
ಸ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೧೫ . ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಈ ಪ್ರಚಂಡ ಉದ್ಯೊ ೀಗದ ಫಲವಾಗಿ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಸಂಘವು 

'ಂಗಿಯಹಿ ಮಹತ್ವದ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಲಿತ್ತು. ಆದರೆ. ಅದೇ ತರುಣದಲ್ಲಿ ಫ್ರಾನ್ಸ 
ಸ್ರಸಯಾಗಳ ನಡುವೆ "ಯುದ ವು ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಅದರಿಂದ ಯುರೋಪವೇ 
ಇಬ್ಭಾಗವಾದಂತೆ ಆಯಿತು. 'ಈಃಗ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಸಂಘದ ಕೆಲಸ ಕ್ಕೆ ಕಷ್ಟ 
ವಾಯಿತು. ಸಂಘದ ಸದಸ್ಯ ರಂ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಒಡಕನ್ನು ಟು ಮಾಡಿದರು. ಮಾಕ್ಸ ಚ 
ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜ್‌ ಸಂಘದಲ್ಲಿಯ ವರ್ಚಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಬಕುನಿನ್ನ 
ನೊಡನೆ ಒಳಕಲಹದಲ್ಲಿ ತೊಡಕಿಬಿದ್ದನು. ಇತಿಹಾಸದ ಬಸಪ ಹಪ್‌ 
ಹಿಂದೆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಲೀಗ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದಂತೆಯೇ ಈಗಲೂ ನಡೆದುಬಂತು. 
ಅಂದಿನ ಉಪಾಯತಂತ್ರವನ್ನೆ ೇ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಹೂಡಿದನು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಅಂತರ್‌ 
ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಸಂಘವು ಇಸಮೋಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವದು ಅಶಕ್ಯವೆಂದಂ ಮಾರ್ಕ್ಸನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದನು. ೧೮೩೨ರಲ್ಲಿ ಹೇಗಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಸಂಘದ ಅಧಿ 
ವೇಶನವು ನೆರೆಯಿತು. ಅದಾದ ಕೂಡಲೇ, ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಸಂಘದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಮಿತಿಯನ್ನು ಅಮೇರಿಕೆಗೆ-ನ್ಯೂಯಾರ್ಕಿಗೆ-ಸ್ಥ ಳಾಂತರಿಸಿದನು. ಆ ಸ್ಟ ಳಾಂತರ 
ದೊಂದಿಗೆಯೇ ಸಂಘದ ಅವಸಾನವೂ ಆಯಿತು ! ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಉಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಅಳಿಸುವಂತಾಯಿತು ! 


ಆದರೂ ಆ ಪ್ರಥಮ ಮು ಸ ಸಂಘದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾರ್ಯವು 
ಐಶ್ವ ರ್ಯಶಾಲಿಯೇ ಆಯಿತು. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಗಾರರ 
ಿಳವಳಿಯ, ಅಳತೆಮೀರಿದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ. ಯುಗವು ಮೊದಲಾಯಿತು. ಶ್ರಮಿಕ 
ವರ್ಗದ ಆಂದೋಲನವು ವಿಶಾಲವೂ ಜ್ಯಾ ಆಯಿತು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಕರ ಪಕ್ಷಗಳು ಕೆಲವೆ ಸಂಚುಗಾರರ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯದೇ 
“ ಬಹುಜನಸಮುದಾಯವು ' ಸಮಾಜವಾದೀ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಅಂದಿನ ಕಾಲಮಾನಕ್ಕೆ ಇದೇ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಯಶವಾಗಿತ್ತು. 


ಕೊನೆಯ ಕತೆ 


ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಇನ್ನೂ “ ಬಂಡವಾಳ ' ಗ್ರಂಥದ ಎರಡನೇ ಭಾಗ 

ವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಪರಿಶ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ನು. ಈಗ ಉದರ ನಿರ್ವಾಹದ 

ಸವಚನೆಯು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದಿಗಿಂತ ಸುಖದ ದಿನಗಳು, 

ಸಮಾಧಾನದ ಸಂಜೆಗಳು" ಹೆಚ್ಚುಗಿದ್ದವು. ಈಗ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಸಕುಟುಂಬವಾಗಿ 
ಚ 

ಲಂಡನದಲಿ ವಾಸಿಸತೊಡಗಿದ್ದನು, ೧ ೧೮೬೯ರಲ್ಲಿಯೇ ಎಂಗೆಲ್ಸ ನು ವ್ಯ ವಸಾಯದಿಂದ 


ನರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೦02೬ ನ * 


ನಿವೃ ತ್ರ ಸ ನು. ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ ಅವನು ೩೫೦ ಪೌಂಡುಗಳ ವರ್ಷಾಶನ 
ವನ್ನು ಗೊ ತ್ತುಮಾಡಿದ್ದ ನು, ಆದರೆ ಸುಖಬರುವಾಗ ಶಕ್ತಿ ಬರಿದಾಗಿತ್ತು. ಅಂತರ್‌ 
ರಾಷಿ ಆಸೆ ಸಂಘದಲ್ಲಿಯ ಎಡೆಬಿಡದ ದುಡಿಮೆಯೂ, ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ 
ಒಿಷನ ತಾತ್ವಿಕ ಸ ಸಂಶೋಧನ- ಸಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಧನೆಯ ದಣಿವಿಲ್ಲದ ಅಭ್ಯಾಸ ಸ ಆಯಾಸ 
ಗಳೂ ಮಾರ್ಕ್ಸೃನ ಆರೋಗ್ಯ ವನ್ನು ಚ ) ಕೆಡಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ವು. ಆದರೂ 
ಅವನ ಪರಿಶ್ರಮ ಅವಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿ ನಡೆದೇ ಇತ್ತು. ಇಟಿ ಜಸ ಗ್ರಂಥದ 
ಮುಂದಿನ ಭಾಗಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೊಸ ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರ ಹವನ್ನೂ, ಆ ಸಂಗ್ರ ಹಕ್ಕಾ ಗಿ ರಸಿ 
ಯನ್‌ದಂಥ ಜತ ಭಾಷೆಗಳ ವ್ಯಾ ಡ್ಷಂಗವನ್ನೂ ವನು ಮಾಡ ಆದರೆ 
ಅನಾರೋಗ್ಯವು ಅವನು ಸಾ 2 ೆ ರಹ ಮುಗಿಸುವ ಮೊದಲೇ 
ಅವನ ಬಾಳಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮುಗಿಸಿತು ! ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯ ಪುಟಗಳು 
ಕಣ್ಣಿ ೇೀರಿನಿಂದಲೇ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಶಿವು. ೧೮೮೧ರಲ್ಲಿ ಅವನ ಹೆಂಡತಿ-ಬಡವನಿಗೆ ಒಲಿದು 


ಬಂದು ಬಾಳನ್ನು ಟೀ ತನು-ಮನ- -ಧನಗಳನ್ನು ಸವೆಸಿದ ಭಾಗ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ 


ಜೆನ್ನಿಯು-ಸತ್ತಳು; ಅದೂ ಹಲವು ವರ್ಷ ಕೆನ್ಸರದಂಥ ಅತಿ ಉಗ್ರ ರೋಗದ 
ನರಕಯಾತನೆಗಳಲ್ಲಿ ನರಳಿ ಸತ್ತಳು. ಅವಳು ಅತ್ತ ಅಸಾಧ್ಯವೇದನೆಯಲ್ಲಿ ನೊಂದು 
ನರಳುವಾಗ, ಇತ್ತ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪುಪ್ಪುಸದಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬುವ (ಪ್ಲೂ ರಸಿ) 
ದಾರುಣವಾದ ಬೇನೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಲುತ್ತ ಹಾಸಿಗೆ ಹಿಡಿದಿದ್ದನು. ಪ್ಲೂರಸಿಯ ಪೀಡೆ 
ಯಿಂದ ಅವನು ಗುಣಹೊಂದಿದನು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಬದುಕುವ ಕಸುವನ್ನೆಲ್ಲ ಆ 
ರೋಗ ಹೀರಿ ಅವನನ್ನು ಹಿಂಡಿಹಿಪ್ಪೆಯನ್ನುಗಿ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿತು. ರೋಗ ವಾಸಿ 
ಯಾದರೂ ಜೀವ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ! 


೧೮೮೩ರ ಮಾರ್ಚ ೧೪ನೇ ದಿನ ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆರಾಮ 
ಖುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತಿರುವಾಗಲೇ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಸತ್ತನು. 

2 
ದೈನ್ಯವಿಲ್ಲದ 1 ಳು ದೊರೆಯಲು ಕಷ್ಟ 7 
(ನಮ್ಮ ಹಿಂದುಗಳು ದೇವರಿಂದ ಪ್ರುರ್ಥಿ 
ಲಭಿಸಿತು. 


ಲಂಡನ್ನಿನ ಹಾಯಗೇಟ್‌ ಸಮಾಧಿ ಸಳ 


ನ ಸಳದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ತನ್ನ ಜೀವನ ಸಹಚರಿಯ 
ಸಮಾಧಿಯ ಹತ್ತಿರವೇ ಚಿರನಿದ್ರೆ ಯಲಿ 


ಮಲಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವರಿಬ್ಬರ ಸಮಾಧಿಗಳ 
ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕುಟುಂಬದ ಏಕನಿಷ್ಠ ಪರಿಚಾರಿಕೆಯಾಗಿ ಬದು ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಾಳಿದ ಹೆಲೆನ* ಡಿಮಥಳ ಸಮಾಧಿಯೂ ಇದೆ, ಮಾಕ್ಸ ೯ನು ನಾಸ್ತಿ ಕನಾದರೂ 
ಆಸ್ತಿಕರ ನಂಬಿಗೆಯಂತೆ ಅನುಮಾನಿಸುವದಾದರೆ ಹಿನ 2 ಔ್ರತಿಸಂಜೆಗೂ 


ದರೂ ಅನಾಯಾಸವಾದ ಮರಣ 
ಸುವ ಮೊದಲನೇ ವರವು) ಅವನಿಗೆ ' 


' 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೧೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಈಗಲೂ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚತುರಂಗದ ಆಟ ಆಡುತ್ತ ಕುಳಿತಿರಬಹುದು. 


" ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಹೆಸರೂ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಬರಲಿರುವ : ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿ 

ೋಯುವವು' ಎಂದು ಫೆಡ್ರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸನು ಅವನು ಸತ್ತಾಗ ಸಮಾಧಿಯ 
ಮುಂದೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಸಾರಿದನು. ಆ ಮಾತುಗಳು ಇಂದು ಉಜ್ವಲ 
ಸತ್ಯಗಳಾಗಿವೆ 


ಉನ್ನತವಾದ ಹಣೆ, ಆಯತವಾದ ಮೊರೆ, ಉಗ್ರವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುವ ಕಣ್ಣು ಗಳು, 
ಅಗಲವಾದ ಸ್ಫುರಿಸುವ ಮೂಗು, ಯಾವ ಭಾವವನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಆಡಿ 
ಮೂಡಿಸುವ ಮುಖ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಸುತ್ತಿಬೆಳೆದ ಕತ್ತರಿ ತಗಲದ ಗಡ್ಡ 
ಮತ್ತು ತಲೆಗೂದಲು, ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಆತನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ, ಸ್ವಭಾವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ (ಯಹೂದಿ) ವಂಶದ ಪುರಾತನ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಸಂತಾಪದ ಆವೇಶವೂ, ಸ್ಪಿನೋರುಾನಂಥ ತತ್ವವೇತ್ತನ ತರ್ಕಕರ್ಕಶವಾದ 
ನಿರ್ವಿಕಾರ ವಿವೇಚನೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ, ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಗುಣಗಳ ಅದೊಂದು 
ಅಲೌಕಿಕ ಸಂಯೋಗವಾಗಿತ್ತು. ಅಂಥ ಗುಣಸಂಯೋಗವು ಅಂದಿನ ಇನ್ನಾವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ! 


ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತೀರಿಹೋಗಿ ಇಂದಿಗೆ ೧೬೬ ವರ್ಷಗಳು ಸರಿದಿವೆ. ಆದರೂ 
ಈಗಲೂ ಅವನ ಹೆಸರು ಅಷ್ಟೇ ಭಾವೋದ್ರೇಕದ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನೂ ದ್ವೇಶವನ್ನೂ 
ಸ್ಪುರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದಾ ಗಿದೆ... ಅಂಥ ಹೆಸರು ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ 
ಚರಿತ್ರದಿಂದ ಬೇಗ ಅಳಿಸಿ ಹೋಗಲಾರದು ! ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಯಥಾರ್ಥ 
ಅರ್ಥದಿಂದ ಮಹಾತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿಯೂ ಅಲ್ಲ; ಯಾವ ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ ಅವನು 
ಮಹಾ ಅರ್ಥಶ ಸಸ್ತ್ರಜ್ಞ ದ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ಮುತ್ಸದ್ದಿ ರಾಜಕಾರಣಪಟುವೂ 
ಅಲ್ಲ, ವಕ್ತೃತ್ವಶ ಶಾಲಿಯಯ ಅಲ್ಲ, ಕತ್ಛ ೯ತ್ಚ ಶಾಲಿಗಳ ಮಹಾ “ ನೇತಾಜಿ 'ಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಕುರತ ಅಷ್ಟೇನು ಆಳವಾದ ಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ಪೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಅವನು ಪಡೆದಿದ್ದಿ ಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನರ ಸಂಗಡ ಸಹಕಾರಿ 
ಜನರ ಂ॥ ವ್ಯವಹರಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೆ ರೂ ಮಮತೆಗೆ ಆಸ್ಪದನೂ ಮಧುರ 


ಸ್ವಭಾವದವನೂ ಅನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. 


ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವನು ತನ್ನ ಸಮಯದ ಬಹುಜನರ ಮೇಲೆ-ಸಂಗಡಿಗರ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭಾವದ ಅಧಿಕಾರ ಮುದ್ರೆ ಯನ್ನು ಒತ್ತಿದನು, ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ, ತನ್ನ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೧೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಧಿಕಾರದ ಮುದ್ರೆ ಯನ್ನೂ ಒತ್ತಿದನು. ಬಾ ಪ್ರಭಾವ ಮುದ್ರೆಯ ಹಿಂದಿರುವ 
ಅಧಿಕಾರ, ಬಲ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಆಳುವ, ಧೃ ಅದ್ವಿ ತೀಯ 


ವಾದ ತತ, ವಿಚಾರದಾ ನತ 
ದವ ೦ 


ಅವನಿಗೆ ಶತ್ರುಗಳೂ ಮಿತ್ರರೂ ಇದ್ದರು. ಈಗಲೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಶತ್ರುಗಳನ್ನು 
ಕೇಳಿದರೆ ಅವರು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಕುರಿತು ಏನು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವರು ? ಮಾ ನು 
ಒಬ್ಬ ಪ್ರವಾದಿ. ಭವಿಷ್ಯ ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. ತನ್ನ ಉಪ ಪದೇಶಗಳು 
ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿತ ಸತ್ಯಗಳೆಂದು- 5 ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ಸದ್ದು ೦ತಗಳೆಂದೂ ಳಃ ಸಾಧಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದನು, ಆದರೆ. ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರುಗಳು ಅವನ ಈ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಸಮ್ಮ, ತಿಸಲಾರರು-ಎಂದು ತಿರ್ಮಾನಿಸುವರು. ಅದೇ ಅವನ ಮಿತ್ರರಿಗೆ ಹೀಗೆನಿಸ 
ಜು? ಅವನು ಒಬ್ಬ ಎಜ್ಲಾನಿ, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ. ಯಾವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವನ 
ಅನುಮಾನಗಳು ಇತಿಹಾಸದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಇಳಿಯುವವೋ ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಇತ್ಯರ್ಥ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಶತ್ರು ಮಿತ್ರರು ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟೇ 
ಜೋಕೆ ತೂಕಗಳಿಂದ ಅವನ ಕುರಿತು ತೀರ್ಪುಕೊಟ್ಟರೂ, ಒಂದು ಮಾತು 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿಯೂ ಸತ್ಯವು. ಅದೇನೆಂದರೆ ಯಾವ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕಿದರೂ, ನಿಂದೆನಿಷ್ಠು ರಗಳಿಂದ ನೋಡಿದರೂ, ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಉಪದೇಶಗಳ 
ಮಹತ್ವವು, ಅವನು ಬದುಕಿಹೋದ ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂತರ ಆಗಿಹೋದ 
ತಲೆಮಾರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ವಿಚಾರ-ಕ್ರಾಂತಿಯ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಸಂಚಾಲನೆಯ ಸೊನ್ನೆಗೆ 
ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಒಂದು ಆನಿಕೆಯ ಬಿಂದುವಾದನು. ಪ್ರಗತಿಯ ಸೊನ್ನೆ ಗೆ ಮಾಕ್ಸ ನ 
ಬುದ್ಧಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಆನಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಯುರೋಪದ ಇಗ ಗ 
ಕು 5 ಣನಾ ಇ ಮಾರ್ಟಿನ್‌ಲೂಥರನನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ, ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದ ಇತಿ 
ಯುಗಕ್ಕೆ ಆದಿಯಾದ ಚೌತಮಬುದ. ನನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟರೆ, ಯಾರ ಜೀವನವು 
ಇಟ; ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ದಿಕ್ಕ ನ್ನ್ನ ೀಬದಲಿಸುವ- “ಪಾತ್ರ ವನ್ನೆ ೯ ಪವ್ಣಟಿಸುವ-ತಿರುಗಣಿ 
ಯೆನ್ನ ಬಹುದೋ ಅಂಥ ೫೦ - ತೀರ ಶ್ಯ ೨ ಫೆ ಕ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಕ್ಸ ನು 
ಒಬ್ಬ ಜಃ ಔದ್ಯೊ ೀಗಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಾದಂದಿನಿಂದ ಬತಲ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಅವತಾರವೆತ್ತಿದ "ಶ್ರಮಿಕೆವರ್ಗವೆಂಬ ಸಹಸ ಸ್ರಬಾಹು ಸಾ 
ಕ್‌ ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಷ ಪುರುಷನ 
ನಿವೇದನೆಗಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರಬುದ್ಧ ನೂ ಪೃಗಃ 
ಸ ಮು ವನೂ ಆದ 


ಪೃವಾದಿಯಾದನು. ಮನ್ವ ತ್ರ 
ಮನುಮಹರ್ಷಿಯಂ ಪು ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡು ಸಾರಿದ ಆಧುನಿಕ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೧೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಈ ಹೊಸ ಶ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಉದಯದಿಂದ ಮೂರುನೂರು ವರ್ಷಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವು ಹ ಮಾರ್ಶ್ಸ್ಟನು ಮನಗಂಡನು. ಈ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ 
ಅವನು ಅಷ್ಟು ಸಮರ್ಪಕವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ " ಮಹುಜನ 
ನಾಗರೀಕತೆ ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾದ 
ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕಾಲೋಚಿತ ಅವಧಿ ಮೀರಿ ಅನವಶ್ಯಕವಾದ-ವಿಚಾರಗಳ 
ತತ್ವಗಳ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಲು ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥವಾದ ಮೌಲಿಕತೆಯ ಮನಸ್ಸು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮನಸ್ಸು ಅಂಥ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ 
ಮೌಲಿಕತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದ ಪ್ರತಿಭೆಯಾಗಿತ್ತು. ಅವನ ದೃಷ್ಟಿ ಕರುಣದೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಅಷ್ಟೊಂದು ಪಾರದರ್ಶಿ-ಅಪಾರದರ್ಶಿ. ಅಂದಿನ ಪ್ರುಸಿಯಾ, ಆಸ್ಟ್ರಿಯಾ, 
ಇಂಗ್ಲಂಡ ಮುಂತಾದ ಮುಂದುವರಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಮುಖಂಡರೆಲ್ಲ ಮುತ್ಸದ್ದಿ ಗಳೆಲ್ಲ 
ಸವೆದಂಹೋದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ-ಕಳೆದುಹೋದ ಕಾಲಮಾನದ-ಹಿಂದುಳಿದ ಕುರುಹು 
ಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆಂಬುದನ್ನೂ, ವಂಂಬರುವ ಯುಗಕ್ಕೆ ಅವರು ಯಾವ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು 
ಕೊಡರು-ಯಾವ ಕನಸನ್ನು ಕಟ್ಟ ರು-ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಮತ್ತಾ ನವಿಗಿಂತಲೂ 
ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಮನಗಂಡಿದ್ದನು. ಸ್‌ ಸಸ್ಯ ಭೂತವು 
ಸರಂಜಾಮೀ ಸಂಸ ತಿಯಲ್ಲಿ, ವರ್ತಮಾನವು ಮಹಾಜನ ಬ ಯಾ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಭವಿಷ ವು ಸಾಮ್ಯವಾದೀ ಸಮಾಜಸತ್ರೆಯ 
ಸಂಸ ತಿಯಲ್ಲಿ, ಹುಟ್ಟಿ ಹಬ್ಬಿ ಹಾಯ್ದಿದೆಯಿಂಬ ತ್ರಿಕಾಲ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರೈ ಪಶ್ಚಿಮದ 
ಪಾಖಂಡಿ ಖುಷಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿತ್ತು. ಅಂದಿನ ಮುತ್ಸದ್ದಿ ಮುಖಂಡರು ಅಧಿಕಾರ 
ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ- ಉಚ್ಚಾ ಸನದಲ್ಲಿ- ನೆಲಸಿದ್ದ ರೂ ಶ್ರಮಿಕ | ಬಲಸಂಘಟನೆಯು 
ಸವಂದಣ” ಅವರ ಉಚಾ ಜ್ಹಟನೆಯಾಗ ಅವರ ವರ್ಗದ ಅಧಿಕಾರದ 
ಆಸನಗಳು ನೆಲಸಮವಾಗುವ ಸಮಯವು ಹುಲಿಯ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಂತೆ ಸಾವಕಾಶ 
ವಿದ್ದರೂ ಸಾವಧವಾಗಿ ಸಮೀಪಿಶುತ್ತಿದೆ-ಎಂಂಬ ಭವಿಷ ದ ಭಾಗ್ಯ ವನ್ನು 
ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಘೋಷಿಸಿದನು. ಆ ಹೊಸ ಸಮಯದ ಜ್‌ ಬೇರೆ: 
ಬೇರೆ, ನಿಷ್ಠೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಅರಿತಿದ ನು, ನಾವು ಇಂದು ಅದನ್ನೇ 
ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡು ಅರಿತಿಲ್ಲ! ೨ 


ಇರೀ 
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೨ ತಾತಿ ಥ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 


ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಏನಿಜಿ? 


ಮಾಕ ್ಸ್ಯವಾದವೆಂಬುದನ್ನೇ ನಾವು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
ನಮ್ಮ ಜನಕ್ಕೆ “ಮತ ' ಶಬ್ದ ತೀರ ಪರಿಚಿತ. ದ್ವೆ ಭತಮತ, ಅದ್ವೆ ಲತತಮತ, 
ಶೂ ಮತ. ಹೀಗೆ ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನದ ವಿವಿಧ ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಮತು 
ವೆಂಬ ಹೆಸರು ವಾಡಿಕೆ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಇಂದಿನ ಕಲಿತ ಮಂದಿ “ ವಾದ 'ವೆಂಬ 
ಆಡಂಬರದ ಹೆಸರನ್ನು ಹಚ್ಚು ಶಾ ಅದಕ್ಕೇ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಬಂದ “ ಮತ' 
ವೆಂಬ ಚಿಕ್ಕದಾದರೂ ಚೊಕ್ಕದಾದ ಮಾತನ್ನು ಬಳಸುವದು ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ಮಾತು. 
ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ತತ್ವವೆ ಅವನ “ಮತ” “ವಾದ”. . ಅವನ 
ಮತವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಆದಷ್ಟು ತಿಳಿಯಾಗಿ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ನಿಲುಕುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ 
ಹೇಳಲು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮಾತ ಇಲ್ಲವೇ ತತ್ವ, ಎಂದೊಡನೆ ಹಲವಷ್ಟು ವಸ್ತುಗಳೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ' 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಮಿಂಚಿ ಮಾಯವಾಗುವವಲ್ಲವೇ ? ಕೆಂಪು ಬಾವುಟ, 
ಕತ್ತಿ-ಕುಡಗೋಲು, ಸ್ಟಾಲಿನ್‌, ಲೆನಿನ್‌, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ (ಸಾಮ್ಯವಾದಿ) ಪಕ್ಷ; 
ಸತ ಾಲಿಸ್ಸ (ಸಮಾಜದಾದಿ ಪಕ್ಷ.) ಜಯಪ ತ ಅರುಣಾ ಅಸಫ ಅಲ್ಲಿ, 
» ಸಿ. ಜೋಶಿ, ಕುಳಕುಂದ ಶಿವರಾಯರು ಬ ಕಾಮ್ರೇಡರು-ಸಾಧಿಗಳೂ 
ಇನ್‌ಕ್ವಿಲಾಬ ! ಸಾಕಿ |. ಹೂಡುವವರಿಗೆ ಹೊಲ ! ಕುರ್ಮಿಕರ ಮುಷ್ಕರ ! 
ವಗ ಕಲಹ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ ! ಸೋವ್ಹಿ ಯೆೈಟ್‌ ಸತ್ತೆ ! ರುಷಿ ಸ [ 
ಉತ್ಪೀಡನೆ ಜಃ ಸುಲಿಗೆ-ಶೋಷಣೆ) ಒಂದಲ್ಲ ಎರಡಲ್ಲ ನೂತುಗಟ್ಟೆ ಸಂಗತಿಗಳ 
ಹದಿ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ಬರುವವಲ್ಲವೇ 1 ಇದೆಲ್ಲದರ ಅರ್ಥವೇ ನುತೆ 
ಯಥಾರ್ಥ ಕಲ್ಪನೆಯೇನು ? ಮಾರ್ಕ್ಸ ಮಹರ್ಷಿಯು ಕಂಡ ಮಂತ ತ್ರವಾವುದು ? 


ಇದೆಲ್ಲ `ನ ಾ ಬಿಡಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಮೊದಲು, ಎರಡು ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥ 
ವೂದಲು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ 
ರಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು” ಮಹತ ದವು. ಆ ಶ. ಬ್ದಗಳಿಂದ ರೆ 
1,1 (ಸಾಮ ವಾದ) ಮತ್ತು ಸೋಶಾಲಿರುುಂ "(ಸಮಾಜವಾದ). 
ಅಲ್ಲ್ರಿಃ ಮಿಸ್ಟರ್‌, ನಿಮ್ಮ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟರೂ ಸೋಶಲಿಸ್ಟರೂ ಇವರಲ್ಲಿ 
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ಭೇದವೇನು ?' ಎಂದು ಒಂದು ಕೂಟ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅನೇಕ 
ಮಹಾಶಯರು ನಮ್ಮನ್ನು ನಿರುತ್ತರರಾಗಿ ಮಾಡಿದೆವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ! 


ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ದುಡುಕುವ ಜಾಣರೂ ಇದ್ದಾ ರೆ, ಅವರಿಗೆ ಈ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥದ 
ರಹಸ್ಯ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಅವರು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ತಜ್ಞರಂತೆ ಅವರು ಈ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ತೀರ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿಯ ಜನ ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಇರಾಳವಾಗಿ ಬಳಸುವದುಂಟು, ಮಹಾತ್ಮರು ತಾವು ಕಮು ನಿಸ್ಬರೇ ಎಂದು 
ಸಾರಿದ್ದು ೦ಟು, ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ! ಸುಭಾಸ ಬೋಸರೂ ಸೋಶಲಿಸ್ಬರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ರೈತರ ಒಳಿತು ಮಾಡಲು ಹೆಣಗುವ ಯಾವನೂ ಸೋಶಲಿಸ್ಟನೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವನು. ಅದೇಕೆ? ವೇದದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಾದವೇ ಇದೆಯೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಸಾಧಿಸುವ ಸನಾತನಿಗಳಿದ್ದ ತೆ ಸಾಮ್ಯವಾದವನ್ನೇ ವೇದದಷ್ಟು ಪೂಜ್ಯವಾಗಿ 
ಮನ್ನಿಸುವ ಸುಧಾರಕರೂ ಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ 
ಧರ್ಮಜಾಗ್ರತಿಯು ಒಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದೀ ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಸಾರುವದಲ್ಲದೆ, 
ಜಗತ್ತು " ಬಸವಮಯವಾಗ 'ಬೇಕೆಂದು ಕೂಡ ಹಠದಿಂದ ಗದ್ದರಿಸುವ ಬಂಟರೂ 
ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಈ ವಾದದ ತ್ಹ ರೆಂದೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಧುರೀಣರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ನಕ್ಷ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಹೋರಾಡುವದನ್ನು ಕಂಡರೆ ಇನ್ನೂ 
ಸನೋಜಿಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ... ಜವಾಹರಲಾಲರೂ ಸಮಾಜವಾದಿ; ಜಯಪ್ರಕಾಶರೂ 
ಸಮಾಜವಾದಿ, ಮಾನವೇಂವ್ರರಾಯರೂ ಸಾಮ್ಯವಾದಿ-ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ; ರಣದಿವೆ- 
ಅಧಿಕಾರಿ - ಪಿ. ಸಿ. ಜೋಶಿಯವರೂ, ಸಾಮ್ಯವಾದಿ - ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ; ಎಲ್ಲರೂ 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಹಾದಿಸಾಗುವಾಗ ಇವರಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ತೀವ್ರವಿರೋಧ, ತೀಕ್ಷ್ಣ ವೈ ಷಮ್ಯವಿರುವದು ಹೇಗೆ ? ಈ ಸಾಮ್ಯ 
ವಾದಿಗಳೂ ಸಮಾಜವಾದಿಗಳೂ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಸೋಜಿಗವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿ 
ಸುವರು. ಇವರು ತಮ್ಮ ತತ್ವ ತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ತೀರ ಹೊರತಾದ ಹೊರಗಿನವರಾದ 
ಸನರೊಡನೆ ಕೂಡುವಷ್ಟೂ ತಮ್ಮದೇ ತತ್ವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
ಒಪ್ಪಿ ನಡೆಯುವ ಒಳಪಂಗಡದವರೊಡನೆ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರರನ್ನೂ ಎರೋಧಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ, ಹೆಚ್ಚು ಉಗ್ರವಾಗಿ ಈ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಮತಭೇದದ ಇತರ ಪಕ್ಷ 
ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಾರೆ, ಭಾರತದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟಪಕ್ಷಡ ಸದಸ್ಯನಾಗುವವನು 
ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆತಕ್ಕ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದರೆ, ಸಾಮ್ಯವಾದದ 
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ಇತರ ಬಣ್ಣ -ಬಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು ನಡೆಯುವ " ವಾದಿ 'ಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ 

ಬಹಿಷ್ಕಾ ರ “೨ರಸ್ಕಾ ರ! ಈ ಬಹಿಷ್ಕಾ ರ ಶಿರಸ್ಕಾ ರಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣಗಳೂ 
ವ್ಯ ಇರಲಿಕ್ಕಿ ಡೆ ಆ ನಿರತ ಳಳ ಚರ್ಚೆ ನಮಗಿಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ; ಹೇಳತಕ್ಕ 
ಮಾತೇನೆಂದರೆ ಸುಂಪ್ರದಾಯಿಕ. ಅಂದರೆ ಒಂದು ಎರಾ "ಪರಿಪಾಠವನ್ನು 
ಹಿಡಿದುಬಂದ ಮಾಕ್ಸ ೯ವಾದದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಷ್ಟೊ ೦ದು ಪಕ್ಷ- ವಿಪಕ್ಷ. 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳು ಏಕೆ "`ಉಂಟಾಗುವವೋ ಎಂದು, ನಮ್ಮ ನಿಮ ಒ೦ಥ ಹಾದಿಹೋಕ 
ಮಂದಿ ಬೆರಗಾಗುವದು ಅಪರಾಧವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗಾಗಲು ಒಂದು ಕಾರಣವಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಮೊದಲು ನಾವು 
ಎತ್ತಿದ ಎರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಸೋಶ್ಯಾಲಿರುಂ (ಸಮಾಜ 
ವಾದವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ತ್ತ) ಮತ್ತೂ ಕಮು ್ಯನಿರುಂ (ಸಾಮ್ಯ ವಾದವೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುವ ತತ್ವ). ತತ್ವತಃ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗಲಿಕೆ ಲ್ಲ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮದ3626। ಇವುಗಳ ಅರ್ಥದ ಹಿಂದೆ ತಾಣ 
ಪರಂಪರೆಯಿದೆ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ; ಸೋಶ ಜ್ಯಅರುಂ, ಇದು ಹ 
ವಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ ರೂ ಢ ವಾಗಿ ಬಂದ ಶಬ್ದ. " ಕಮು ್ಯನಿರುಂ ' ಇದು 
ಯುರೋಪದಲ್ಲಿ ವಾಡಿಕೆಗೊಂಡ ಶಬ್ದ. ಸೋಶ್ಯಾಲಿಸ್ಟ ವಿ ವ ಕಮ್ಯು 
ನಿಸ್ಟ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಿಂತಲೂ ಹಳೆಯದು. ಸೊಸಾಯ್‌ಟಿ ಅಂದರೆ. ಸಮಾಜ, 
ಕಮ್ಯೂನ ಕಮ್ಮುನಿಟಿ ಅಂದರೆ ಕೂಡ ಸಮಾಜವೇ. ಆದರೆ ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥ ಸಮಾಜದ ಆಳಿಕೆಯ ತತ್ವ ವೆಂದಾದರೂ ಹುರುಳು 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಸೋಶ್ಯಾಲಿರುಂದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಚಾರಿಯಾದ * ಕ್ರುಂತಿಯ ಬಲಾತ್ಕಾರ 
ದಿಂದ, ಸಮಾಜ ರಜನಯನ್ನು ಪಲ್ಲಟಿಸುವ, ಇಲ್ಲವೇ ಸತ್ತೆ ಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ವಾಮಮಾರ್ಗವು ನಡೆದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಆ ದಾರಿ ತುಳಿಯವವರು ಕಮೂ 


ನಿಸ್ಟ ರು. ಇಂಗ್ಲ ೦ಂಡದ ಇತಿಹಾಸವೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದ ಪ ಪ್ರಜಾಪ ಭುತ್ವ ದ 


ಪರಂಪ ರೆಯಾಗಿದ್ದ ಮೂಲಕ, ಅದರ “ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಸೋಶಾ ಲಸ ತತ್ವ ತ್ವವೂ 
ತಂತ್ರವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯುರೋಪದ ಇತಿಹಾಸದ ತ ಬೇಕಬಗೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ತತ್ವ-ತಂತ್ರಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೊಯ್ದು ರೂಪ 
ಗೊಂಡವು. ತ ಸೆೋಶ್ಯಾಲಿಸ್ಯ ರಿಗೆ ಕಮ್ಯು ನಿಶ್ಚರ ಕುರಿತು ತಿರಸ್ಕಾ ರವಿದ್ದರೆ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಠ ಕ್ಛರಿಗೆ ಸೋಶ್ಯಾ ಲಿಸ್ಟರ' ಕುಂತು ಹಾಕಲು ತತ್ವ ಒಂದೇ ಇದ ೫೫ ದೇಶ 
ಕಾಲ ರಾ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಗು] ಬೇರೆ ಯಾ ಗಿ ಎರಡೂ ವಾದಗಳು 
ಮೂಲದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆನಿಸುವಷ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷ ಭಾಷೆಯ 


ಅರ್ಥಕೋಶವು ಕೂಡ ಸೋ ಶ್ಯಾಲಿರುಂ ಕಮು ್ಯನಿರುುಂಗಳ 'ವಿವರಣೆಯನ್ನು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೨೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿಯೇ ಕೊಡುತ್ತಿದೆ. "“ ಸಮಗ್ರ ಸಮುದಾಯದ ಹಿತಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಹವನ್ನು ಸಂಪೂಣ೯೯ ಅಂಕಿತವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತತ್ವ ಮತ್ತು 
00ದ 1 ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ಅಂದರೆ ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ನಿಂತತೆ ಳದ 
ಮೇಲೆ ಸರಕಾರಿ ಒಡೆತನ ' -ಇಇದು ಸೋ ಶ್ಯಾ ಲಿರುಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ " ಸಾ ವಸ್ತುಗಳ ಕುರಿತು (2 ಒಡೆತನ ಇಲ್ಲವೇ 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಒಂದು ಭೂಮಿಕೆ. ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಯುಕ್ತ ಒಡೆತನದ ಒಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ; ಅದರಿಂದ ಒದಗುವ ದುಡಿಮೆ ಮತ್ತೂ ಧನದ ಹಂಚುವಿಕೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ. ' ಇದು ಅರ್ಥಕೋಶದಿಂದ ಆಯ್ದ ಕಮ್ಯುನಿರುಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ! 
ಇವೆರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯೈೆಗಳಿಂದಲೇ ಈ ತತ್ವದ ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗುವಂತಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಬರಹ 
ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುವದು ಬೇಕೇ ಇಲ್ಲ! ಆದರೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳು ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಖೈಗಳಂತೆ 
ಒಂದು ಅನುಕೂಲದ ಅಂಕಿತ.-ಇಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಾತೆಂದರೆ, ಮೂಲದ 
ತತ್ವ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ತತ್ವ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಚಲಿತ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಅದರ 
ಎರಡು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ ರೂಪ ಗಳ ಹಿಂದೆ, “ಎರಡು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಂಪರೆಗಳು 
ನಿಂತಿದ್ದು, "ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದಿವೆ. 


ಆದರೆ ಈಗ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯು ಮೂಲದ ತತ್ವ, ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತ. 
ಅದನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೋಣ ೀಣ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದನೆಂದರೇನು ) 


೧೯ನೆ: ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ-ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ದೇಶಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಜರ್ಮನಿ, ಇಂಗ್ಲಂಡ ಮತ್ತೂ ಫ್ರಾನ್ಸ. ಈ ಮೂರು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳಿಗೇ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಮೂರು ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು ಇದ್ದವು. ಜರ್ಮನರ 
ತತ ಶ್ವಜ್ಣ್ವಾನ, ಇಂಗ್ಲಿ "ಷರ ರಾಷ್ಟಿ ಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತೂ ಫ್ರೆಂಚರ ಸೆ ಸೋಶ್ಯಾಲಿಸ್ಟ 
(ಸಮಾಜವಾದಿ) ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ಹ ಮೂರು ಸಾಂಪ್ರ ಾಇಯಗಳ ವಿಚಾರ ಪ್ರವಾಹ 
ಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ, ತನ್ನ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತೂ ಪ್ರತಿಭೆಯ 
ಶಕ್ತಿ 1. ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಕಾರ್ಲಮಾಕ್ಸ ೯ನು ತನ್ನ ಮತ-ಮಂತವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಶೋಧಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದನು. ಸ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಶ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾ ಶತ ಒಂದು ಪದ ತಿಯೇ ಮಾಕ್ಟ ೯ವಾದವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ 
ಇ ಣಿ 
ಹೇಳದ ಮೂರು ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳೊಡನೆ, 1 ದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಕಂ. ಕ್ರಾಂತಿಯ 


(ಆ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೨೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತತ್ವ ಗಳ ಪ್ರಭಾವವೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಹೊಸ ಮತದ ಮೇಲೆ 


11% ವಸಡು 


ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಸುಸಂಗತಿ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗಳು ಹೇಳತಕ್ಕ ೦ಥ 
ಆಂ 
ವಾಗಿವೆ. ಅವು ಎಷ್ಟು ಸುಸಂಗತ ಹಾಗು ಸಪ್ರ ಮಾಜಿಕವಾಗಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ಅವನ ಮತದ ವಿರೋಧಿಗಳು ಕೂಡ, ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವು 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾ ಪಕವಿದೆ. ಅದು ಆಧುನಿಕ 
ಭೌತಿಕವಾದವನ್ನೂ ಆಧುನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಸಮಾಜವಾದವನ್ನೂ ಒಳಪ ಟ್ಟಿದೆ. ಬರೇ 
ವಿಚಾರ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜದ; ತಾತ್ವಿ ಕವಾದವಾಗಿ ಅದು ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಜೀ ಶಕ್ತಿ ಒಂದು 
ಸ್ಟೂ ರ್ತಿ, ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಯೇ ಆಗಿ ಆ ವಾದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಕ್ಸ ೯ವಾದಿಗಳು ಆ ವಾದವನ್ನು ಬರೇ ಮಂತ್ರದಂತೆ ಜಪಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ; ಧರ್ಮ 
ದಂತೆ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರ್ರೂಯಿಂತ ಟಗ ವ ತದಂತೆ ನಡೆಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ನಾಗರಿಕ ಮತ್ತೂ ಸುಸಂಸ್ಕ ತ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಲಿರುವ 
ದುಡಿಮೆಗಾರರ ಚಳವಳಿಗಳಿಗೆ, ಈ ವಾದವು ಒಂದು ಸಿದಾ ಂತವನ್ತೂ, 
ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನೂ ಸ್ನ, ಹಿಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದು ಧ್ವಜವನ್ನೂ, ನುಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ, ದುಡಿದು ಮಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದು ಧ್ಯೇಯವನ್ನೂ 
ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತದೆ, 


ಇಂಥ ಜಾಗತಿಕ ಮಹತ್ವದ ಈ ಮಾಕ್ಸ ೯ವಾದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಜಾಗತಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಬಯ 
ಎಶ್ವ ವ್ಯಾ ಪಕ ತತ್ತಜ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಅದರ ಧಡ. ಒಂದು ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದಾ ಂತವೂ 
ಸ್‌ ದರು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು 
ಮುಂದೆ ಅದರ ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದಾ ೦ತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೊ ೀಣ. ಈ ಎ 
ಬರೇ ದೂರದರ್ಶನವೇ ಹೊರತು ಸೂಕ್ಷ [ದರ್ಶನವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ 
ಇಡೋಣ, ಕೆ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಈ ತತ್ವ ಜಾನ್ಷ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಈ 
ತಾತ್ವಿ ವ ಮೂರು” ಆ ೦ಗಗಳು ಎಂದರ - ೧ ಭೌತಿಕ 
ಶಿ ಸೋ ವಿಕಾಸ ಕ 
ಕ ಧ-ವಿಕಾಸಕ್ರಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಮತ್ತೂ ೩ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಉಪಪತ್ತಿ. "ಲ್ಲಿ 
ಬರೆದ ಒಂದೊಂದು ಗೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಹುರುಳು ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಆದಷ ನ 
ಊ 
ತಿಳಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಿದೆ. ಇಹ 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಗ್ರ ಸ ಜ್ನ 
ಸರು ಕೊಡುವಾಗ ಸಂಸ 
ಬ್‌ ಶಬ್ದ ಗಳ 


ತತ್ವಜ್ಞಾನ, 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೨೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಜೋಡಣೆ ಬಹಳೇ ಅನುಕೂಲವೂ ಅನ್ವರ್ಥಕವೂ ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ಮೋಹಕ್ಕೆ ನಾನು ಬಲಿಯಾಗಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ, ಇಷ್ಟೇ ! 


ಭೌತಿಕ ತತ್ವಜಾನ. 
ಇಟ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾ ತತ್ವಕ್ಕೆ ನಾವು ನೀವು ಮತ್ತು ನಮ್ಮನ್ನು ಬಯ್ಯುವವರು 
ಸಡವಾದವೆಂದು. ಕರೆಯುವದುಂಟು. ಇದು. “ ಮಟೀರಿಯಾಲಿರುುಂ ' ಎಂಬ 
ಇಂಗ್ಲೀಷ ಶಬ್ದದ ಅನುವಾದವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ " ಜಡ ' ಶಬ್ದವೇ 
ಇ೦ದು ಭಾರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷ ಶಬ್ದ ದ ಮೂಲವಾದ " ಮ್ಯಾಟರ್‌ ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬರೇ "ಜಡ'ತ್ವ ಒಂದೇ ಯೋಗ್ಯ ವರ್ಣನೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜಡ 
8 ಬಿಯೆಂದೊಡನೆ ನಮ್ಮೆದಾರಿಗೆ ನಿಲ್ಲುವ ಚತ್ರ ಒಬ್ಬ ಜಡಬುದ್ದಿಯ ಕಣ್ಣಿನ 
ಮುಂದಿನದಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ, ಹಿಂದು ಮುಂಂದಿನ ಹಂಬಲ- ಹಂಚಿಕೆ 
ಇಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಯದಲ್ಲವೇ ? ಇಂಥವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ತಕಾರ್ವಾಕು ಮತದವರೆಂವೂ, ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದೂ, ಪಾಖಂಡಿಗಳೆಂದೂ ವಿವಿಧ 
ನಾಮಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. “ ತಾನು ಬದುಕಿರುವತನಕವೂ ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕು. 
ನಾಲಮಾಡಿಯಾದರೂ ತುಪ್ಪ ಉಣ್ಣ ಬೆ ನೇಕು. ದೇಹ ಬೂದಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಮರಳಿ 
ನರುವದೆಂತು ? '-ಇದೇ ನಮ ಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬಂದ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತದ ಅಥವಾ 
ಸಡವಾದದ ಸೂತ್ರ ! 


ಅದರೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭೌತಿಕ ವಾದವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಇಡಲು 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಳೇ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದೂ ಅನ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿದೆ. " ಬದುಕಿರುವನಕವೂ ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕು. ಸತ್ತ ದೇಹ ಮತ್ತೆ ಎದ್ದು 
ಬರಲಾರದು ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಇವೆರಡು ಮಾತುಗಳಿಂದ 
' ಸಾಲಮಾಡಿ ತುಪ್ಪತಿನ್ನಬೇಕೆ 'ಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯಾವ ತೈಲಬುದ್ಧಿ ಯ ತೈಲಪನು 
ಹೇಗೆ ಜಾಗಾ ದೋ | ಇದು ಚಾರ್ವಾಕ ಮತಕ್ಕೆ ಸನಾತನಿಗಳು ಮಾಡಿದ 
ಘೋರ ಅನ್ಯಾಯ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಡವಾದಿಯು ನುಸ್ತಿಕನೇ ಆಗಬೇಕು; ಅಥವಾ 
ನಾಸ್ತಿಕನು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಯೇ ಸರಿ, ಎಂಬ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬಂದ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸರಿಯಲ್ಲ! ಆದರೆ ಅದೆಲ್ಲ ಚರ್ಚೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ತೆಕ್ಕೆ 
ನೀಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಜಡ; ಅದನ್ನು ಕೇೇವ ಲ ರಾಸಾಯನಿಕ ಮೂಲ 
ದ್ರವ್ಯಗಳ ಕಣಗಳಿಗೆ ಇಳಿಸಬಹುದು, ಕಾಲಿದಾಸ, ಕಬ್ಬಿಣದ ಕಾರಖಾನೆ. 


6 ದು ನಇಎಯಿ,ಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೨೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ' 


ಇಡುಕೋತಿ, ಕಲ್ಲುಬಂಡೆ, ಕಮಲ ಮತ್ತು ಕಮನೀಯತೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ನೆಲೆಯ, ಒಂದೇ ಬೆಲೆಯ ವಸ್ತುವಿಶೇಷಗಳು-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವ 
ದಾಗಲೀ ಬೋಧಿಸುವದಾಗಲೀ ಸದ್ಯ ಕ್ಕೆ ಜಡವಾದವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ 
ವಾದದ ಜಾಡ್ಯ ಇಲ್ಲವೇ ಜಿಡುಕು ಭೌತಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಜಾಡಾಗಲಾರದು. 
ಜಡವಾದದ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರಗಳು ಅರೆಸತ್ಯ. ರ್ಥ ಸತ್ಯ ಅಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚು ಅನರ್ಥಕಾರಿಯೆಂಬುದನ್ನು ಮರಸಣ ಪಿ ಭೌತಿಕ ತತ್ಕಜ ಜ್ಞಾ ನವು 


ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಮತ್ತೂ ಎಂಗೆಲ್ಸರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 


ಚ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ರೂಢಿಯಲ್ಲಿಯ ಜಡವಾದ ವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿದ್ದು ಎಶ್ವದ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲ ಅಚೇತನವಾದ ಯಂತ್ರದ ಒಂದು ಅಜಸ್ರವಾದ ಚಲನೆಯೆಂಬಂತೆ 
ಅದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ ದಲ್ಲಿಯೂ, ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಪದಾರ್ಥ ವಿಜ್ಞ್ಲನದೊಳಗಿನ ವಿದ್ಯು ಹ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಯಂತ ಆಧುನಿಕವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಎಚಾರಗಳನ್ನು 3 ಗಮನಿಸಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಹಳೇ ಕ ಜಗತ್ತಿನ 
ಗತಿಮಯ ಸ್ವರೂಪದ ಇತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲಂ ರದಾಗಿತ್ತು. ವಿಶ್ವದ 
ತೋರಿಕೆ ಮತ್ತು ತಿರುಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೃತಕವಾದ ಕಡ್ಡಾಯದ ದ್ವಂದ್ವ 
ವನ್ನು ಅದು ಕಲಿಸುತ್ತಿತ್ತು. “ ವಸ್ತುತಃ ಹೀಗೆ ಇದೆ; ತತ್ವತಃ ಹಾಗೆ ಇದೆ ' 
ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪವಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ, ವಿಶ್ವದ ಮೀಮಾಂಸೆ ಸಮನ್ನು ಹಳೇ ಜಡವಾದಿಗಳು 
ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಜಡ ಮತ್ತು ಜೀವ, ಸ್ದಿತಿ ಮತ್ತು ಗತಿ, ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಆಗುವಿಕೆ, ವಾಸ್ತ್ರ ವತೆ ಮತ್ತು ಆದರ್ಶ, ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣ, ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು 
ಗುಣ, ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ದ್ವ ೦ದ೦್ವಗಳ ಸತ್ತೆ ಯನ್ನು ಹಳೇ 
ಜಡವದಗಳು ಬಿಡಿಯಾಗಿ-ಜೋಡಿಯಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ ಹೊರತು ಇದ 
ಅನೇಕ ಅಂಗಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಅಖಂಡವಾದ ನಿರಂತರ "ಸತ್ಯ ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ, 
ಹಾಗೆ ಕಾಣುವ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಹಲವು ಯಾರಾ ದ್ದವು. 
ಹಳೇ ತತ್ವಜ್ಞ್ಲಾನವೇ 'ಶೇಷದಾಗಿ ಕಲ್ಪ ್ಬನೆಯನ್ನೂ ಊಹೆಯನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಇರುತ್ತಿ ತು “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಪ್ರಯೋಗ, ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಒಗ್ಗುವ ಅನುಭವವನ್ಫೇ 
ನನ್ನು ಕಿತ ಈ ಅನುಭವದಿಂದ ಹೊರಟರೂ ತನ್ನ ಬೇರಿನ 
ಫಿಸಿಕೊಂಡು, 

ಗಳನ್ನೇ ಅರಳಿಸುವ ಗು ತಣ ಹಚ್ಚಿಸಿ ಮುಲ ಸ 
ಇಕಿ ಕಲ್ಪನಾ ನಿಷ್ಕತೆಯು ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಠ್‌ ಳ್‌ ನ 
ಜೀಯಾ ಕೇವ ವಲ 'ವಾಗಿ ನೋ ಡುವ ಪ ನ ವಸ್ತು” ಸ 

ಡ ುಡಿಯುವ ವಿಚಾರ ಪದ ತಿಯು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೨೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹಿಂದಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಅಂದಿನ ಜಡವಾದವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಹೊರತಾದೀತು ? ' 


ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವದೆಂದರೆ, ಹಳೇ ಜಡವಾದಿಗಳಿಗೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ. (ಹಳೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ದೃಷ್ಟಿಯ ಕೊರತೆಯಿತ್ತು) ಮಾನವನ 
ವಿಕಾಸ, ಜಡದಿಂದ ಜೀವ, ನಿರೀಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಸೇಂದ್ರಿಯ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ಹಾಗೂ ವಿಕಾಸ ಹೇಗಾಯಿತೆಂಬುದರ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಪರಿಜ್ಞಾ ನ ಅವರಿಗೆ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನೂ ಅವರು ಅಷ್ಟೊಂದು ಮಾಡಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಗುಣ-ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದೇ 
ಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದನ್ನು ಕಂಡಾಗ, ಅದರ ಉಪ 


ತ 


ಶಿ 


ಧಿ 


ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅವರು-(ಜಡವಾದಿಗಳೇ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇತರ ತತ್ವವಾದಿಗಳೂ) 
ಸಂಗತವಾಗಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ 
೦ದ್ವಗಳ ಸಮಾಸಗಳನ್ನು ವಿಗ್ರಹ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪೇಚಾಡುವಾಗಲೇ ಹಲವು 
ವಾದಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದವು. 


ಚ 


ಇ ೮. ೫ 


ನ 


ತ್ವ! 


ಆದಿತತ್ವ ಒಂದು, ನಿತ್ಯ, ಸ್ಥಿರ; ಅಂದಮೇಲೆ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ವಿಶ್ವವು. 
ಅನಿತ್ಯ, ಚಂಚಲವು ಹೇಗೆ? ನಮ್ಮ ಹಿಂದೂ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಿಚಾರ, 
ಹೇಗೆ ಮೂರಾಬಟ್ಟೆಯಾಯಿತು ನೋಡಿರಿ ! ಜಗತ್ತು " ಆರಂಭ 'ವಾಯಿತೇ'? 
“ ಪರಿಣಾಮ 'ವಾಯಿತೇ ? "“ ವಿವರ್ತ 'ವಾಗಿದೆಯೇ ? ವಿವರ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು 
" ಅಧ್ಯಸ್ತ 'ವೇ? (ಆರೋಪಿತ) "“ ಅನಧ್ಯಸ್ತ 'ವೇ ? ಮರ ಬೆಳೆಯುವಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬೆಳೆದು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವಾಯಿತೇ ?-ಎಂದು ಆರಂಭವಾದಿಗಳು; ಬೀಜ 
ಸತ್ತು. ಮರವಾಗುವಂತೆ ( ಹಾಲುಕೆಟ್ಟು ಹುಳಿಯಾಗುವಂತೆ) ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವದ 
ವಿಕಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತೇ ?-ಎಂದು ಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳು; ಇವೆರಚ 
ರಿಂದಲೂ ಸಮಾಧಾನವಿಲ್ಲದೇ (ಅದು ಆಗುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ!) ಜಗತ್ತೇ ಸುಳ್ಳು- 
ಒಂದಂ ಹೊರತೋರಿಕೆ, ಹುಸಿತೋರಿಕೆ, ಅಭಾಸ; ಹಗ್ಗ ಹಾವಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸತ್ಯ-ಜಗತ್ತಾಗಿ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಧ್ಯಸ್ತ ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳು; 
ಜಗತ್ತಿನ ಹುಟ್ಟು-ಗುಟ್ಟಿನ ಪ್ರ ವಿರೋಧಾಭಾಸವನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ಹೋಗಿ 
ಮೂರು ಮತಗಳಿಂದ ನೂರು ಮಠಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಿಲ್ಲವೇ? ಇದರ ಗುಟ್ಟೇನು? 
ಜಗತ್ತಿನ ಮತ್ತು ಜೀವನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದೇ ರೀತಿಯನ್ನು ಬರೇ ` ಕ್ರಮ 
ವಿಕುಸ 'ವನ್ನು ಅವರು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಈ ಒಗಟನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಹೆಣಗಿದರೆ 
ಹೊರತು, ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೨೮ ಗೌರೀಶ ಉಯ್ಕಿಣಿ 


ವಿಕಾಸವೆನ್ನಬಹುದು, ಅದರಿಂದಲೂ, ವಿಶ್ವ- -ವ್ಯಾಪಾ ಪಾರದ ಅರ್ಥಮಾಡಲು 
2೬೪ ಬಹುತ ಶೋಧ, ಅವರಿಗೆ ಆಗದೇ ಹಾಯು 


ಆದರೆ ಈ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ಎಷಯಕ್ಕಿ ತ ಮೊದಲು ಭೌತಿಕ ತತ್ವ ಜಾನ್ಷ್ಗ ದ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಡು ಕೂಡ ಹಕ್ಕಿಯ ಟದ 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದೊಂದೇ ವಿ ಷಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳನ್ನೂ ಬರೆಯಲು 


ಬರುವಂತಿದೆ. 


ಎಲ್ಲ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಮಹಾ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾವದು ? ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನವುಯಾವಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊ ೂಂದಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ! 
ಇರುವಿಕೆ (ಅಸ್ತಿತ್ವ) ಅರಿಯುವಿಕೆ. (ಜ್ಞಪ್ತಿತ್ವ) ಇವುಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಹೊಂದಿಕೆ- 
ಅಂಟುನಂಟ; ಯಾವುದು ?-ಎಂಬುದೇ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಇನ್ನೊಂದು 
ರೂಪ ಹೆಚ್ಚು ಆಡಂಬರವಾಗಿ ಆಢ್ಯತೆಯಿಂದ ಕೇಳಲಾಗುವ ಸ್ವರೂಪ-ಚೇತನೆ ಮತ್ತು 
ನಿಸರ್ಗ (ಪ್ರಕೃತಿ) ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೇನು? ಅಥವಾ, ಯಾವದು ಮೊದ 
ಲಿನದು-ಯಾವದು ಮೂಲದ್ದು? ಈ ಪ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಗಾನ ನ ಡಾ ಹ 
ಕ ಶ್ರಿನ ಎಲ್ಲ ತಾತ್ರಿಕರು ಇವೆರಡು 
ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದನ್ನು ಸೇರಿರುವರು- ಸೇರದವರೂ, ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ಪಂಗಡದ ಕುರಿತು ಒಲಿದಿರುವರು. ಒಂದು ಪಂಗಡ “ ಆದರ್ಶವಾದಿ 'ಗಳದಂ. 
ಸರತ ಆತ್ಮ ಮೊದಲು, ನಿಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಚೇತನೆಯೇ ಮೂಲ, ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರನ್ನು ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇವರಿಗೆ 
ಆಯಡಿಯಲಿಸ ಶ್ಭರೆನ್ನ ಸಬಹುದು. 


ನಮ್ಮ ಪಾ ತಾತ್ವಿಕ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ " ಆದರ್ಶ 'ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟ ದ್ದು ಮೊದಲು 

ರಾನ್‌ ಚಿತ್‌-ವ್ಯಾಪಾರ, ಆಮೇಲೆ. ಮೂರ್ತವೂ 

ವಿಶ್ವದ ವ್ಯವಹಾರ; ಮೊದ `` ವೂ ಪ 
ೂದಲು ತತ್ವ ಆಮೇಲೆ ನಿಸರ್ಗ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ. ಈ 

ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಯೀ ಮೂಲ ಚರಾಚರ, ಜಗತ್ತು ಅದರ ಫಲ, ಎಂಬುದೇ ಈ ವಾದ. 

ಈ ವಾದದ ಒಳಭೇದಗಳು ಬಹಳ ಇವೆ, ವಸ್ತುಗಿಂತ ತತ್ವ ಶಿ 


ಆಚಾರಕ್ಕಿಂತ 
ವಿಚಾರ; 'ೃತಿಗಿಂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ: ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಕಲೆ, ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕಿ ಂತ ಪರಮಾರ್ಥ 


ಇವೆಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆಂದು ಅನ್ನು ವವರೆಲ್ಲ ಬಾವಾ ಗೋತ್ರ ದವರೇ ಸರಿ, 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ ಭಃ 
| ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಿಂತ ಗೋತ್ರ ಭೌತಿಕವಾದನು , ವಾಸ್ತವವಾದದು . ಜಡ 
ಎ 
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ದಿಂದ ಜೀವ, ನಿಸರ್ಗವೇ ಮೂಲ, ಚೇತನೆ ಅದರ ಫಲ; ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ 
ಒಂದು ಪೂರ್ವ ಯೋಜನೆ ಅಥವಾ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಯಮಂ ಸ 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಅನಾದಿ ಅನಂತವೆಂದು ಹೊದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಾದಗಳೆಲ್ಲ ಈ 
ಭೌತಿಕ ವಾದಿಗಳ ಪಂಗಡದವು. ಇದು. “ ಮಟೀರಿಯಾಲಿರುುಂ ' “"“ ಮ್ಮಾಟರ 


ಶಿ 
ಅಂದರೆ ಅಳೆಯಬಹುದಾದ, ಅರಿಯಬಹುದಾದ ಪದಾರ್ಥ, ವಸ್ಕುಜಾತ, ನಿಸರ್ಗ 


ಎ 
ವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಎಶ್ವದ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯ. ಇದರಿಂದಲೇ ಜೀವ, ಚೇತನೆ, 
ಪ್ರೇರಣೆ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಹುಟ್ಟು ಹಬ್ಬುಗೆಗಳೆಂದು ಸಾರುವದೇ ಮಟೀರಿಯಾ 
ಲಿರುಂ ಇಲ್ಲವೇ ಭೌತಿಕವಾದ. ಕಲ್ಲು ಕಬ್ಬಿಣದಂತೆ ಘನವಾಗಿಯೂ, ಎಣ್ಣೆ ಲ 
ನೀರುಗಳಂತೆ ಪ್ರವಾಹಿಯಾಗಿಯೂ, ಗಾಳಿ-ಉಗಿಗಳಂತೆ ವಾಯುರೂಪವಾಗಿಯೂ, 
ಮಿಂಚು ವಳ ತೇಜವಾಗಿಯೂ, ಎಲ್ಲ ಇರುವಿಕೆ ಆಗುವಿಕೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ 
ಅವಕಾಶವಾಗಿಯೂ, ಇದ್ದ " ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ ಪದಾರ್ಥವೇ ಮ್ಯಾಟರ್‌ ಚ 
ಅದೇ ಎಶ್ವದ ಆದಿಯೆಂದು ಗ್ರಹಿತವಿಟ್ಟು ಪಡೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ . ವಿಚಾರಧಾರೆ 


ಗಳೆಲ್ಲ ಭೌತಿಕವಾದದ ವ 


ಇ 
' 
ದಲ 
೧೨ 


ಆ 


ಚಿತ್ತದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತೆಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ವಾಸ್ತವ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅದು ಕಾರಣವೆಂದೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಕರ್ತೃವೆಂದೂ ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳು 
ಅನ್ನುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತದಂತೆ ಈ ವಾದವು ಬುಡಮೇಲಾ 
ದದ್ದು. ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲವೇ ವಿಚಾರವೆಂಬುವದು ಒಂದು ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. ಪ್ರತಿ-ಭಾಸ, 
ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಕುರಿತು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಆಗುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಹೊರಗಿನ 
ವಿಶ್ವವು ಮಾನವೀ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿ ವಿಚಾರ-ಕಲ್ಪನೆ-ಊಹೆ ತತ್ವಗಳೆಂಬ 


ಪಡಿನೆಳಲುಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಉದಾರಣೆಗಳನ್ನ ಕೊಡಬಹುದು. ನಾವು ಉಷ ತೆ ಯೆಂದು 
ಅನ್ನುತ್ತೇವೆ. ತಿಳಿದು ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ತೆಯೆಂಬ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ತತ್ವ ವ? ಇಲ್ಲ. ಉಷ್ಣ ವಸ್ತುಗಳಿವೆ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಉಷ್ಣ ವಾದ 
ಫನವೋ ಪ್ರವಾಹಿಯೋ ವಾಯುಂವೋ ತೇಜವೊ ಆದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. 
ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ "ಅವಿಭಾಜ್ಯ ವಾಗಿ' ವಿಂಗಡಿಸಲುಬಾರದಂತೆ, ಅಡಕವಾದ ಒಂದು 
ಅಂಶವನ್ಮು, ಮುಟ್ಟಿ ಕ ಬರುವ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು -ನಾವು ನಮ್ಮ 
ಮಿದುಳಿನಲ್ಲಿ ಮಾತಿನ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾ ಗಿ ಉಷ್ಣ ತೆ ಎಂಬ ಭಾ ತ ನಾಮವ 

ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ೀವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗತಿ, ಣ್‌ ಗುಣ, ಧರ್ಮ ಮ 
ವಿಚಾರಗಳು ಸರಿ. ಬರೇ ರೇಖೆ, ಬರೇ ಬಿಂದು, ಬರೇ ಪಾತಳಿ, ಬರೇ ಮಿದುತನ, 
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ಬರೇ ಬೆಳಕು, ಬರೇ ಶಕ್ತಿ-ಎಂಬುದು ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಅಂಗವೋ ಅಂಶವೋ ಆಕಾರ ವಿಕಾರಗಳೋ ಆಗಿ, ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳು ಒಂದೇ 
ಅವಿಭಾಜ್ಯವೂ ಅಖಂಡವೂ ಆದ ಭೌತಿಕ ಸತ್ತೆಯಾಗಿ ನಿಂತಿವೆ. ಬಿಂದುಗಳಿಂದ 
ರೇಖೆ, ೀಖೆಗಳಿಂದ ಪಾತಳಿ, ಪಾತಳಿಗಳಿಂದ ಗಾತ್ರದ ಘನತ್ಚ, ಈ ಕ್ರಮ 
ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಅನುಕೂಲದ ಅನುಕ್ರಮ. ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ 
ಜರುಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ, ಬರುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಿತದಿಂದ ಲಕ್ಷಣ ಬೇರೆಯಲ್ಲ- ಬೇರೆ 
ಯಾಗಲೂ ಆಗದು. ಗುಣ, ಧರ್ಮ ಪರಿಮಾಣ, ಜೀವ, ವಿಕಾಸ ಸ್ಥಿತ್ಯ ೦ತರ 
ಗಳೆಂಬವೆಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯೆಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೈಗಳು, ಮಗ್ಗಲುಗಳು-ವಿಚಾರ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವಿಚಾರ ಕ್ರಮಕ್ಕಾಗಿ ಅವನ್ನು ವಿಂಗಡವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಾವು 
ವ್ಯವಹರಿಸುವೆವು. ಅಂದ ಮೇಲೆ “ಆಯ್‌ಡಿಯಾ' ಇಲ್ಲವೆ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯ 
ಸ್ಬು ರಣವೇ ಆದಿಯಲ್ಲ. ಭೌತಿಕ ಸತ್ತೆಯೇ ಮೂಲ. ಅದರಲ್ಲಿ `ಪದ'ವೂ ಇದೆ. 
ರ್ಟ! ವೂ ಇದೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ (ಸತ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ) ನೋಡಿದರೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪದಾರ್ಥವೇ-ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪದಾರ್ಥವೇ ಪ ಪ್ರಥಮವು 


ಮರ, ಮನೆ, ಮಂಗ, ಮುತ್ತೈದೆ ! ಹೀಗೆ ವಿವಿಧವಾಗಿ ಕಾಣುವ ವಿಶ್ವಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ, 
ಏಕರೂಪತೆ ಅಥವಾ ಸತ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ ಐಕ್ಯವು ವಿಶ್ವದ ಭೌತಿಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪದಾರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾ ನಹ ಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ "ಪರಿಜ್ಞಾ ನದ ಇದಂ 
ವರೆಗಿನ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಇತ್ಯ ರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಗತಿಯು ನಡಾ ಬಾದು ರೀತಿ, 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ. "ಗತಿಯಿಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥ, ಚಲನವಿಲ್ಲದ ಭೌತಿಕಸತ್ತೆ 
ಜಾರು ಇಲ್ಲ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳಬಹುದು; ವಿಚಾರವೆಂಬು 
ವದೇನು ? ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೆಂಬುವದೇನು ? ಅವುಗಳ ಉಗಮವೆಲ್ಲಿ? ಅವು ಉಂಟಾ 
ಗುವದೆಲ್ಲಿ? ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪರವಿಪ್ಟೆ;- ವಿಚಾರ, ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಇವೆಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯನ 
ಮಿದುಳಿನ ಪರಿಪಾಕ; ಮನುಷ್ಯ ನೇ ನಿಸರ್ಗದ ಪರಿಪಾಕ,- ನಿಸರ್ಗದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ 
ಆವರಣದೊಂದಿಗೇ ಅಡ ಕಾಡಿ ವ್ಯಕ್ತಿ; ಜಡವಾದ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಪ್ರಿಯ 
ತಮೆಯ ಕಣಿ ಓನವರೆಗೂ,- ಸೂಲ- ವ ಇಂ 
ಒಂದೇ ಭೌತಿಕ ಸತ್ತೆಯ, ಸೌತ ಸ ಭ್ಯ ಕ ಕಷ 
ಅಕೆ ಅಜಲಟ ಪ ನಾನವನ ಮಿದುಳಿನ 
ಪರಿಪಾಕವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಕೊನೆಯ ವಿವೇಚನೆಯ ಲಿ ನಿಸರ್ಗದ 
ಪರಿಪಾಕಗಳೇ, ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೌತಿಕ ಸ ತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಪ್ರಕೃ ಕ್ಷತ್ರಿ 
ಪದಾರ್ಥದ ಮೂಲ ದ್ರ ವ್ಯದ ದಲ್ಲಿಯೂ) ಯಾವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅಂತರಂಗದ-ಮನ ಬುದ್ಧಿ ಗ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲ ಬಹಿಕಃಗದ ॥ ಭೌತಿಕ ಸಿತೆ ಯೊಂದಿಗೆ 
ಪೂರಕವಾಗಿಯೇ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿಯೇ ಜರಗುತ್ತವೆ, ಸ 
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ಆದರ್ಶ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕತೆ ಇವುಗಳ ಅನ್ಯೋ ನ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ವರಾರ್ಶ್ಸವಾದವು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾತಿಕಸತ್ತೆಗೆ ಸರಿಮಾಗಿಯದ ಅದರಿಂದ 
ಸಂಭಾವ್ಯವಾಗದ ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನೆಯ ಇತ್ತು ತಿಳಿಗೇಡಿತನದ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಯಾಗಲಿ ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟ, ಆದರ್ಶ ಮಾವನ್ನ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭೌತಿಕ ವಿಶ್ವದ ಚಡ ಅದರ ಅಧಿಷ್ಕಾ ಜತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವವರ 
ಜತೆಗೇ, ಆಹ ಆದರ್ಶವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಮೆ ಬೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಲ್ಲದ 
ಪಂಗಡಗಳೂ ಇವೆ. ಇವು ಶಂಕಾವಾದಿಗಳ ಮತ್ತು ಅಜ್ಜೆ ೀಯವಾದಿಗಳ ಪಂಗಡಗಳು. 
ಈ ಪಂಗಡಗಳ ಪಂಡಿತರು ಕದ್ದು ಮುಚ್ಚಿ ಭೌತಿಕವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 
ವಿಶ್ವದ ಆಚೆಗೆ ಏನಿದೆಯೋ ಹೇಳಲು" ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂತಲೂ 
ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಂಶಯಾತ್ಮರಿವರು ! ಇವರ ವಾದವು 
ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಭೌತಿಕ ಸತ್ತೆಯನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವನಕ ನಾವು 
ಅವಲೋಕನೆಯಿಂದ ಅನುಮಾನ ಕಟ್ಟುವೆವೋ, ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳಿಗೆ 
ಮುಟ್ಟುವೆವೊ ಆತನಕವೂ ನಾವು ಭೌತಿಕವಾದಿಗಳೇ ಸರಿ. ಆಕಾರವಿಲ್ಲದೇ ನಾವು 
ನಿರಾಕಾರವನ್ನು ಊಹಿಸಲಾರೆವು. ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದೇ ಆ ನಿರ್ವಿಕಾರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಲಾರೆವು. ಅಂತವನ್ನು ತಿಳಿದೇ ಅನಂತವನ್ನು ಊಹಿಸುವೆವು. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ- 
ಭಾವನೆಗಳ ಎಲ್ಲ ತತ್ವ ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವು, ಭೌತಿಕ ಸತ್ತೆಯೇ ಸರಿ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ಏಳುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪ ಪ್ರತಿಭೆ ಇವೆಲ್ಲ 
ಮಿದುಳಿನ ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರ ಪ್ರತಿಕ ಯೆ; ಅವನ ಜೀವನ ಭೌತಿಕ ಸ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಒಂದು ಫಲಿತ 
ಅಂದ ಮೇಲೆ ಸಷ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬುವದೇನು ಉಳಿಯಿತು ? ಮಾನವನು 
ಪರಿಸ್ಹಿ ತಿಯ ಶೀಿಾಜ್‌ ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಸ್ಡಾನ- ಮಾನ ಅವನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲವೇ? ಪಶುಗಳು “ಅವಶ್ಯ ಕತೆ'ಯಿಂದ ಉಯುವದ; ಮಾನವನು "ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ' 
ದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುವನು... ಇದು ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಆದರೆ ಭೌತಿಕ 
ಸತ್ತೆಯ ಹ ಆವರಣಗಳ ಆಳಿಕೆಯು ಮಾನವನ ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ 
ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ನಡದೇ ತೀರುವದೆಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತ; ಅಂದ ಮೇಲೆ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಇವುಗಳ ವಿಷ ಸಯಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಶ್ಸನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೇನು ? 


ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ದ್ಟೋ ಅಪ್ಪೇ ಮ್‌ಲಿಕವಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯರ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಒಮ್ಮೇ ಲೇ ಒಪ್ಪಿ ಗೆ ಆಗದಂತಿಹದಿದೆ, ಜಾ ಸ್ಸ ತಾಳ್ಮೆ ಯಿಂದ ಅರಿತು 
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ಕೊಳ್ಳೊ ೇಣ. “ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕಪು. 
ಇದು “ಮಾಕ್ಸ ೯ನ ಸೂ ಇದರ “೨ರ್ಥವೇನು ? "ತಾನು ಒತ್ತಾಯದ 
ಒದ್ದಾಟದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಸ್ತಾ ರ ತಂತ್ರ ಕವೇ ? 
ಚೌತದಾಳು: ತನ್ನ ದಾಸ ನ್ನೂ ಸೆರೆಯಾಳು ತನ  ದೈನ್ಯವನ್ನೂ 5 _ರಿತುಕೊಂಡ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಎ ತ್ರರಾದವರೇ ? ಮ್ರ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ವೈಯಕ್ತಿ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಡೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ ಹಾಗೆ ಬದ ಹಚ್ಚಿದರೂ 
ಸ ಪೂರ್ತಿ ತಪ್ಪೆಂದೂ ಬೆ ಕೇಳಲು 'ಓರುವಂತಿಲ್ಲ: ದಾಸ್ಯದ ಅರಿವು, ದೈನ್ಯದ 
ಕೊರಗು ಇವು ದೈನ್ಯ ದಾಸ್ಯ ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲು ಮೂಲ ಮೆಟ್ಟಿ ಜು ; 
ಅಲ್ಲವೇ? ತನ್ನ ಜರೆ ದೀನನದು-ಎಂದು ಮನಗಂಡ ಹೊರತು 
ಅದನ್ನು ಪಲ್ಲಟಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರ ತಲೆದೋರುವದೆಂತು ? 


ಆದರೆ ಈ ಏಕಾಂತಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ಸೂತ್ರ ಬರೆದದ್ದ ಲ್ಲ. ಪಶುವಿಗೂ ಮಾನವ 
ನಿಗೂ ಭೇದವೇನು? ಇಬ್ಬ ರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಒತ್ತಾ ಯವನ್ನು 
ಎದುರಿಸಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಏಶುವಿಗೆ ಆ ಒತ್ತಾ ಹ ಕುರುಡು. ಅದರ ಹಪ 
ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಮೀರಿದ್ದು . ಆದರೆ ಮಾನವನು ಕುರುಡು ಅವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಲಾರನು. 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಆತನು 
ಕ್ಸ ಗೊಳ್ಳುವನು. ಈ ಎಲ್ಲ ವರ್ತನೆಗೆ ಎ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ (ಎನ್ನುವನು. 
ಹಕ್ಕಿಯು ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹಾರಾಡುತ್ತದೆ. ` ಹಕ್ಕಿಯಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರ? 
ಮ ನಮ್ಮ ತ ಸ ಅಡ್ತಸುವದ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಹಕ್ಕಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
; ಸ ಸ ಆನ ಸಕತ (ವೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ಕೌಶಲ್ಯದ ಒಂದು 
ವೆ ಲ; ಕ್ಕಿಯ ಮೇಲೆ ಭೂಮಿಯ ಆಕರ್ಷಣೆ ಮತ್ತು 
ಹವೆಯ ಒತ್ತುವಿಕೆಯ ಬಂಧನ-ಒತ್ತಾಯಗಳು ಸತತವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಕ್ಕಿಯು 
ದ ೧15 ಆ ಯು 
ಬ ಗ್‌ ರಿಎಕ, ಇ ವು ಗಳ ಬಲುಮೆ-ಸೆಳವುಗಳ 


ಜೆ ಸಿತ್ತಾರವನಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ನಡೆದ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಯಮಮಯವಾದ 
ನಡತೆ. 


ಮಾನವನ ಸ್ವಾತ ತಂತ್ರ ಪೂ ಹಾಗೆಯೇ, ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು, ಸವಾಜದ 
ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟ ಜು » ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ॥ ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು, ಎಷ್ಟ ರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲನೋ ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ಜ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರ ಚ ನಿಸ ಜಾ 
ು 
ನಿಯಮ, ಹ ತ್ರಿಕಮದದ್ದು. ಮಾನವನ ಬೇಕು-ಬೇಡಗಳನ್ನೂ ಅನಿಸಿಕೆ- 
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ಸ 


ಎಣಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಕೊಂಚವೂ ಗಮನಿಸದೇ ಸಾಗುವಂತಹದು. ಅದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳದೇ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ “ಅಂಧ' ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಭಯಗೊಂಚು ಮಾನವನು 
ಹಲವು ಯುಗಗಳ ತನಕವೂ ಕಂಗೆಬ್ಬು ಬದುಕಿದನು. ಆದರೆ ಎಂದಿನಿಂದ ಅವನು 
ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಅಳವಿನ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಳ್ಳ 
ಹತ್ತಿದನೋ, ಅಂದಿನಿಂದ ಮಾನವನು ಪ್ರಗತಿಪಡೆಯತೊಡಗಿದನು. ಸಾಗರ 
ಗಳನ್ನು ಹಡಗಗಳಲ್ಲಿ ದಾಟುವ, ಆಕಾಶವನ್ನು ವಿಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುವ, 
ಭೂಗೋಲವನ್ನೇ ಮಿಂಚಿನ ತಂತಿಗಳಿಂದ ಸೆರೆಹಿಡಿಯುವ ಮಾನವನು ತಾನು 
ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ, ಅವನ 
ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮಬದ್ಧ ತ್ರೆ, ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಪಾರತಂತ್ರ ಢವ ಸರಿ. 


ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಈ ತತ್ವ ಅತ್ಯಂತ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದದ್ದು .. ಇದೊಂದರ ಕುರಿತೇ ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯ 
ಬಹುದು. ಅದರ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಮುಂದರಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಳೇ 
ಆದರ್ಶವಾದೀ ತತ್ವಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲ 'ಮನುಷ್ಯತ್ವ'ವನ್ನು “ಆತ್ಮ'ವೆಂದು ಕರೆದು ಅದು 
ನಿಸರ್ಗಕ್ಕೆ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಒ೦ದು ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ 
ಸ ಪೃಥಕ್‌ ೬ 'ಡೆಬಿ ಸತ್ವವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಬಂದವು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಈ 
ಆತ್ಮದ ಒಂದು ನಿತ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತ ಬಂದವು. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ 
ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪಡಕೊಳ್ಳುವದು. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಬಂದವು. ಈ ಆತ್ಮದ ತ ಕೈವಲ್ಯ ' ಭಾವನೆಯ ಮೂಲಕ 
ಆದರ್ಶವಾದೀ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಕೇವಲ ಎಶ್ವದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 

ಪ ಳನು ಲಿ ತ ಖು 
ಉಪಪತ್ರಿಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ತಮ್ಮ ತತ್ವಜಿಜ್ಞಾ 
ಮುಗಿಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದರು. ಎಶ್ವ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಜೀವ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸ್ವರೂ 
ತಿಳಿದು ಬಂದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಬೇರೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ತ 


೧7 
ಮುಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಆತನ ಆಸಕ್ತಿಯ ವಿಷಯ. 


ಟಾ 


೩2! 


ಆದರೆ ಭೌತಿಕ ತತ್ವವು ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ ತತ್ವ. 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತಕವಾದ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಕೃತಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲದ 
ಜ್ಲಾನ ಬರಡು; ಜ್ಞಾನವನ್ನೊಳಗೊಳ್ಳದ ಕೃತಿಯು ಕುರುಡು. ಭೌತಿಕ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮವೀರನಂತೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಜ್ಞಾನ-ಧೀರನಂತೆ ಕಂರ್ಯ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಗತಿಯಿಂದಲೇ ಸ್ಟಿತಿಯ ಬೋಧ. ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅದನ್ನು ಪಲಟಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿಯೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದು. ಈ 


೧೨ 
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೩ ೨೧೨ ಈ ಷಾ ನ 
ನಿಯಮದಂತೆ ಭೌತಿಕ ತತ್ವಜ್ಞ್ವಾನಿಯು ಕೇವಲ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹೀಗಾಯಿತು, 
ಹೀಗಿದೆ' ಎಂದು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ , ಯೋಗಾರೂಢನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 

ಣ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಲು ಯುಕ್ತಿ ಹೂಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಕ್ರುಂತಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂಬ ಭಯ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಷಂಚವೆನ್ಲ ಕ್ರುಂತಿಮಯವೆಂದು 


ಅವನು ಬಲ್ಲ. 


ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮವು ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕವೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಆದ ದಿವ್ಯ 
ಸತ್ತವೆಂದು ಅವನು ತಿಳಿಯುವ ಅಹ ಂಕಾರಿಯಲ್ಲ. ಭೌಗೋಲಿಕವಾಗಿ 
ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಕೂಡಿಬಂದ ದ ಭೌತಿಕ ಘಟಕಗಳ ಘಟನೆ- 
ಸಂಘಟನೆಗಳಿಂದ ತಾನೆಂಬ ಮಾನವತ್ಚವು ರೂಪಗೊಂಡು ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಆತನು 
ಮನಗಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಸಮಾಜದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತದ ಒಂದು ಅಂಶವೆಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಮರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜ 
ದಿಂದಲೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವ; ಮಾನವತೆಯ ಒಂದು ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಭತ ಸಾಧನೆಯ ಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾಜವೇ ಬಲ, ಎಂಬ ಸತ್ಯ ವನ್ನೂ 

ಸಿ ಭೌತಿಕ ತ ತತ್ವ ಜ್ಞ್ನ ನಿಯು ತ ಕವೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೂ ಅದ ಚಟುವ 


ಶೆ 
ಸ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಜಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ನಿರೋಧ-ನಿಕಾಸಕ್ರಮ 


ಎಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪದ್ದತಿಯು ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದದ್ದು. 
ಹೊಗೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ. ಈ ೭ ಬೆಟ್ಟದಿಂದ ಹೊಗೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಆದ ರಿಂದ 
ಈ ಬೆಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಎದ್ದಿದೆ- ಇದು ಬರುವಿ ಡಿ 


ನದ ಪದ್ದತಿ. ಅನುಮಾನ ಎರಡು 
ವಿಧ. 'ಸುಮಾನ್ಯದಿಂದ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ; ಮತ್ತು ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ. ಬೆಟ್ಟ 


ಬೆಂಕಿಯ ಉದಾಹರಣೆ ವಿಶೇಷಾನುಮಾನದ್ದು, ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಚ 
ನಿಯಮ ಇಲ್ಲವೇ ತತ್ವ ವನ್ನು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿ 


ತಿಗೆ-ವಸ್ಸ್ನು ವೆ ತ 
ಅನ್ವಯಿಸಿ ಈ ಅನುಮಾನ ಹೊರಡಿಸ ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿ-ಹೊಗೆಗಳ ಹ 
ಬಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವದಿಂದ ಕಟ್ಟಿದ ನಿಯಮವೆನ ್ನಬಹುದು, ಆದರೆ ಆ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೇನು ? ಹಲವು ವಿಶೇಷ ಘಟನೆಗಳೇ- ಅನುಭವಿಸಿದ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳೇ ಅಲ್ಲವೇ ? ಅಂದರೆ ವಿಚಾರ 


ಪದ್ದತಿಯ ಕ್ರಮ ಭಃ ಎಂದಾಯಿತು- 
ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೈ; ಮತ್ತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ದಿಂದ ವಿಶೇಷ “ 
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ಣು 
ಉಪಜಾತಿ, ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗ-ಬೀಜ-ವೃಕ್ಷ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮ ಹೀಗೆಯೇ. 
ಇದಕ್ಕೆಯೇ " ಉತ್ಸಾಂತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಒಂದರಿಂದ ಹಲವು ಬೆಳೆಯು 
ವದು, ಸೂಕ್ಷ ಒದಂದ ಸ್ಥ ಲ ಬಲಿಯುವದು, ಗುಣದ ವಿಕಾಸವಾಗುವದು, 
ಪರಿಮಾಣದ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವದು-ಇದೆಲ್ಲ ಹಾ ೦ತಿಯ ಕೃತಿ-ಅಥವಾ “ಕ್ರಮ 
ವಿಕಾಸ'ದ ಪದ್ದತಿ. 


ಇದೇ ಕ್ರಮ ಸೃಷ್ಠಿಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಂಶ-ವ್ಯಕ್ತಿ, ಜಾತಿ- 


( 
ತ್ತಿ 
ತ 
24 
2೦ 
ಲ್ಟ 
(6 
3೧ 
1 
(0 
೭) 


ಲ ತ ಳ್ಳ 
ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಂದು ಮಟ್ಟದತನಕ ವಿಕಾಸ ಇಲ್ಲವೇ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ನಿಯತವಾಗಿ ಸಾಗಿದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಆ ವಿಕಾಸದ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾರಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. (ಉದಾ ; ಮಂಗಗಳ ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ 
ಹಲವು ಜಾತಿ ಉಪಜಾತಿಗಳ ವಿಕಾಸ ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಾಗ ಜತೆಗೆ 
ಆದಿಮಾನವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ ಆದದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ನರ-ವಾನರರ 
ನಡುವಿನ ಕೊಂಡಿ ದೊರಕುವದಿಲ್ಲ.) ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯವೋ ಪರಿಣಾಮವೋ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಾಗ ಆ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಹೊಸ 
ಗುಣ-ಧರ್ಮಗಳು ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಕುರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಂಬಂಧದ ತತ್ವ ಮುಗ್ಗ ರಿಸಿ ಬೀಳುತ್ತದೆ ! ಆಕ್ಸಿಜನ್‌ ಮತ್ತು ಹೈಡ್ರೋಜನ್‌ 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಹೊಸ ಗುಣಧರ್ಮಗಳು ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಗ ಸಿದ್ದ 
ವಾದ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಜಡದಿಂದ ಜೀವದ ಹುಟ್ಟೂ ಇದೇ ಬಗೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಬರೇ ಬೀಜ-ವೃಕ್ಷ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ನೇತು ಬಿದ್ದರೆ, ಇಲ್ಲವೇ ಜನ್ಯ-ಜನಕ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಟ್ಟುಬಿದ್ದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಕಾಸದ ಎಷ್ಟೋ ಮಹತ್ವದ ಮಟ್ಟಗಳ 
ಹಾಗೂ ಸಂದುಗಟ್ಟುಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಲ್ಲ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವೂ ಈ ಉತ್ಪಾಂತಿಯ ತತ್ವದಿಂದ 
ಓಟ 


೭ 


(( 


ರಿಂದ ಕ್ರಮವಿಕಾಸದ ತತ್ವವೂ ಸಾಮಾ ನ್ಯ ವಿಶೇಷಗಳ ಅನುಮಾನದ 
ತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದ ಒಂದೇ ಮಗ್ಗಲನ್ನು ಪೂರೈಸುತ್ತವೆ. ಎರಡನೇ ಮಗ್ಗ 
ಜೆ ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ-ಎಂಂಬ ಅಗ ತ್ಯ ವು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಪೂರ್ವದ 
ಜರ್ಮನ್‌" ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅನಿಸಿತು. ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ 
ಗುರುವೆನ್ರಬಹುದಾದ *"ಹೆಗೆಲ್‌' ಎಂಬವನು ಈ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದ ಎರಡನೇ 
ಲ 
ಮಗ ಲನ್ನು ಕಂಡು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಅವನು ಅದನ್ನು ಮೂಲದಲ್ಲಿ, ವಿಚಾರ 
ಪದ ಶಿಯ ಒಂದು ಪರ್ಯಾಯವೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದನಂ. ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಅದೇ 
ಎ 


ತತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ವಿಶ್ವದ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ವ್ಯಾಪಾರ ವಿಸ್ತಾರಗಳ 


ಣ್ಣ 
ಕ್ನಟ್ಟಗೆ 


( 
ಶ್ರಿ 
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೧ ಬಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸಿದ ಕ 


"ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸ' ಕ್ರಮದ ತತ್ವ, ಇದಕ್ಕೆ ದ್ವಂದ್ವ ವ ಎಸವೆಂದೂ ಕರೆಯ 
ಜಃ ಫಾ ತತ್ವವು ಬಹಳೇ ಸಾಸ ಮಹತ್ವದ ಕ್ತ ೀನ್‌ ಎಂಬ 
ಜಗದಿ ್ವಖ್ಯಾತ 4 ವಿಜ್ಞಾ ದಯಾ "ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಮತ್ತು ತ್ತರ. ದಿಜ್ಞಾರ' ಎಂಬ ತನ್ನ 
ಜಬರವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಇದೇ ತತ್ವದ ವಿವಿಧ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. 
(ಆ ಪುಸ್ತಕ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಓದುಗರು ಊಹಿ ಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ) 
ಇಲಿ ಈ ತತ್ವದ ತೀರ ಸ್ಮೂಲವಾದ ಪಯ ಸ ಕೊಟ್ಟು ಮುಂದುವರಿಯ 


ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ನಿಸರ್ಗದ ವ್ಯಾಪಾರವು, ಪ್ಟಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ದ್ವಂದ್ವ ಮಯವಾಗಿದೆ. 
ಘಟಕವೂ ಘಟ ನಪ ಬಳನಿರೋಧಪಳ್ಳ ದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಆದ್ದ ಹದ ಜಗತ್ತಿನ ವಃ 
ಯೊಂದು ಅಂಶವೂ, ಅವಸ್ಟೆಯೂ ಗತಿವ ಬಾಡ! ತಿ ಎಂಬುವದು ಒಂದು 


ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಮಾತು. ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯಗ ಳ ಸಂಧಿಬಿಂದುವಿಗೆ-ಸದಾ ಚಲಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಸಂಧಿಬಿಂದುವಿಗೆ, ನಾವು ಹೇಗೆ ವರ್ತಮಾನವೆನು ್ನಿವೆವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರಂತರ ಗತಿಮಯ ಪ್ರವಾಹದ ಕೆಲವೊಂದು ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ, ಮಗ್ಗ ಲಿಗೆ, 
ನಾವು ಸತ್ತೆಯೆಂದೂ ಸಿ ಸತಿಯೆಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಓಡುವ ಗಾಲಿಯು* ಡುತ್ತಿ ರು 
ವನಕವೂ ನಿಂತಿರುತ್ತ ದಲ್ಲವೇ ? ಅದರ ನಿಲುವಿಗೆ ಅದರ ಓಟವೇ ಕಾರಣವಲ್ಲವೇ? 
ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವ... ಚರ-ಅಚರ ಎಂಬುವ ಮಾತುಗಳು . ಬರೇ 
ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಬಂದವು. ಎಲ್ಲವೂ ಚರವೇ ಸರಿ. ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ 

ಪಃ ವಿಚಾರವೆಂದರೆ, ಸಿದ ವಾದಂಥ 1 ವಸ್ತುಗಳ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಸಮೂಹವೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ೋರಿಕೆಗೆ ಸಿ ರವೆಂದು ಕಂಡರೂ 
ನಿರಂತರ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ, ಕೆ ಪ 


ಆಳು 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಒಂದು ಸಂಮಿಶ್ರ 


ತ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಎಡೆಬಿಡದ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ, ಕಲಪ 


ಭಾಗವನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮ ದ್‌ ಬನೆಯಿಂದ ಆಯು ತಕೊಂಡು, ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿಯೋ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಃ ವ [ವೆಸ್ಕೆಯಾಗಿಯೋ ವ್ಯವಹರಿಸ ಸುತ್ತೇವೆ. ಬಹಿರಂಗದ ಈ 


ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪಲ್ಲಟಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ನ ಮ್ಚ್ಟ ಈ ಅಂತರಂಗದ ಕಲುನೆಗಳೂ 
ಸ ಬು 
ಬೇರ್ಪ ಡುತ್ತವೆ ೦. 


ತ್ರ 


(್‌ 


ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ಪುಸ್ತಕವಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪುಸ್ತಕ ಮತ್ತು ಮೇಜು ಒಂದಕೊ,ಂದು 
ನಂ ೆ 
ಖಾ ಖಾ ಕ 

ತಾಗಿ ಸ್ಟಿರವಾಗಿವೆ, ಎಂದು ನಾವು ಅನ್ನುವದು ವಾಡಿಕೆ. ಆದ ರೆ. ಇದು 
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ಸುಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಎರಡು ಅನ್ಯೋ ೇನ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ಗತಿಗಳ ಛೇದವೇ ಆ ಪುಸ್ತಕದ 
ಕ ತಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪುಸ್ತ ಕವು ಸಿ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಕೆಳಗೆ ಎಳೆಯಲ ಿಡುತ್ತಿದೆ. 
್ರತಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಅದು ಕೆಳಗೆ ಹೋಗಲು ಹೆಣಗುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಮೇಜಿನ ಪಾಶಳಿಯು 
ಶಿದನ್ನು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇವೆರಡು ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ರುದ್ಧ ಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಿಗಿಲಾಗಿದ್ದ ರೆ ಪುಸ್ತಕ ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ಇದೆಯೆಂದು 
ವು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈಗ ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದು ಕಾಣುವದಾದರೂ ಇವೆರಡು 
ರುದ್ದ ಗತಿಗಳ' ಒಂದು ಸಮತೂಕದ ಸಂಯುಕ್ತ ಅವಸ್ಥೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
(ಮಠ ಶ್ವವಿಲ್ಲ.. ಸಮತ್ವವು ಒಂದು. ಯೋಗ. ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಗತಿಗಳ 
ಬರುವಿಕೆ. 


ೈಷ್ಟಿಯ ಈ ಗತಿಮಯತೆಯು ಮನದಟ್ಟಾಯಿತೆಂದರೆ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ 
ತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅಷ್ಟೊ ದು ಬಿಗಿಯಾಗಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಯೇ 'ೈೀರುತ್ತ ದೆಂದು ಜತ ಬಲ್ಲಿರಷ್ಟೆ ಸೇ, ೧ ಆ ತತ್ವ ಅದಕ್ಕೂ 
ಬಂದೆ .ಹೋಗಿ ಹೀಗೆ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗತಿಯಲ್ಲಿ ಓಂದು ಒಳ 
ುರೋಧವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊ ದು ವಿರೋಧಿಯಾದ ಎರಡು ಗತಿಗಳು, 
ರಡು ಕ್ರಮಗಳು ಅಥವಾ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಗಳು (ಭೌತಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು) ಅಡಕವಾಗಿವೆ- 
ಎಡದ ಒಂದಕ್ಕೊ | ತೊಡಕಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ತೊಡಕಿನ 
ುಗೆಹರಿಕೆಯೇ ೨೫. ಚಾಸಿ ಸಂಗತಿಯ ಉಂಟಾಗುವಿಕೆ, ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹೊಸ 
ಬಟ್ಟ. ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ನಶ್ವರ, ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಸತ್ಬ್ಪರ, ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ 
'ಶ್ರರ. ಅಂತಿಮವೆಂಬುವದು, "ನಿರಪೆ ಪೇಕ್ಷ; ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಗ್‌ ತಂತ್ರ, ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ) 
೦ಬುವದು ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ಶಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ಅದರೆ ಈ 
ಶ್ವರತೆಯೇ ಹೊಸ ಸ್ಥಿತಿಯ ಹೊಸ ಸತ್ತೆಯ ತಾಯಿಯು. ಬೀಜದ ನಾಶವೇ 
ಸೊಳಕೆಯ ಜನ್ಮ. ತತ್ತಿಯ ನಾಶವೇ ಹಕ್ಕಿಯ ಜನ್ಮ. ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯೊಳ 
ಸಂದಲೇ ಇನ್ನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯುಂಟಾಗುವಾಗ ಈ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸ ಅಥವಾ 
ತ್ವಂದ್ವದೊಳಗಿಂದ ಮುಂದಿನ ಮಟ್ಟದ ಉದಯ ಒದಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ತಗುವದೆಂದರೇನು ? ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರೇ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎರಡೇ ಇದ್ದರೆ 
ಕಾಸ .ಶಕ್ಯವಿತ್ತೇ? ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ 
ದರವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ವಿಕಾಸದ ಸೇತು ಯಾವದು ? "ಇರುವಿಕೆ-ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ' 
'ಛ ನಡುವೆ "ಆಗುವಿಕೆ' ನಿಂತಿದೆ. ಇರುವದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯದೇ ಇಲ್ಲದುದನ್ನು 
ಬಂಟುಮಾಡುತ್ತ ತನ್ನ ಒಳವಿರೋಧದೊಳಗಿಂದಲೇ ವಿಕಾಸದ ತತ್ವ, ಹೊಸ 
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ಸತ್ವವಾಗಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದರೊಳಗಿನ ಆಂತರ್‌ ದ್ವಂದ್ವ ಅದರ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪ್ರಚೋದಕ. ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಈ ವಿಚಾರ ತಿಳಿಯಾಗ 
ಬಹುದೆಂದು ಆಶೆಯಿದೆ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕಾವು ಬೆಳೆದಂತೆ ಅದು ಪ್ರಸರಣ ಹೊಂದುತ್ತ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ; ಇದು ಅದರಲ್ಲಿಯ ವಿಕಾಸ ಅಥವಾ ಉತ್ಕಾ ೦ತಿಯೆನ್ನಿ, ಆದರೆ ಈ 
ಉತಾ ೦ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನೀರೆಂಬ ಅವಸ್ಟೆ ಯ ನಾಶದ ಬೀಜವೂ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸರಣದ ಪರಿಮಾಣ ಮತ್ತು ವೇಗ ಕೆಲವೊಂದು ಬಿಂದುವನಕ 
ಬೆಳೆದ ಕೂಡಲೆ ನೀರು ಉಗಿಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸರಣದ ಪರಿಮಾಣ ನೀರಿನ 
ದ್ರವ್ಯತ್ವವನ್ನೇ ನಷ್ಟಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಯುರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಕ್ರಾಂತಿ, ಉತ್ಸಾಂತಿಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪೂರ್ಣವಿರಾಮವು. ಅದರೊಡನೆ 


ರಿ 
ಹೊನ ವಾಕ್ಕದ ಆರಂಭ,-ಹೊಸ ಅರ್ಥದ ಆವಿಷ್ಕಾರ. 


ಠಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ-ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಕಣ; ಕಣವನ್ನು ಪುಡಿಮಾಡಿ 
ಒಂದು ರೇಣು; ರೇಣುವಿನ ಪುಡಿಯಿಂದ ಒಂದು ಅಣು; ಅಣುವಿನ ಪುಡಿಯಾದರೆ 
ಒಂದು ಪರಮಾಣು, ಪರವನಾಣು ಒಡೆಯಿತೆಂದರೆ ? ಪ್ರಚಂಡ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಜ್ವಾಲೆಯ 
ಮಹಾ ಪ್ರಳಯ ಕ್ಷೋಭ ! ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಗುಣಧರ್ಮವೇ ಬೇರೆ. ಮೂಲ 
ಪರಮಾಣುವಿನ ಗುಣಧರ್ಮನವೇ ಬೇರೆ. ಕಣದಿಂದ ಪರಮಾಣುವನಕ ಉತಾ ಅಂತಿಯ 
ವ್ಯತಿಕ್ರಮದ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳು, ಅದರ ಆಚೆಗೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಉಗ್ರೋದಯ ! 


ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ-ಒಬ್ಬಬಲಾಢ್ಯ ಅರಸು, ಅವನ ಸುಸಮರ್ಥವಾದ 
ಚತುರಂಗ ಬಲ. ಅದು ಸುತ್ತಲಿನ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಗೆಲ್ಲುತ್ತ ಸಾಗುವದು, ರಾಜ್ಯಗಳು 
ವಶವಾದಂತೆ ಆತನ ಬಲವು ಹೆಚ್ಚು ವದು. ಬಲವು ಬಲಿತಂತೆ ಮತೆ ರಾಜ್ಯ 
ಎ 
ವಿಸ್ತಾರವು ಬೆಳೆಯುವದು. ಆದರೆ ಬಲದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯೊಡನೆ ರಾಜ್ಯದ ಬೆಳೆವಣಿ 
ಗೆಯು ಸಮಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಗುವದೇ ? ರಾಜ್ಯ ವಿಸ್ತಾರದೊಡನೆ ಅದರ ಆಡಳಿತದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ವಿಶಾಲವಾಗುತ್ತ ನಡೆಯುವದು, ಒಂದು ಹದಗಟ್ಟಿನ ತನಕ ರಾಜನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯದ ವಿಸ್ತಾರ ಇವುಗಳ ವಿಕಾಸ ಪರಸ್ಪರ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತ 
ಸಾಗುವದು. ಆದರೆ ಆ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದಂತೆ 
ಸ ಹೊಸ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಆಳತೊಡಗಿದಂತೆ ಆಡಳಿತದ ಕಷ ಹೆಚಾ ಗುತ 
ಎ, ಟೆ ಚ 2 
ಕಸುವು ಕುಗ್ಗುತ್ತ, ಧೋರಣ ತಪ್ಪುತ್ತ ಬಂಡಾಯದ ಸಂಧಿ- ಸಂಭವಗಳು ವಿವಿಧ 
ವಾಗುತ್ತ ಭಯದ ಕಾರಣಗಳು ಬಹಳವಾಗುತ್ತ ಸಾಮಾ ಸ 
ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವದು. ಪ್ರತಾಪ ಜಿ ಹ ಸ ತ... 
"1 ದನಾ ಆ ಟೆ ಪ್ರತಾಪದ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ಪರಿಘವು ವಿಶಾಲವಾಗುತ್ತ 
ಡ್‌ ಲಾ 
ದೂರ ಸರಿದಂತೆ ಪ್ರಭಾವದ ಜಾಲವು ಸಡಿಲಾಗುವದು. ಇದು ರಾಜ್ಯದಿಂದ 
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ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುವ ಸತ್ತೆಯ ವಿಕಾಸದ ಒಳವಿರೋಧದ ಪರಿಪಾಕ. 


ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಬೇಕೇ? ಒಬ್ಬ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸತ್ಯದ ಹೊಸ 
ಪಂಥವನ್ನು ಸಾರಿದ ಸಾಧು. ಅವನ ದಿವ್ಯ ಸಂದೇಶಕ್ಕೆ ಮನಸೋತು ಕೆಲವು 
ಅಚ್ಚು ನೆಚ್ಚಿ ವ್ರ ಕೆಚ್ಚೆದೆಯ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಸಾಧುವಿನ ಸಂಗಾತಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರ ಸಂಗವು ಒಂದು ಸಂಘವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ದಿವ್ಯ ಮತವು ಒಂದು ಭವ್ಯ 
ಮಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಠದ ಪ್ರಭಾವ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಅದನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಖ್ಯೆ ಬೆಳೆದಂತೆ ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಮೂಲ ತತ್ವದ ಕಟ್ಟು ಸಡಿಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಡಂಬರ ಡಾಂಭಿಕತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹೇಸಿ, ಒಬ್ಬ ಅನುಯಾಯಿಯು ಮೂಲ ತತ್ವವನ್ನೂ ಹೊಸ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಸಾರುವ ಹೊಸ ಬಂಡಾಯ ಎಬ್ಬಿಸಿ ಹೊಸ ಪಂಗಡ ಕಟ್ಟಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಾ:ತಿಯುತ್ತಾ ಂತಿ-ಕೊನೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಕ್ರಾಂತಿ ಹೀಗೆ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಮತದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವುಗಳ ವಿನಾಶದ ಬೀಜವೂ 
ಬಲಿಯುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ, ಇದೇ ಒಳವಿರೋಧದ ವಿಕಾಸ. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಯನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ. ನಮ್ಮ ಮಾನವೀ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಒಳವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೇ ? ಜೀವನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಸುಖೋಪಭೋಗದ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸುಖವೇನು ! ಭೋಗ ಯಾವದು 
ಇದರ ಚೆನ್ನಾದ ಜ್ಲ್ಲಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅದುವರೆಗಿನ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಒಳ್ಳೇ ಜ್ಞಾ ನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸುಖ-ದುಃಖ, ಒಳಿತು-ಕೆಡಕು, 
ಇವುಗಳ ವಿವೇಕ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿ 
ಕುಸಿದು ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ ! ` ತಾರುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಬುದಿ ಇದ್ದರೆ- |' ಎಂದು ಮುದುಕರು 
ಕನಿಕರಪಡುತ್ತಾರೆ ! ಒಟ್ಟಾರೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಒಂದು ಒಳವಿರೋಧದ ವಿಕಾಸ 
ಕ್ರಮವೇ ಸರಿ, 


ಪಾ ಹ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗುಣಕ್ಕೂ ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೂ ಒಂದು ಅಂತರ್‌ದ್ವಂದ್ವ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಪರಿಮಾಣದ ಅಪಕರ್ಷ ಅವಶ್ಯ; ಪರಿಮಾಣ 

1 ವ 
ಬೆಳೆದಂತೆ ಗುಣ ಕಳೆಗುಂದುತ್ತದೆ. ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗತಿ 
ಯಲಿಯೂ ಈ ಗುಣ-ಪರಿಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಗುಣದ 
ಎಕಾಸ ಉತ ತಿ, ಕೇವಲ ಪರಿಮಾಣದ ವಿಕಾಸವೂ ಉಕ್ಕಿ: ಕೆಲವೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದತನಕ ಪರಿಮಾಣದ ವಿಕಾಸದೊಂದಿಗೆ ಗುಣದ ವಿಕಿಾಸವೂ ಆಗುತ್ತದೆ; 
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'ಗುಣದ ವಿಕಾಸದೊಡನೆ ಅದರ ಪರಿಮಾಣದ ವಿಕಾಸವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಆ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ವಿಪರೀತವಾಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ “ಗುಣದಿಂಡ 
ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ' ಇಲ್ಲವೇ “ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಗುಣಕ್ಕೆ' ಒಮ್ಮೆಲೇ ಒದಗುವ 
ಮಾರ್ಪಾಟವೇ ಕ್ರಾಂತಿ. (ಪರಮಾಣುವಿನ ಉದಾಹರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ 
ನಿದರ್ಶನೆ) 


ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದ ಮರ್ಮವು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತಿಳಿದು ಬಂದಿರಬೇಕಲ್ಲವೇ ? 


ಇನ್ನು ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸುವದು ಹೇಗೆ ? ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಜಾ "ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ತೀಠ ವಿರುದ್ದ ವಾದ ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನೂ ಅವಸೆ [ಯನ್ನೂ ತನ್ನೊ ಡನೆಯೇ ಸ್ಥಾ ಪಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಾರದ 
ಗತಿಮಯತೆಯಕ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯ ಚ ಟಾಡಾ (ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೊಸ ಹುಟ್ಟೂ 
ಅಂಥ ವ್ಯ ತ್ಯಯವೇ ಟ್ರ ) ಈ ವಿರೋಧಿ ಸತ್ತೆಗಳು ಸಾ ಪಿತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. 
ಬಾರ ಆ ಸಂಗತಿಯ ಇಲ್ಲವೇ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೌಡನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ 
ವಾದ ಸಂಗತಿಯ ಇಲ್ಲವೇ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ಚಿಳವಣಿ ಕೆಗೆಯೂ ಒದಗಿಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ವಿರೋಧಿ ಶಕ್ತಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಮೂಲ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದಲೇ ಹೊಸ ಅವಿಷ್ಯ ರಣೆ, 
ಹೊಸ ನಿರ್ಮಾಣ ಒಂದು ಸತ್ತೆಯೊಡನೆ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಸುವ ಪ ್ರತಿಸತ್ತೆಯು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಮುಂದೆ ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ ಹೊಸ ಸತ ದೆ, 
“ನಿರಾಕರಣೆಯ ನಿರಾಕರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ.' ಇದೇ ನ್ರಂತಿ- ವಿರೋಧದೊಳಗಿಂದ 
ಉದ್ಬ ವಿಸುವ ವಿಕಾಸ. “ಭಾವ ಪ ಪ್ರತಭಾವ' ಸತ “ಸಮುದಾವ' (ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮಸ್ವ ಯವೆಂದೂ ಕರೆಯುವದುಂಟು. ) ಇದು ಈ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರ ಮ. ವಿಶೇಷದಿಂದ 

ಮಾನ್ಯ; ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೆ ವಿಶೇಷ, ಈ ಬಗೆಯ ಅಮಮಾನ ಪ್ರಗತಿಯು 
ಉತ್ಪಾ ಬು ಓರುಡಾರಿ. 'ಈ ಏರುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಘಟ್ಟಗಳಿವೆ, “ಘಟ್ಟ ವೇ 
ಕ್ರುಂತಿ. ಅಲ್ಲಿ ಏರುದಾರಿ ನಃ ತಿರುಗಿ, ಹೊಸ ಏರು ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಜು 
ವಿರೊೋಧದ ಹೊರ ಸ್ಧೊ (ಟದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಹೊಸ 


ಎಕು 
ಏರುದಾರಿಯದು. ಘಟ್ಟದ ಮುರಕಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಏರು ಹಿಂದಿನ ಹಟ 
ನಿಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆ 
ದರೆ ಈ ಹೊಸ 
ಸ ಏರು ನಮ್ಮನ್ನು 


ಹೆಚ್ಚು ಎತ್ತರದ ಮುಂದಿನ ಮಿಗಿಲಾದ ಮಟ್ಟ ಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯು ತ್ತದೆ, 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೪೧ ಗೌರೀಶ ಕಂಯ್ಕಿಣಿ 


ಮರಡಿಯಿಂದ ಮಹಡಿಯವರೆಗೆ, ಗವಿಯಿಂದ ಗೋಪುರದವರೆಗೆ ಕಾಡಾಡಿತನದಿಂದ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಶಿಖರದವರೆಗೆ, ಹೆಚ್ಚೆ ೇೀನು ಜಡಗೋಲದಿಂದ ಹೊರಟು ಜೀವ, 
ಪ್ರಾಣಿ, ಪಶು ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿಂದ ಮೇಲೆ ಹಾಯ್ದು ಮಾನವತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ 

ಸಾಗಿ, ಉ ಜ್ವಲ ಪ್ರತಿಭಾವಿಯಾದ ರಸಜೀವನದವರೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯುವ 
ಪ್ರಗತಿಯು ಒಂದು ನೇರವಾದ ನಿಡಿದಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಘಟ್ಟದ ಏರುದಾರಿ. 
ಬೆಟ್ಟವನ್ನು ಬಳಸಿ, ಗುಡ್ಡವನ್ನು ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಸುತ್ತಿಸಾಗಿ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ತಲ್ಪಿಸುವ 
ನಾಗಮೋಡಿಯ ದಾರಿ. ಜೀವದ-ಜಗತ್ತಿನ ಇಲ್ಲವೇ ಜನಾಂಗಗಳ ಅಭ್ಯುದಯ 
ಬರೇ ರೇಲುಗಾಡಿಯ "“ಪ್ರಗತಿ'ಯಂತಲ್ಲ, ಅದು ವಿಮಾನದ "ಉನ್ನತಿ'ಯಂತೆ 
ಸುತ್ತು ಸುತ್ತಾಗಿ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಏರಿ ಅಂತರಿಕ್ಷದಾಚೆಗೆ ಹಾರುವ ಹವ್ಯಾಸದ ಗರುಡ 
ಗತಿಯ ಗುರಿಗೆ ಹಾಯುವ ಹಾದಿ ! 


ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂಬುವದು ಫಕ್ಕನೇ ಜರುಗುವ ಮಾಯದ ಕಾಯಕವಲ್ಲ. ಕೆಲವು 
ಕಾಲದನಕವೂ ವಿದ್ಯಮಾನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿಕಾಸದೊಂದಿಗೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿರೋಧಿಯಾದ ಶಕ್ತಿಯ ಇಲ್ಲವೇ ಸಂಗತಿಯ ವಿಕಾಸವೂ ಆಗುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಇವೆರಡು ವಿಕಾಸಗಳ, ಗತಿಯ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿರೋಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯ 
ವಿರೋಧ ಅಸಹ್ಯವಾಯಿತೆಂದರೆ -ಅದು ವರೆಗೆ ಅನುಕೂಲವೋ ಅವಿರೋಧವೋ 
ಆಗಿ ಬೆಳೆದ ಶಕ್ತಿಯು ಮೂಲದ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ. ವಿಘಾತವಾಗತೊಡಗಿತೆಂದರೆ, 
ಪ್ರಚಲಿತ ಪರಿಸ್ಹಿ ಯು, ತನ್ನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಸಂರಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ-ಸ್ಥಿ ತಿಪಾಲನೆಗಾಗಿ- 
ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ೦ಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಸ್ಫೋಟವೋ, ಕ್ಷೋಭವೋ, 
ಉತ್ಪಾತವೋ, ವಿಪ ವವೋ, ಯುಗಾರಂಭದ ಪ್ರಳಯವೋ, ಹಿಂಸಾಮಯ 
ಕ್ರುಂತಿಯೋ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಚಲಿತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ತನ್ನ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮೀರಿಯೂ ಬದುಕಿ ಉಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೆಣಗುವ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ಅವಸೆ ಗೆ ಈ ಕ್ರಾಂತಿ ಹಿಂಸಾಮಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿರೋಧಿಯಾದ 
ಹೊಸಶಕ್ತಿಗಾಗಲೀ, ಇವೆರಡೂ ಒಳಗೊಂಡ ಸಮಗ್ರ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಾಗಲಿ, ಈ 
ಕ್ರಾಂತಿಯು ಪ್ರ ಪ್ರಗತಿಪರವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ತೀರ ಜಯ್‌ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಂದರೆ ತತ್ತಿ ಕ ಬದುಕು. ೨೧ ದಿನ ಅದು ಒಳಗಿನ ಜೀವ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಪರಿಪೋಷಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಪೋಷಣೆಯ ಫಲವಾಗಿಯೇ ತತ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಗೆ 
ಘಾತುಕವಾದ ಜೀವ ಒಂದು, ಒಳಗೆ ಬಲಿಯುತ್ತ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ತತ್ತಿಯ ಕವಚವನ್ನು 
ಒಡೆದು ಹೊರಗೆ ಬರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕ್ರಾಂತಿ 


ನಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಕ್ರಾ ಂತಿಯು ಅವತಾರತತ್ವ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೪೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾ ಪನೆಗಾಗಿ ಯುಗಯಗಕ್ಕೂ ಆ ಆಗಬೇಕಾದ ಅವತಾರವದು. ಧರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಥಾ ಪನೆ ಬಮ್ಮೇ ಯೇ ಆದರೆ ಸಾಲದು, ತಾಳದು. ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಅಧರ್ಮವೂ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾ ಪನೆ ಆಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಒಂದು ಯುಗಾಂತ. 


ಉತ್ಸಾಂತಿಯರಿ ಅಂದರೆ ಕ್ರಮವಿಕಾಸದ ತತ್ತಕ್ಕೆ ಈ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ತತ್ವ, ಪೂರಕವಾಗಿದೆ. ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಒಂದು ಮಟ್ಟದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವದಂ; ಮಟ್ಟಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬಂದಂತೆ 
ತೋರಿದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಮುಂದಿನ, ಮೇಲಿನ ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ವಿಕಾಸದ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಒಯ್ಯು ವದು; ಇದ್ದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪ್ರತಿ ಶಕ್ತಿಯು ಬೆಳೆದು, 
ಅದೂ ಸ ಬಸ ಹೊ ೦ದುವದು. ಆದರೆ ಈ “ನಿರಾಕರಣೆಯ 
ನಿರಾಕರಣೆ' . ಮೂಲದ ಸ್ಟ ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸ್ದಾ ಪಿಸದೇ ಹೊಸದೊಂದು 
ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸುವದು; ಹಾ ಪರಿಮಾಣ ಬೆಳೆದು ಆ ಪರಿಮಾಣದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ತ್ಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಬಂದೊಡನೆ ಹೊಸ ಗುಣವು ಉಂಟಾಗುವದು; 
ತಿರುಗಣಿಯ ಸೂತ್ರದಂತೆ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮವು ಎತ್ತರದಿಂದ ಎತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಬಿತ್ತರಿಸುತ್ತ 


ಹೋಗುವದು-ಇ ಈ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ, ಅಥವಾ ದ ದ್ದ -ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು 
ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು. 


ಇದುವರೆಗಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ಸೂತ 


ರಿಚಿತವಾಯಿತೇ ? ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಭಾವ, ಅವೆರಡರೊಳಗಿಂದ ಎರಡರ 
ಅನೊ ನ್ಯ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ ಸಮ: ುದ್ಬಾವ, ಭಾವ,-( ಥೀಸಿಸ್‌) ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ಸ್ಟ 1 ಬೆಳೆಯಲಿರುವ ಸತ್ವ ( ಎಂಟಿಧೀಸಿಸ್‌ ) ಪ್ರತಿ 


₹1. 


ಛೆ 


ತಿಪಾದಿಸಲಾಗುವ ಸಂಗತಿಯೆಡನೆಯೇ ಹ ಪ್ರತೀಕಾರ ಮಾಡುವ, 


ನಿರಾಕರಿಸುವ ತತ್ವ ಅಥವಾ 


ಫರ್ಷದಿಂದ ಉದ್ಭ ವಿಸುವ ಸಧ್ಯ ( ೪ಥೆಸಿಸ್‌ ) 


ಅಥವಾ ಸಮುಪ್ಪಂಯ -ಹೊಸ ಅವಸ್ಥೆ, ಘಟಿ ಅಥವಾ ಸ್ಹ ತ್ಯಂತರ, ಈ ಮೂರು 


ಪದಗಳು, ಕ್ರಾಂತಿಯು ಇಡುವ ಮೂರು ಪಾದಗಳು “ಗ್‌ ಕ್ರುಂತಿ 
ತ್ರಿವಿಕ್ರಮರೂಪಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಐತಿಹಾಸಿಕ-ಉಪ ಸತ್ತಿ 


ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನದ ಸ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೪೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಹೊಸ ಭೌತಿಕ ತತ್ವಜ್ಞು ನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಕೆಲವು ಭೇದಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲಾಯಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಭೇದವೆಂದರೆ, ಹಳೆಯ 
ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಿದ್ದವು. ಜಡ ಚೇತನ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಉಪಪತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸುತ್ತ, ಹಳೇ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳು, ಮಾನವನ ಜೀವನವನ್ನು, 

`ಆತ್ಮ'ವೆಂಬ ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ವಾದ, “ಸಂಸಾ ಸಾರಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಒಂದು ಇಸ 
ಉರಮಾರ್ಥಿಕ ಜ್‌ ಸತ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ ಸುತ್ತಿದ್ದ ವು, ಅದಕ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಿಯಾದ 
ಭೌತಿಕ ತತ್ವಜ್ದಾ ನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದ ಈ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ “ನಾ _ತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಹ ಇಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮವೆಂಬುವದು. ಎಲ್ಲ ಎ ಲ್ಲ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಮಾಡಲು 
ಬರುವಂಥ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಒಂದು ಸಂಘಾತ ಸಾಮಂದಾಯಿಕ : 
ಜೀವನಾನುಭವದ, ಒಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಫಲವೆಂದೇ ಭೌತಿಕ ವಾದವು ಸಾರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮೀರಿದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಪ್ರಯೋಗಸಿದ್ದ ವೂ 
ಆದ ಎಜ್ಞ್ಲಾ ನವನ್ನೇ ಈ ದರ್ಶನವು ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ. 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ ಎಜ್ಲ್ಲಾ ನಗಳ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವ ಯಿಸಿ ಒಂದು ಸುಸಂಗತ 
ವಾದ ಭೌತಿಕ ತತ್ಕಜ ಜ್ಞಾನದ ಅಸ್ತಿ ಮರವನ್ನು. ಕರದು ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ ಅಗತ್ಯ 
ವೆನಿಸಿತು. ಇದೇ ಭೌತಿಕ ಅಸ್ತಿವಾರದ 1 ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ ಸಲ 
ಮುದಿಯ ಜೀವನದ ಬುನಾದಿಯಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನೂ -ಒಂದು 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸುವದು ಅವಶ್ಯ ವೆಂದು ಅವನು ಗಯ? 
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ತಿಹಾಸವೆಂದರೇನು ? “ಇತಿ ಹ ಅಸ' “ಅದು ಹೀಗೆ ಇತ್ತು' ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ತ್ತಾಂತ ತವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಸರಿ. ಆದರೆ “ಅದು :' ಅಂದರೇನು ? ಕೇವಲ ವೀರರ 
ಚರಿತೆಯೇ ಇತಿಹಾಸವೋ ? ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಮಾನವರ ಇತಿಹಾಸದ ಇತ್ಯರ್ಥವನ್ನು 
ಕಾಡಲು ಯ ತಿ ಶೆ ಸುವನಕ ವೂ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ರರೂ” ಬೀಡ 
ಮುತ್ಸದ್ರಿಯೂ, ಆದ ರಾಜನ ಮತ್ತು ಅವನ ಶತ್ರುಗಳ ಹೋರಾಟದ ಕತೆಯೇ 
ಎಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಭಾವನೆ ಇತ್ತು. 


ತ್ವ ₹2 ಅ ೃ 


ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಒಳತಿರುಳನ್ನು, ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ಆಯ್ದು ಕಾಣಿಸಿದನು. ಮಾನವ 
ಜನಾಂಗದ, ಜೀವನದ, ಕ್ರಮ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದ ವಿಕಾಸದ ಹುರುಳುಗಳನ್ನು 
ಅವನೇ ನಿಶ್ಚ ಳವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದನು. ಭೌತಿಕವಾದದ ಭೂಮಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಅರ್ಥಮಾಚಲು ಹೊರಟವನು ಜಗತ್ತಿನ ಅಂಶವಾದ ಮಾನವೀ ಇತಿಹಾಸದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ಅದೇ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಕಟ್ಟಲೇಬೇಕು. ಅವತಾರಗಳೋ, ದೇವಾಂಶ 


ಸ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೪೬ 


ಉತ್ಪಾದನೆಯ ರೀತಿ ಪದ್ದತಿಗಳೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ 
ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ (ಬೌದ್ದ ಕ) ವ್ಯವಹಾರ ಕ್ರಮಗಳು ರೂಢಿಗೊಳ್ಳುವವು. 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಮಿಕ್ಕ ಪಶು ಕೋಟಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವೇನು ? ಮನುಷ್ಯನು 
ಸಮುದಾಯಜೀವಿ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಶು. ಮಿಕ್ಕ ಪಶುಗಳು ಬಿಡಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಉದರ ನಿರ್ವಾಹ ಸಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲವು. ಕೋರೆಗಳಿಂದ, ನಖಗಳಿಂದ 
ಕೋಡುಗಳಿಂದ,-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ತಮ್ಮ ಅವಯವಗಳ ಒಲುಮೆ ಹಾಗೂ 
ಹಿಂಸ್ರವೃತ್ತಿಯ ಜುಲುಮೆಯಿಂದ ಅವು ತಮ್ಮ ಬೇಟೆಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಲ್ಲವು. ಆದರೆ ಮಾನವನೆಂಬ ಪಶುವು ಹಾಗಲ್ಪ. ಅವನ ಉದರಭರಣ-ಪೋಷಣೆಯ 
ಕಾರ್ಯವು ಸಾಮುದಾಯಿಕವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನ ದೇಹದ ದುರ್ಬಲತೆಯೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ಪ್ರಬಲತೆಯೂ ಈ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಶಕ್ಯವಾಗಿ 
ಮಾಡಿವೆ. 


ಮೊತ್ತದಲ್ಲಿ ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ ಕೂಡಿಯೇ ಬೇಸಾಯ ಸಾಗಿಸತೊಡಗಿದರು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ನಾಗರಿಕತೆ ಮೊದಲಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆ ಮಾನವನು ಮಿಕ್ಕ 
ಕಾಡು ಪಶುಗಳಂತೆ ಕಾಡಾಡಿಯಾಗಿ ಬೇಟೆಯಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಆ ಬೇಟೆಯ 
ಅನಿಯಮಿತವೂ ಅನಿಶ್ಚಿ ತವೂ ಆದ ಬದುಕು ಆತನನ್ನು ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತೀರ 
ಕೆಳಮಟ್ಟಕ್ಕೇ ಇಟ್ಟಿತು. ಇದೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಗಂಡಸು ಬೀಚಿಗಾಿ ಅಡವಿ ಅಡವಿ 
ಅಲೆದಾಡುವಾಗ, ಗವಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಯುತ್ತ ಕುಳಿತ ಹೆಂಗಸು, ಬೇಸಾಯದ ಚ 
( ಕೈಯಿಂದ ನೆಲ ಅಗಿದು ಬೀಜಚಿತ್ತಿ ಪೈರು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ " ಕೆಯ್ದೆ ' 
ಕಸಬನ್ನು )ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಳು. ಅದೇ ಸಮಯಕ್ಕಿ ಗಂಡಸು, ಚ ಇರಾ 
ಹ ಅದು ಮಾನವನ ಮೊದಲನೇ 1 ಅತ್ಯ ದ್ಭು ತಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ 
ಶೋಧ. ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಅವನ ಮು” ಬದಲಾಯಿತು. *`ಬೆಂಕೆಯಿಂದ ಅವನು 
ಕಾವುಪಡೆಯಲು ಕಲಿತನು. ಹಸಿಮಾಂಸದ ಬದಲು ಬೆಂದ ಮಾಂಸ ಹೆಚ್ಚು 
ಸೊಗಸೆಂಬುದನ್ನು ಬೇಟೆಯನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಬಾಯಿಗಿಟ್ಟು ಸವಿದ 
ನೋಡಿದನು. ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಶ್ರ ಆಶ ಶ್ರಯಬೇಕಾಯಿತ್ತು 


ನಾಲ್ಕು 
ಗೋಡೆಗಳು ಬೇಕಾದವು. ಸಮು ನ್ನೂ ಜಿ ಧಾನ ್ಯವನ್ನೂ ಬೇಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 


ಪಾತ್ರೆಗಳು ಬೇಕಾದವು. ಮಣಿ ಕ್ಲಿ ಉಪಯೋಗ, -ಇಟ್ಟಂಗಿಯ ಶೋಧ, _ಇವೆಲ್ಲ 
ಸನದ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬಂದವು. ಚಳಿಯ ಭಯ ಹೋ ಇ ಯತುವಾನದಂತೆ 
ಅಡವಿಯಿಂದ ಅಡವಿಗೆ ಅಲೆಯುತ್ತ ಅತ್ಯಂತ ಅನಿಯಮಿತವೂ ಆದ ಬೇಟೆಯ 


ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಬಳಲುವದನ್ನು ಬಿ ಬಿಟ್ಟು, ಬೇಸಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಒಕ್ಕ ಲಾಗುವದು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೪೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಬೇಸರದ್ದಾದರೂ ಕ್ಷೇಮಕರವೆನಿಸಿತು. 


ಹೀಗೆ ಅವರ ಉಪಜೀವಿಕೆಯ ಸಾಧನವು ಬೇರೆ ಆದೊಡನೆ, ಜೀವನ ಪದತಿ 
ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ಊರುಗಳೂ ಹಳ್ಳಿಗಳೂ ಉಂಟಾದವು. ಆದರೆ ಮೊದರು 
ಅವರ ಬದುಕೆಲ್ಲ ಸಾಮೂಹಿಕವಿತ್ತು; ನೆಲವನ್ನೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಕೂಡಿಯೇ 
ಕಾಯಕಷ್ಟದಿಂದ ಅಗಿದು, ಒಡೆದು ಸಾಗು ವಕಾಡಿ ಪ್ಫೆರು ಬೆಳಿಸಿ, ಹುಟ್ಟುವಳಿಯನ್ನು 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಹಕಾರದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ರೂಢವಾಯಿತು. 
'ನಾನು' "ನೀನು' ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಗ ಭೇದವಿದ್ದಿಲ್ಲ. “ಕೂಡಿ ಬಾಳಬೇಕು; ಕೂಡಿ 
ಉಣ್ಣ ಬೇಕು. ಕೂಡಿ ಸಾಹಸ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬ ವೇದಮಂತ್ರವು. ಇದೇ 
ಏಕವರ್ಣಿಕರಾದ ಆರ್ಯರ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಂಸಾರದ ಸೂತ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು 
“ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸಾಮ್ಯವಾದ'ವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 


ಆದರೆ ಈ ಕಾಲ ಬಹುಕಾಲ ತಾಳಲಿಲ್ಲ.. ಹೊಸದೊಂದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ 
ಸಾಧನದ ಶೋಧವಾಯಿತು. ಎತ್ತು, ಕುದುರೆ ಮುಂತಾದ ಪಶುಗಳನ್ನು ಈಲು 
ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ ಬೇಸಾಯದ ಕೆಯ್ಮೆಗೆ ಹೂಡಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಆ ಶೋಧ. ಅಂದಿನಿಂದ 
ಹೊಲದ ದುಡಿಮೆ ನೆಲದ ಸಾಗುವಳಿ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಯಿತು. ಪಶುಗಳನ್ನು 
ಸಾಕಿದವರು ಹೆಚ್ಚು ಸಾಗುಮಾಡ ಬಲ್ಲವರಾಗಿ, ತಮ್ಮ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷಮತೆಗಾಗಿ, 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳೆಯ ಪಾಲಿಗೆ ಪಾತ್ರರೆಂದು ಬಡಿದಾಡಹತ್ತಿದರು. ತಮ್ಮ ಹೊಲಗಳನ್ನು 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಾಗುಮಾಡಹತ್ತಿದರು-ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಹಟ್ಟುವಳಿಯು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗುವಂತೆ. 

ಇದರೊಂದಿಗೆ, ಕುಲ. ಕುಟುಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. “ ಗೋತ್ರ ' 
ಗಳು ಕುಲಗಳೂ ಆದವು, ದನಗಳ ದಡ್ಡಿ ಗಳೂ ಆದವು. ತಮ್ಮದೇ ಆದ ದನ- 
ಧನಗನ್ನು ಮುಂದೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಜನಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಹವ್ಯಾಸ 
ಹುಟ್ಟಿ ತು. ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಟೆ ಬಂದಿತು. ವಿವಾಹದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಕುಟುಂಬ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಕುಟುಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಪಾವಿತ್ರ್ಯ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ಒಡೆತನ-ಸೊತ್ತಿನ ಸ್ವಾಮಿತ್ವದ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇದು ಒಪ್ಪವಿಲ್ಲದ್ದೆಂದು ಕಂಡರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾದ ಮಾತು. 


ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ ತಿಯಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾದೊಡನೆ ವಿಕಾಸದೊಡನೆ ಸಮಾಜದ 
ಎ ೧7 
ಅಚ್ಚು -ಕಟ್ಟು ಬೇರೆ ಆಯಿತಿತು. ಕೇವಲ ಕೈಗೆಲಸ ಮತ್ತು ಮೈದುಡಿತದ 


ೇೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೪೮ ಹ ೆ 


ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದುಬಂದ ಸಾಮ್ಯ ವಾದ ಹೋಗಿ, ತನ್ನ ಕಮತ, ತನ ಕಮ್ಮಟ 

ವಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತನ್ನ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ವರು 
ಹ ದಂತೆ ಡಿ ಸ್ವಾ ಮ ವಾದವು ಆಯೋಜಕ ನರಪತಿಯು ಭೂಪತಿ 
ಸ್‌ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಯ ಉದರ ಪೋಷಣೆಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳನ್ನು 
ಪೂರೈ ಸಿಯೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿತು. ಅದರ ವಿನಿಯೋಗ ಧರ್ಮಕಮಾ? 
ಗಳಿಗಾಗಿ, ದೇವಬಲಿಯಾಗಿ, ಯಜ್ಞ ಸತ್ರಗಳಿಗಾಗಿ ಆಗತೊಡಗಿತು. ಏಕವರ್ಣ 
ಸಮಾಜವು ತ್ರೆ ಟವರ್ಣಿಕವಾಯಿತು- ಸಭಾ ಗ್‌ ಪರಮಾರ್ಥ ಜೀವಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳಾ ಎಂದು. 


ದೇವಬಲಿ-ಯಣ್ಲ ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜಂಜಾಳವು ಅಂದು ಅತ್ಯಂತ 
ಅವಶ್ಯವಿತ್ತು. ಬೇಸಾಯಗಾರನು, ಒಕ್ಕಲಿಗನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಆಸ್ತಿಕನು 
ಈಶ್ವರವಾದಿಯು. ದೇವ-ದೈವಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಂತ ಶ್ರದ್ದೆ ಉಳ್ಳವನು. ಅವನ 
ಬದುಕಿನ ಬಗೆಯೇ ಅವನನ್ನು ದೈ ವವಾದಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಎಷ್ಟೇ ಉತ್ತಲ್ಲಿ 
ಬಿತ್ತಲಿ, ದುಡಿಯಲಿ-ಮಡಿಯಲಿ, ಒಕ್ಕ ಲಿಗನ ಬದುಕು ನಿಸರ್ಗದೊಡನೆ ಜೂಜಾಟ, 
ಮಳೆ-ಗುಳಿ-ಬಿಸಿಲು, ಸರಿಯಾಗಿ ಒದಗಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಆತನ ಭಾಗ್ಯ ತೆರೆಯುವದು. 

ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಪರಾವಲಂಬಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಬೇ ಜ್‌ ನಿರ್ವಾಹದಿಂದ 
ರ್‌ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾದಿಯಾಗುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ತನ್ನ ಶ್ರಮವೆಲ್ಲ 

ವ್ಯರ್ಥ. ದೈವಾನುಕೂಲವೇ ಮುಖ್ಯ- ಎಂದು ಅವನ ಜೀವನದ ತತ್ವ ವೆ ಭಾವಿಕವೂ 
ಕ ಕವೂ ತ್‌ ಪ್ರಾರಬ ವಾದಿಯೂ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 1 ದೆ.ವಗಳ 
ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಸಾ ಪೂಜೆ-ಪುನಶ್ಶರಣಗಳೂ, ವ್ರತ- 
ರ್‌ ಅಪಶ್ಯ ವಾಗುತ್ತ್ತ ವೆ. ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ದೇವರ ದಲಾಲರಾದ ವೆ ದಕ 
ಕಾಜಿಗಳೂ, ಪಾದ್ರಿ ಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಕುಟುಂಬಗಳು ಚಿಕ ಬರುವಾಗ 
ಕುಲ-ಪತಿಯೇ ಯಜಮಾನನಾಗಿುತಾನೆ. ತನ್ನ ಕುಲ-ಧನ-ಧಾನ್ನ, ದನಕರು, 
ವಂಶ-ವೆ ಸಭವಕ್ಕಾಗಿ ಅವನಂ ಹವ್ಯ-ಕವ ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಆದರೆ ಜನಸಂಖೆ 


ಬೆಳೆದಂತೆ ಧನದ ಉತ್ಪಾ ಇ ಎದ್ದ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ. ಹೊರೆ-ಹೊಣೆಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಾ ದಂತೆ ಇದೆಲ್ಲ ಸಾರ ಕೆಲಸಕ್ಕ ಗಿ ಒಂದು 


ವರ್ಗವೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರಂ, ಧರ್ಮ ಗುರುಗಳು ಜಿ 


ತ್ರ ಪರಮಾರ್ಥ ಜೀವಿವರ್ಗದವರು, 


ಾಾ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ- ಅಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ ಮೇಲೆಯೆ 


ಆಯೇ ಈ ವರ್ಗದ 
ಪಜೀವಿಕೆ ಇರುತ್ತದೆ, ತಮ್ಮ "ಉಪಜೀವಿಕೆಯ ಆಧಾರವನ್ನು ಆದಷು 
ಡ್‌ 
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ಭದ್ರವಾಗಿಡಲು, ಇವರು ಪೂಜಾ-ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ, ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯ ಗಳ 


ಪರಿವಿಡಿಯನ್ನೂ, ಮಂತ್ರ-ತಂತ್ರಗಳ ಚಕ ವ್ಯೂ ಹವನ ರ್ಬೂ ಜಟಿಲವಾಗಿ ರಜನ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೆಲ್ಲ ಅಡಕವಾದ ತಮ ನ್ಮ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಅವುಗಳ 
ಭಾಷೆಯು, ಅತ್ಯಂತ ಪವಿತ್ರವೆಂದೂ ಗೂಢವೆಂದೂ, ಇತರ ವರ್ಗದವರು ಅವಕ್ಕೆ 
ಅನಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದೂ, ಒಂದು ಗೌಪ್ಯ ಗಾಂಭೀಯರ ಮತ್ತು ಗೌರವದ 


ಕೋಟೆಯನ್ನೇ ತಮ್ಮ ವರ್ಗ (ವರ್ಣ)ದ ಸುತ್ತಲೂ ಅವರು ಕಟ್ಟಬೇಕಾಯಿತು. 


ಈ ವರ್ಗದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಉಪಯೋಗವೇನು ? ಅರ್ಥ ಜೀವಿಗಳ (ಧನಿಕ 
ವರ್ಗಗಳ ಅಥವಾ ಸೊತ್ತು-ಸತ್ತೆಯುಳ್ಳೆವರು) ಮತ್ತು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ (ಮೈ 
ಕೈಗಳಿಂದ ದುಡಿದು ಧನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವರ) ನಡುವಿನ ಅಂತರವನ್ನೂ 
ತಾರತಮ್ಯವನ್ನೂ ನಿಠಂತರವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವದು. ಬೇಸಾಯವೇ ಪ್ರಧಾನ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನವಾದ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಒಡೆಯ-ಒಕ್ಕಲಿಗನೆಂಬುವದೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಡೆಯರ ಒಡೆಯನೇ ಅರಸನು-ಭೂ-ಪತಿಯು. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳು 
ಒಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜನ ರೈತರೇ ಸರಿ. ಅವರ ಸಂಬಂಧ ಒಡೆಯ-ಒಕ್ಕಲ 
ಸಂಬಂಧ; ತಂದೆ-ಮಕ್ಕಳ ಸಂಬಂಧ. ("ಪ್ರಜೆ'ಯೆಂಬುವದು ಜನವೂ ಅಹುದು 
ಮಕ್ಕಳೂ ಅಹುದು) ಅಂಥಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವೂ, ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವವೂ, 
ಅನಿಯಂತ್ರಿತ ರಾಜಸತ್ತೆಯೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬರುವ ರುಜನೀತಿಯ 
ಮಾದರಿಯು. ರಾಜನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ ದೇವತೆ. ರುಜನ ಅಧಿಕಾರ ದೇವದತ್ತ ವಾದದ್ದು. 
ಅರಮನೆ- ಗುರುಮನೆಗಳನ್ನು ನಂಬಿ ನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದ ನಡೆಯದ ಹುಂಬ ದುಷ ರಿಗೆ 
ಸೆರೆಮನೆಯೇ ಗತಿ ! ಜನರಲ್ಲಿ ದ್‌್‌ ನಿಷ್ಠೆ “ಎಂಬಿ ೨ಶಸುವದು 10 58ವರ್ಗಡಿ ಗುರು 
ವರ್ಗದ ಒಂದು ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಯಿತು. ಆ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸರಂಜಾಮಿ ಪದ್ಧ ತಿಯೇ 
ಸವಿನಯ ು ಡಾ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾಯಿತು. ಈ 

ತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜರು ಪುರ ಹಿತರನ್ನೂ ಗುರುಗಳನ್ನೂ, ಮನ್ನಿಸಿ ಮಂತ್ರಾ- 
ಗ್‌ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಲ 
ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ 


ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ದರ್ಶನ ( ತತ್ವಜ್ಞಾನ ) ವಿದ್ಯೆ, ಕಲೆ, ಮುಂತಾದ 
ಸಾಂಸ ತಿಕ ಅಂಗಗಳು ಬೆಳೆದು ಬರುವಂತಾಯಿತು. ಕಲೆ ಯು ದೇವದಾಸಿಯೂ 
ರಾಜಾಗಣದ ನರ್ತಕಿಯೂ ಆಯಿತು. ಕಾವ್ಯ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ದೇವಚರಿತ, ರಾಜ 
ಸ್ಳಾ ನಗಳ ಆಶ್ರಯವೇ ಅಗತ್ಯವಾಯಿತು, ಧೀರ ವೀರರೇ ನಾಯಕರಾದರು. 
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ಅವತುರವಾದವೇ ಜನತೆಯ ಉದ್ದಾ ರದ ಮಾರ್ಗವಾಯಿತು. ಗುರುವಿನ 
ಗುಲಾಮನಾಗುವತನಕವೂ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲವೆಂತಾಯಿತು. ಸತ್ತಾಧಾ 
ರಿಗಳುದ ವರ್ಗಗಳ ಭೋಗ ವಿಲಾಸಗಳೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಳವರ್ಗಗಳ ಸುಲಿಗೆಯೂ 
ಸಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ತ್ಯಾಗವೇ ಮೋಕ್ಷದ ಮಾರ್ಗವಯಿತು; ವೈರಾಗ್ಯವೇ ಪರಮ 
ಭಾಗ್ಯವಾಯಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆತ್ಮೊ ನ್ನ ತಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿ, ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯ್ಶಗಳೇ 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 


“ ಭೌತಿಕ ಜೀವನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವೈಷಮ್ಯದ ವಿರುದ್ದ ' ಜನತೆ ಉದ್ರೇಕಗೊಳ್ಳ 
ದಿರುವಂತೆ ಸುತ್ವಿಕತೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ, ಇಹಕ್ಕಿಂತ ಪರದ ಮಹಿಮೆ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಕರ್ಮವಾದವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ. ಸಮಾಜವೇ ತನ್ನ ಉಪಜೀವಿಕೆಯ ಮಾದರಿಯ 
ಮೂಲಕ ದೈವವಾದಿಯೂ ದೇವ- ಭಾವಿಕವೂ ಇರುವಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸಿದ್ದಾ ೦ತವು ವರ್ಗ 
ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯ ವೈಷಮ್ಯದ ವೈರವನ್ನು ಕರಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೇ ರಸಾಯನವಾಯಿತು. 
ಒಡೆಯನ ಸಿರಿವತಿಂಕೆ ಒಕ್ಕಲಿಗನ ಸುಲಿಗೆಯಿಂದಲ್ಲ. ಕಳೆದ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಪುಣ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದನು. ದೇವರ ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ ಅವನ ಹೆಸರಿಗೆ ಅದೆಲ್ಲ ಸಂಚಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಅದರ ಫಲವನ್ನೇ ಅವನು * ಪಡೆದು ಬಂದಿದ್ದಾ ನೆ.” ಅಂತೆಯೇ ಅವನು 
ಭಾಗ್ಯವಂತನು, ಭೋಗವಂತನು, ಭೂಮಿಯ ಭಗವಂತನು. ಒಕ್ಕಲಿಗನು 
ಬಡವನೇಕೆ ? ಅವನ ಸಂಚಿತವು ಪಾಪದ್ದು. ಅದರ ಫಲ ಈಗ (ಪಾಪ!) 
ಉಣ್ಣು ತ್ತ ಲಿದ್ದಾನೆ. ಈ ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೇಗೆ? ದಾನ ಪುಣ್ಯದಿಂದ 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಿರಿವಂತರ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಾಗ ! ಮೇಲಾಗಿ ಯಾರು 
ಬಡವ ? ಯಾರು ಬಲ್ಲಿದ? ಮನಸ್ಸಿನ ಶಾಂತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ. ಪ್ರಪಂಚ ಒಂದು 
ಮರುಳು ಜಾತ್ರೆ; ಬರೇ ಮಾಯೆ, ಇಂದು ಇದ್ದು ನಾಳೆಗಿಲ್ಲದ ಬಿಸಿಲುಗುದುರೆ 
ಅಥವಾ ಜಗತ್ತು ಒಂದು ಧಮರ ೯ ಸಾಲೆ. ಬರುವಾಗ ಒಂಟಿಯಾಗಿ 
ಬರಿಗೈಯಿಂದ ಬಂದೆವು. ಹೋಗುವಾಗಲೂ ಒಂಟಿಯಾ ಗಿ. ಬರಿಗೈಯಿಂದ 
ಹೋಗುವೆವು. ಮನೆಮಾರು, ದನಕರು, ಹಣ - ಸೆ -ಸ ಕೆ 
ಸತತ ? ಮುಖ್ಯ ಬೇಕಾದದು ಹಾಂ ಸ ಹ ಸ 
ಬೇಸಾಯವೇ ಸರ್‌ ಸಾಧನೆಯಾದ ಇ ಹ್ಯಾ ಬಸ್ನಾನವು 

2 ಸರಂಜಾಮೀ (ಒಡೆಯ ಒಕ್ಕಲ 
ತನದ) ಸಮಾಜ ಪದ್ಧತಿಯ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಾಸಗೊಂಡದು 
ಇತಿಹಾಸವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನ್ನು ಕಾಣುವ ಕಣ್ಣು ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕಾ 
ದರ್ಶನ. ಕ ಜ್‌ 


ಒೃು 


ಉಪಜೀವಿಕೆಯ ಪದತಿ ಬೇರೆಯಾದಂತೆ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯೂ ಸಂಸ ತಿಯ 
ಕೆ) 
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ಸಂಘಟನೆಯೂ ಬೇರೆವಿಧವಾಗುವದು. ಸಂಪತ್ತು ಬೆಳೆದಂತೆ (ಅದು ಹೇಗೆ 
ಬೆಳೆಯುವದೆಂಬುದರ ವಿವೇಚನೆ ಮುಂದೆ ಬರಲಿದೆ) ದೇಶ-ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಸಮಾಜ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ವಿನಿಮಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಸಾಗಹತ್ತುವವು. 
ಪ್ರವಾಸ-ಪಯಣಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗುವವು. ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಶಾಲತೆ ವಿವಿಧತೆ, 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದು. ದೇಶಾಟನ ಭೂ-ಪರ್ಯಟನ ಹಲವು ಸಮಾಜಗಳ- 
ರೀತಿನೀತಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಇವುಗಳಿಂದ ಅಂಧಶ್ರದ್ದೆ ಅಜ್ಜಾ ನಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವವು. 
ಬುದ್ದಿ ತರ್ಕ, ಚರ್ಚೆ ಮತ-ಸಾು ಒತಂತ್ರ್ಯಗಳು ಬೆ ಬೆಳೆಯುವವು. ಇದಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥತಿಯ 
ಕ್ಷೇತ ದಲ್ಲಿ ಮಕ್ತೇದಾರರಾದ ಧರ್ಮಗುರುಗಳೂ, ಸಾಮಾ ಸ್ಯ ಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
3 ೀದಾರರಾದ ರಾಜರೂ ವಿರೋಧಿಸುವರು. ಈ ಹೊಸ ಅರ್ಥಜೀವಿ (ವ್ಯಾಪಾರಿ 
ವರ್ತಕ) ವರ್ಗವು ಒಕ್ಕಲ ವರ್ಗದಂತೆ ಒಡೆಯರಾದ ಆಳರಸರಿಗೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿ 
ನಡೆಯರು, ಮೊದಲು ಒಕ್ಕಲು-ಒಡೆಯ, ರೈತ-ರಾಯರು ಎಂಬ ಎರಡೇ 
ವರ್ಗಗಳಿದ್ದವು. (ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ) ಈಗ ನಡುವೆ ಒಂದು ವ್ಯಾಪಾರಿ 
ವರ್ತಕರ ಅವರ ವಿನಿಮಯದ ವ್ಯವಸಾಯದೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆಯುವ ಚಿಕ್ಕದೊಚ್ಚ 
ಇತರ ಉದ್ಯೊ ೀಗಿಗಳ `ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ'ವು ತಲೆಯೆತ್ತುವದು. ಒಕ್ಕ ಲ ಧನದಲ್ಲಿ, 
ಒಡೆಯರ ಸಂಪತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಅಂಶವನ್ನು ಕಡ ತ್ಹಾಯವಾಗಿ ಕೇಳಿ ಎತ್ತುವದು 
ರಾಜನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರದಿಂದಲೇ ಒಪ್ಪುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ: ಅದೆಲ್ಲ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ 
ಮೂಲ ಸಾಧನವಾದ ಭೂಮಿಯು ರಾಜನದಿತ್ತು. ಅವರೇ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿದ್ದರು. ಆದರೆ ವ್ಯಾಪಾರ-ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಹೊಸ ಪದ್ದ ತಿಯಿಂದ ಉಂಟು 
ಮಾಡಿದ ಗಳಿಸಿತಂದ (ಬೆಳಿಸಿಕೊಂಡದ್ದಲ್ಲ) ಸ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರಾಜನು ತನ್ನ ಅಂಶವನ್ನು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ಕೇಳುವದು ಉಚಿತ ತವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಕೇಳಿದರೆ ತ ಅ 
ಅದನ್ನು ಕೊಡುವದೂ ಖಚಿತವಿದ್ದಿಲ್ಲ, 


ಇದರಿಂದ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಅನಿಯಂತ್ರಿತ ದೇವದತ್ತ ರಾಜಸತ್ತೆಯ ವಿರುದ್ಧವೂ, 
ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ಜ್ಞ್ಲಾ ನ-ಸಂಸ ತಿಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಗುರು-ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ-ವರ್ಗ 
ಗಳ ಸ್ಥಾಪಿತ ಸ ನತಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಷ್ಟು ಸಂಗ್ಕುಯ ಜಟಿಲ ಜಂಜಾಳದ ಎರುದ್ದವೂ 
ಹೋರಾಟವು ಆರಂಭವಾಗಲೇಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಎರಡನೇ ಕ್ರಾಂತಿಯು ವಿಚಾರ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೊದಲು, ಅದರ ಸ್ಪೂ ರ್ಶಿಯಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಯು ನಂತರ. 
ಹೀಗೆ ಈ ಹೋರಾಟದ ದಕ್ಕ ರಂಗಗಳು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತೆರೆದವು. ಗೌತಮ 
ಬುದ್ಧ. ಏಸೂಕ್ರಿಸ್ತ, ಮಹಮ್ಮದ ಪೆ ಪೈಗಂಬರ ಇವರು ಉಂಟುಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪ್ರಧಾನ ಧರ್ಮಗಳು ಹಳೇ ಬಿರ ಪ ಪ್ರಧಾನ ಧರ್ಮಗಳ ಎರುದ್ದ ಉಂಟಾದ 
ಕ್ರಾಂತಿಗ ಳೇ ಸರಿ. ಮುಂದೆ ಇವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದವು, ಆಗಲೂ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೫೨ ರರು ನ” 


ಯುರೋಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಧರ್ಮ ಕ್ರಾಂತಿ ಆಯಿತು. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಹಬ್ಬಿಸಿದ 
ವೀರಶೈ ವಮತವೂ ಇಂತಹದೇ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ (ಮಾರ್ಟಿನ್‌ 
ಲೂಥರನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿದ ಪ್ರೊಟೆಸ್ಟೆಂಟ ಮತದ ಕ ೨ ಂತಿಯಂತೆ). ಅದೆಲ್ಲ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಸೇರಬೇಕು. ಈ ಹೊಸ ಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಮಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ಕೆಳಗಿನ 
ವರ್ಗಗಳಿಂದಲೇ ಬಂದಿತೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ ಚೇಣದ ಗುಟ್ಟು. 


ತಾತ್ರರ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನ, ಅದರ ಧರ್ಮ- 
ಸಂಸ ತಿ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘಟನೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಹೇಗೆ ಮಾರ್ಪಡುವ 
ದೆಂಬುವದು ಆ ಸಮಾಜದ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ, ಜಂ ಉಪಜೀವಿಕೆಯ ಸಾಧನ- 
ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಉದಾಹರಣೆ, ಮೇಲೆ 
ಬಣ್ಣಿ ಸಿದ ಬೇಸಾಯ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಮಾಜ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಸರಂಜಾಮೀ 
ಸಂಸ ತಿಯ ಚಿಕ್ಕ ಚಿತ್ರದಿಂದ ದೊರೆಯುವಂತಿದೆ. ಬೇಟೆ-ಬೆಂಕಿಯ ಶೋಧ, 
ಬೇಸುಯದ ಕಲೆ, ೆ ಪಶುಗಳನ್ನೂ ಸಾಕಿ ಹೂಡುವ ಹೊಸ ಉಪಾಯ, ಇವುಗಳಿಂದ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ಪುರಷ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಪುತಿವ್ರತ್ಯ ವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದ 
ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬ ಪದ್ಧ ತಿ. ಜಾತಿವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ರಾಜನ ಈಶ್ವರ- ದತ್ತವಾದ 
ಅನಿಯಂತ್ರಿತ ಸತ್ತೆ, ಕರ್ಮ-ದೈವಗಳವಾದ, ಆಳವಾದ ಆಸ್ತಿಕ್ಯ ನಿವ ಲ್ಲ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಮಾಸರಚನೆ-ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಸಂಘಟನೆಗಳ ವಿಕುಸವನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಹಕ್ಕಿ ನೋಟದಿಂದ ಅವಲೋಕಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಡೆ 


ಕ 


1 


ಈ ಮುಂದಿನ ಶೋಧ ಹಣದ್ದು. ವಿನಿಮಯದ ನಾಣ್ಯ ದ್ದು. ಇದರಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ವಳಿಗಳ ವಿನಿಮಯವನ್ನು ಯೆ ಯೋಗ್ಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಗ್ಯ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 


ಲಾಭ- ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ವ ಆ ಮಾಡಲು ಶಕ್ಕವಾಯಿತು. ಘಃ. ಪದ್ಧ ತಿಯ 
ಉಪಜೀವಿಕೆಯು ಹೊಸ ಸ್ವ ್ಯಪಾರಿ- ವರ್ತಕ ವರ್ಗವನ್ನೂ ಅವರ ವ್ಯವಹಾರ 
ಚಾತುರ್ಯ, ವಿಶಾಲ ಬುದ್ಧಿ ಇ ಮತ-ಸಾತ ರ ತಂತ್ರ ಗ್‌ ಹೊಸ ಜ್‌ 


ಮಾದರಿಯನ್ನೂ ಎರಕಹೊಯ ಕು ಹಳೇ ತೆ ಮಿ ಸಮಾಜರಚನೆಯ 
ರೂಪವನ್ನು ಟ್‌ ಮಟ್ಟಿ ಬದಲು ಮಾಡಿತು. 


ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಯುಗ, ಉಗಿಯ ಶಕ್ತಿಯ ಶೋಧ. ಅದರಿಂದ 
ಉಂಟುದ ಪ್ರಚಂಡ ಪರಮಾಶ ಒರ್ಯಕರವಾದ ಯಂ ತ್ರೋಪಯೋಗದ 
ತ ತೆ ಹೊ ಯು] ಗಿರ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಹೊಸ ಸಮಾಜರಚನೆ ತಾನಾಗಿ 
ಸಂಭವಿಸುವದು ಓದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶೆ 
ಶೀಯ; 
ಯತ್ನಕ್ಕೆ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೫೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 


ತಕ್ಕ ಯಶಸ್ಸು. ಯಂತ್ರೋಷ ಪಕರಣಗಳ ವಾಹನಸೌಕರ್ಯ ಸಾಧನ ಬಾಹು ಲ್ಯ ಗಳ 
ಮುಂದೆ, ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರೆಂಬ ಕೇವಲ ಮೈ ಕಸುವಿನ ಮತ್ತು ವೈಷಮ್ಯದ ತಾರತಮ್ಯ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಚಕ್ರ ತಿರುವಿ, ಗುಂಡಿ ಒತ್ತಿ, ಸರಪಳಿ ಜಗ್ಗಿ ಇಲ್ಲವೇ ಕಾಲು 
ಬಡಿದು ಪ ಪ್ರಚಂಡ ಆತ್ರ ಗಳ ಚಕ್ರವ್ಯೂ ಹಗಳನ್ನು ಧನೋತಾ ಬದನೆಯ ಕುರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೂಡುವ ಹೊಸ ಉತ್ಪಾ ದನ-ಪದ್ಧ ತಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರೀಪುರುಷರು ಸ ಸಮಾನ ಬು 
ಸ್ವತಂತ್ರರು; ಇಬ್ಬರ ಗಳಿಕೆಗೂ ಇಂಬು ಇರುವದು. ಹಳೇ ಕುಟುಂಬ-ನೀತಿ 
ಸತಿತ್ವ ಪತಿತ್ವದ ಸ್ವಾಮಿ-ಸೇವಕಭಾವ ಮುಂದರಿಯದು. ಮೇಲಾಗಿ ಉದ್ಯೋಗ 
ಯುಗದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಯತ್ನವಾದಿ. ಬುದ್ಧಿ ವಾದಿ. ತಾನು ದುಡಿದಂತೆ ಧನೋತ್ಪಾದನೆ 
ಹೆಚ್ಚು ವದೆಂಬುದನ್ನು ಆತನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಕಾಣುವನು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವನು 
ದೈವವಾದಿಯಲ್ಲ. '`ಬಾರುಷ ಪಕ್ಷಪಾತಿ, ಹೀಗೆ ಹೊಸ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ದತಿ 


ಹೊಸ ಸಮಾಜ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ತಂದೇ ತೀರುವದು. 


ನಮ್ಮ ಮೂಲ ತತ್ವವು, ಇತಿಹಾಸದ ನೆಲೆ ಭೌತಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು; ಜನಾಂಗದ 
ಉತ ಬದಲ ಪದ ತಿಯಂತೆ, ಅವರ ಜೀವನ, ರಾಜಕಾರಣ, ಸಂಸ ತ್ತಿ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯ ಇವೆಲ್ಲ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ,-ಎಂಬ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಉಪ ಪ್ರ ತ್ತಿಯು ಈಗ ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಬಹುದಿಷ್ಟೇ ! 


ಗ 


ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕೊಬ್ಬಿ ದೃಷ್ಠಿ 


ವ್ಯ ಕ್ತ ಯಸ ಪ್ರೊ ಸಮಾಜದ ಸಿ ಬತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವದೆಂಬುದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ತಾ ಸ್ಲಿತಿಯೇ -ಜನಸಮುದಾಯದ ಉಪಜೀವನದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶ್ರಿಗಳ- 
ರ್‌ ಸ್ವಯಂಪ್ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುತ್ತ ಜಡೆ ಹ್‌ 


ಒಂದು ಧನೋತ್ಪಾ ಡೆ ಪದ್ದ ತಿಯು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ್ಗ ಅದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ, 
ಪೂರಕವಾಗಿ, ಪಜ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉತ್ಪುದನೆಯ ಔತಸಂಬಂಧಗಳು ವರ್ಗಗಳ 
ಅನ್ಯೋನ ನ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸ್ಥಾ ಸುಭಟ ಈ ಸಂಬಂಧಗಳ ಅಚ್ಚು 
ಕಟ್ಟುಗಳಿಗೇ ಕಾಯಿದೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಒಡೆತನದ "“ ಖಾಸಗಿ ' ಸೊತ್ತಿನ 
ಸಂಬಂಧಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ದ ಶಿಂ ುು ಮಾರ್ಪಾಟ-ಬೇರ್ಪಾಟಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ 
ಡಯಟ: ಈ ಬೆಳವಣಿಯು ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ದಾಗ, ವರ್ಗ- 
ಓತಸಂಬಂಧಗಳ ಅಂದರೆ " ಖಾಸಗಿ ' ಸೊತ್ತಿನ ಒಡೆತನದ ಸಂಬಂಧಗಳ ಕಟ್ಟು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೫೪ ಗೌರೀಶ ಉಯ್ಕಿಣಿ 


ಕಟ್ಟಿಳೆಯೊಡನೆ. ಅದರ ತಿಕ್ಕಾಟವಾಗಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಆ ಅವ 

ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅನುಕೂಲವೂ ಅವಶ್ಯವೂ ಆಗಿಬಂದಿದ್ದ ಈ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳು 

ಆ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ತಡೆಯು ಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ; 

ತೊಡಕಾಗುತ್ತವೆ. ಅದುವೇ ಸಂಘರ್ಷದ ಪ್ರಾರಂಭ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಗಾದಿ. 


ಹರಿಯುವ ನೀರು ತನ್ನ ಓಟ- ಒತ್ತಡಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಳವನ್ನೂ ಅಗಲವನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪಾತ್ರ ವನ್ನೂ ದಂಡೆಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಪಾತ್ರ-ದಂಡೆಗಳು ನದಿಯ ತಗತಿಗಳ ರೂಪಕೊಡುವಂತೆ ನದಿಯೂ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ರೂಪಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತರ ಮತ್ತು ವೇಗದ ನೀರಿನ ನೆರೆ ಬಂತೆಂದರೆ 
ಅದು ದಂಡೆಗಳನ್ನು ಬಡೆದು ನುಗ್ಗಿ ಹೊಸ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು ಕೊರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಮಾನವ ವ " ಪ್ರಪಂಚ-ಪ ಪ್ರವಾಹ ಸೂ ಚ ಯೇ! 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾ ೨್ರಂತಿಯು ಫಕ್ಕ ನೇ ಆಗುವ ಅಪಘಾತವಲ್ಲ. ಅಪಘಾತದಂತೆ 
ಕಂಡರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹನ ಸಲೆ-ಪರಿಪಾಕದ ಕ ಕ್ರಮ-ಇ ಇದ್ದ ೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹಲವು 
ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಹದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯ ಕುದಿಗೆ 
ಕಾಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಪದ್ದತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪಲ್ಲಟಿಸಿ 
ದೊಡನೆಯೇ ಅದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಪ್ರಚಂಡವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ 
ಉಪ್ಪರಿಗೆಗಳ ಕಟ್ಟಡವೇ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ರೂಪಾಂತರ 
ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಜರುಗಿರಬಹುದು; ಅತಿವೇಗದಿಂದ ಘಟಿಸಿ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಅದರ ವೇಗ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡಿ ತ್ಮಿಯಾಗುವ, ಅಡ ತ್ಮನಿಲ್ಲುವೆ ಪ ಶ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಮಾಜ ವವಸೆಯ 
ವಿರೋಧವನ್ನೇ ಸಕ ಸಿರುತ್ತದೆ. ಬಿ 


ಇಂಥ ರೂಪಾಂತರ ಅಥವಾ ಸ್ಹಿತ್ಯ (೦ತರವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವಾಗ, ಒಂದು 
ಭೇ ದವನ್ನು ನಾವು ಯಾವಾ ಗಲೂ ಗಮನಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು. ಆ ಭೇದ ಭೌತಿಕ ಸಿ ತ್ಯ ೦ತರ 
ಡಿ ' 
ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ತಾತ್ವಿಕ ಸಿ ಸ್ಥಿತ ತ್ಯಂತರ. ಇ ಇದರಡರ ವಡುವಿನದು. ಭೌತಿಕ 
ಸ್ಥಿ ತ್ಯಂತರವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೇಯವಾಖಿ ಸೊತ್ತು ಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಅದು ಆರ್ಥಿಕ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾ ಧನಗಳಲ್ಲಿ ಓದಗಿಬರುವ ರೂಪಾ ಇ೦ತರವು. ಅಪನು ಯಾವುದೇ 
ವೈ2 ಜ್ಲಾನಿಕ ಸಂಗತಿಯಂತೆ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದು. ೬ಡಿ ಎರಡನೆಯ 


ಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಸಿ ತ 
ಸಿತ್ಯಂತ ರವ ಹೆಚ ಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷವೂ ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಕಾಯಿದೆ ಕಾನಾನಗಳ, ರಾಜಕೀಯ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥ-ಪರಂಪರೆ 


ಗಳ, ಕಾವ್ಯ-ರಸ ಪ್ರಪಂಚದ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ ತತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಇವೆಲ್ಲ ಸಸ ತಿಯ 
ಮೂಲ್ಯಗಳ ರೂಪಾಂತರವು. ಈ ರೂಪಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮ ೦ ದಿ ಸಂಘರ್ಷದ- 
ಹಳೇ ಹೊಸ ಹೋರಾಟದ-ಜಾಗ್ರತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ತಮ್ಮ ಭಾಗ್ಯವನ್ಬೂ ಹೊಸ ಸಮಾಜರಚನೆಯ ಭವಿತವ್ಯವನ್ರೂ ಗೆಲ್ಲಲು ಬುದ್ದಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಾರೆ. | 


ಹೀಗೆ ರೂ ಪಾ ೦ ತರ ಹೊಂದುತ್ತಲಿರುವ ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕುರಿತು, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಹ 010005 ಕುರಿತು, ನಾವು ಕೆಲವೊಂದು 
ಒಳಿತಾಗಲೀ ಕೆಡುಕಾಗಲೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬರುವದು ಹೇಗೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಉತ್ತರ ಬಹಳೇ ಮಾರ್ಮಿಕವಿದೆ. ಮರ್ಮ-ಭೇದಕವೂ ಇದೆ. 


ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೇಗೆ ಕಟ್ಟುತ್ತೇವೆ? ಯಾತರ 
ಮೇಲಿಂದ ನಾವು ಅವನ ವಿಷಯದ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತೇವೆ? ಶತ್ರುಗಳು 
ತಿಳಿದಷ್ಟು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೆಟ್ಟಿವನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಮಿತ್ರರು ತಿಳಿದಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯವನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ! ಹೆಂಗಸು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟು ಗಂಡಸು ಜಾಣನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಗಂಡಸು 
ತಿಳಿಯುವಷ್ಟು ಹೆಣ್ಣು ಹುಂಬಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ! ಅದೇಕೆ? ಮದುವೆಯ 
ಮೊದಲು ಹೆಂಗಸು ಭಾವಿಸುವಷ್ಟು ಗಂಡಸು ಚತುರನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮದುವೆಯ 
ನಂತರ ಆಕೆ ಬಗೆಯುವಷ್ಟು ಅವನು ಮೂರ್ಟನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ! ಇದೆಲ್ಲ ನಗೆಯ 
ಮಾತೆಂದು ನೀವು ನಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹಾರಿಸುವಿರಿ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕುರಿತು 
ಒಂದು ಮತ ಕಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ ಯಾವದು ಆಧಾರ ? 


ಆಧಾರ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ. ಆಧಾರ 'ಯಾವದಲ್ಲ' ವೆಂಬುವದನ್ನು ನಿರ್ಧಾರವಾ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅದೇನೆಂದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮನ 
ವರಿಕೆ, ಆತನ ಅಥವಾ ಆಕೆಯ ವಿಷಯ ನಮ್ಮ ಮತವನ್ನು (ಬೆಲೆಯನ್ನು) 
ಕಟ್ಟಲು ಸರ್ವಥಾ ಆಧಾರವಾಗಲಾರದು. ನಾನು ಯಾವಾಗಲೂ ಉತ್ತಮ 
ಪ್ರರುಷನೇ ! (ಅದು, ಸ್ತ್ರೀಯೂ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತೆ | ಪುರುಷನೇ ಉತ್ತಮ 1) 
ಆದರೆ ನನ್ನ ಕುರಿತು ನಿಮ್ಮ ನಿರ್ಣಯ ನನ್ನ ಮತದಂತೆಯೇ ಆಗಲಾರದು. 
ಆಗಬಾರದು. ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ನಮಗೆ ಬಹಳ ಬಿಗಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಇದೇ ಮಾತು ಒಪ್ಪ್ಪವಂತಹದು. ಯಾವದೇ ಸ್ಹ ತ್ಯಂತರವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಸಮಾಜದ ಕುರಿತು,-ಕ್ರಾಂತಿಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸಮಾಜದ ಕುರಿತು,- 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೫೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅದರ ಸ್ವಂತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೇ ನಮಗೆ ನಿರ್ಣಯದ ನೆಲೆಯಾಗಲಾರದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಬದಲಾಗಿ ಅಂಥ ಸಮಾಜವು-ಕ್ರುಂತಿಯ ಸಂದುಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಸಮಾಜವು ತನ 
ಕುರಿತು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಮನವರಿಕೆಗಳನ್ನು ಅದರ ಭೌತಿಕ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯ ಒಳತೊಡಕು-ತಿಕ್ಕಾ ಟಗಳಿಂದ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಧನೋತ್ಪುದನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಉತ್ಪಾ ಬ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿ ನಿಂತ ಹಲವು ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳು ಷ್‌ ನಡುವೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದಲೇ ಆ ಸಮಾಜದ ಜೀವನ-ಸಂಸ ತಿಗಳ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟ ಬೇಕು; ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟ ಬೇಕು. 


ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕಾಣಿಸಬಹುದೇ ? ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸತಿಯು ಆ ಧ್ಯಾತ್ರ ಕವೆಂದು ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮಡಿವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಬಹಳೇ ಹೆಮೆ ಮ್ಮ ಪಡುತ್ತೇವೆ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಮಿಕ್ಕ ದೇಶಗಳ ಜೀವನಪದ್ದತಿ ಅದೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಮ ನ್ನು ಇದುವರೆಗೆ 
ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಆಳಿದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರ ಸಂಸತಿಯು ಇಯ 
ಸುರಿಯೆಂದೂ, ನರಕದ ನು ಗರಿಕತೆಯೆಿದೂ ಒಳ್ಳೇ ಆಢ್ಯ ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಡೆ ಆಢ್ಯತೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಲ ಸಂತೋಷವೂ ಇದೆಯೆಂಬುವದನ್ನು 
ನಾವು ಫಕ್ಕನ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. ನಮ ನ್ನ್ನ ಆಳುವವರ ಸತ್ತೆ- -ಸಾಮಥ್ಯ ಜ್ಯ 
ಸಂಪತ್ತು ಗಳಲ್ಲ, ಡಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಿ ಕ್ಕೆ ಆಗದಂಥ _ತೀರ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ 
ಗೆಲವುಗಳು. ಆ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಮ ದು ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಟು ಆಗಿತ್ತು. ಗೆದ್ದ ವರ 
ಅನುಕರಣ ಸೋತವರು ಮಾಡು ವದು ಒಂದು ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಯ. ಅಭಿಮಾನ 
ಶೂನ್ಯತೆಯ ಪರಿ, ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಕಳೆದುಹೋಗಿ ನಮ್ಮ ಜನಕೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಹಲವರಿಗೆ- 
ಜ್ಲ್ಹಾ ನ ಸಾ ಒಭಿಮಾನವು ಜುಗ್ರತವಾುದಾಗ, ಗೀ ಗೆದ್ದ ವರ ಗುಣಗಾನ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಿ ೦ತ ಅವರ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಗೆದ್ದಲಿ ಹಿಡಿಸುವದು ಸರಿಯೆಂಬ ಕಣ 
ತೋಚಿದರೆ "ವಶ ಶರ್ಯವಲ್ಲ, ಅವರ ಗಲುವು ಯಾವ ಬೆಲೆಯದು ? ಕೇವ 
ಭೌತಿಕ, ನಶ್ಚರ ಧರ್ಮವು ನಮದೆ ದೇ. ಆತ ಕ್ಕಾಗಿ ಪೃಥ್ವಿ ಯನ್ನೇ ಈ 
ಬೇಕೆನ್ನು ವಾಗ” ರಾಜ್ಯವೇನು ) ರಾಷ್ಟ್ರ ವೆಲ್ಲಿಯದು ಕ ನಮ ದು ಆ “ತ್ರೆ 
ಅಧ್ಯಾ ತ ಒಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಕೊನೆಗೂ ನಮ್ಮ ಭಾರತವೇ ವಿಶ್ವದ ಸಿ ದೇವತೆಯ 
ಗೆ ಉತ್ರ ರ ಕೊಡಬಲ್ಲದು ತನ್ನ ನ್ನ್ನ ವಿಶ್ವ ವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ ಫೈಬಲ್ಲದು 
ಸ್ರ ಮುಂತಾಗಿ ನಾವು ಆತ್ಮ ಸಂವಿಸ ತೂರಿ ಸಾರುವದೆಲ್ಲವೇ ? 


ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಶರೀವರನ್ನು ಮಾರ್ಕ “ವಾದದ ಯಕ್ಷಕಿರಣದ ಪಾರದರ್ಶನದಿಂದ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೫೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳ ಜೀವನದ ಅಸ್ತಿಪಂಜರವು, 
ಒಂದೇ ಆರ್ಥಿಕ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವೆಂಬುವದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಆಗ ಈ 
ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕತೆಯೂ ಪಾರಲೌಕಿಕತೆಯೂ ನಮ್ಮದೇ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸೊತ್ತೆಂಬುದು 
ಬಟನಲ್ಲದಿಂಬುದು ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಸ್ವ ಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ, 
ಬೇಸಾಯವೇ ಹಿರಿದಾದ ಹೋರೆಯಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದ” ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳೂ ಅಂಥ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ-ಅಂದರೆ ಆ ಆರ್ಥಿಕ ಅವಸ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಮುಷ್ಠಿಕ 
ಸ್ಟ ತಿಯನ್ನೇ ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರೆಂಬ ಮಾತು ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೇವಲ ಪಂಚಾಂಗದ ಪುಟಗಳಿಂದ, ಕ್ರಿಸ್ತ-ವಿಕ್ರಮ-ಶಾಲಿವಾಹನ ಮುಂತಾದವರ 
ಶಕ ಗಣನೆಯ ಕ್ರಮದಿಂದ, ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸುವದು ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಸಯುಕ್ತಿಕವಲ್ಲ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಶತಮಾನ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಅದೊಂದು ಉಪಚಾರದ ಮಾತೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವರ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಜೀವನದ ಚರಿತ್ರವೇ ಇತಿಹಾಸವೆಂದ 
ಮೇಲೆ, ಆ ಜೀವನದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಸೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಒಂದೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿವೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ಧತಿಯ ವಿಕಾಸದ 
ಮಟ್ಟಗಳಿಂದ, ಇತಿಹಾಸದ ಯುಗಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಾಗ, 
ಪಶ್ಚಿಮದ ದೇಶಗಳು ಕಳೆದು ಬಂದ ಪದ್ಧತಿಯ ಪಡಿಯಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವದ 
ದೇಶಗಳು ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವದನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ, ಏಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಖಂಡಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕಂಲಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ರುವವೆಂದೇ ಅನ್ನುವದು ಹೆಚ್ಚು ತರ್ಕಶುದ್ದ ವಾದೀತು. 


ಈ ದ ೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾನವಸಮಾಜದ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಘಟನೆಯ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ, 

್ರ್ರಚೀನ (ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಅವಸೆ ಸೈಯದು) ಸರಂಜಾಮೀ (ಭೂಮಿಯ 
ಹಮ ವಾದದ ಅವಸೆ ಸೈಯದು) ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗೀಯ 
(ಬ ಫಿ ಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಯದಂ ) ಹೀಗೆ ಮೂರು ಯುಗಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಇನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯ ವಿಶೇಷತೆ ಏನು? 


ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಘಟನೆಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ, ಭೌತಿಕ ತತ್ವ ದ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಸುಸಂಗತವಾಗಿ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು 'ಓದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಿದ್ಧಾ 'ತಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಎರಡು ದೋಷಗಳು ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ /.೧೫೮ . ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಒಂದನೆಯ ದೋಷವೆಂದರೆ ಆಗಿನ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು, (ಆಗಿನವರೇ ಎಂಬುವದೇನು)? 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವನ್ನು ' ಒಪ್ಪ ದಿರುವ.. -ಹಲವು.. ಈಗಿನ ಇತಿಹಾಸಕಾರರೂ ) 
ತ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಚಟ ಸೋಲ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಾಗುವ ಕೇವಲ ಆದರ್ಶ 
ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಪರಶೀಲಿಕುತಿದ್ದ ರು.. ಈ ಆದರ್ಶದ 
ಹಾಗೂ : ವಿಚಾರ ಪರವಾದ. ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಗೂ, ಕಾರಣಗಳು ಯಾವ ವು? ಎಂಬ 
ಕ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯ ಪರಿಶೋಧನೆಗೆ ಅವರು ಕೈ ಹಾಕುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಂದೇ' ಕಾಲ 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೇ ತರದ ಪ್ರಚಂಡ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಹ ತ್ಕ ್ಯ೦ತರಗಳೂ ದಂಡಯಾತ್ರೆ ' 


೧೨ 


ಗಳೂ ಯುದ. ಗಳೂ ಚ ಏಕೆ 'ಒಮ್ಮೆಲೆ ತ ತಲೆದೋರಬೇಕು ? ' 
ಕಾ| 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಅವರು : ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತ ಲೇ ಇದ್ದಿ ಲ್ಸ. ಏಕೆಂದರೆ ' 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ವ್ಯವ ವಸ್ಥೆ ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಯಾವ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿ ' 
ನಡೆಯುವದೋ ಆ ಭೌತಿಕ ನಿಯಮಗಳನು ಅವರು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಿ ಲ್ಲ, 
ಇಂಥ... ಸಾಮಾಜಿಕ ' ಸಂಬಂಧಗಳ ಬೇಕು- ಸಾಕುಗಳೆಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ಉತಾ ಬದನೆಯ | 
ಪದ್ದ ತಿಯ ವಿಕಾಸದ ಅಂಥ ಅಂಥ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿವೆಯೆಂಬ ಗುಟ್ಟನ್ನು. 
ಅವರು ಗಮನಿಸುತ್ತಲೇ “ಇದ್ದಿಲ್ಲ. (ರಾಮದಾಸರ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಶಿವಾಜಿ, 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಹುಕ್ಕ- -ಬುಕ್ಕರು ರಾ ದಾ ಕಟ್ಟಿದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೇ | 


ಹೊರತು: `: ಇಂಥ ರಾಮದಾಸ ವಿದ್ಯು ರಣ್ಯರೇ ಆಗ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾ ಪಠ 
ಉಪದೇಶ ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಕೂಡ ಶ್ರಿದ್ದರು ? ಅಂದಿನ ಕ್ರಾಂತಿ:ಸುಧಾರಣೆ 


ಗಳೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು `ಕಡಿಮೆ. 'ಧಾಮಿ ಏಕೆ” ಆಗುತ್ತಿದ್ದವು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
'ಯಾರೂ ಚತು 2 1 


ಇ. 


ಎರಡನೆಯ ದೋಷವೆಂದರೆ, ಅವರ ಇತಿ ಹಾ ಸ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನ. 
ಸಸ ಉುದ್ಧಸಿಟೂವಟಕೆಗನ ಚರ್ಚೆ - ಬರುತ್ತಲೇ : ಇದಿ ಲ್ಲ, -ಹಿಂದೂ ರ 
ರೊಂದಿಗೆ, ಹಿಂದೂ. ಪೃತಿಸ ಸ ದ್ದೆ ಈಸು: ಔರಂಗಜೇಬ 

ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರದೇ ಹೇಳುವಾಗ, ಅದೇ ಔರಂಗಜೇಬನ ತ 
:'ಯಲ್ಲಿ, ಅಸಂಖ್ಯ ಇಮಾ ಸ ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ನೆಲೆಸಿತ್ತು, ಸಾವಿರಾರು ' 
ಹಳ್ಳಿ ಗಳ ಜನ ಸುಖಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕಿತ್ತು-ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲು 
ತಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದ ರು.“ ಬಂಡುಗಾರನು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರನಾಗಿ ಹೇಗೆ ಮಾರ್ಪಡುಹಾಜಿ 
ಪ್ರಚಂಡ ಅನ್ಯುಯದಡಿಗೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಜನತೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಬಿದ್ದಿ ರುವದು ಹೇಗೆ 1 
ತೀರ ಚಿಕ್ಕವೆನಿಸುವ `ಕ:ರಣದಿಂದಲೂ ಭೂಂ ುಂಡ ಡವ್ಯಾಪಿಯಾದ- ಆಂದೋಲ ನವೋತ್ಪ 


ಮಹಾಯುದ ವೋ ಭುಗಿಲೆದು: : ಹಬು ವಣ ಇ ಕ್ಷೇ 
ಅಷೊ,ಂದು ಎ ಹ ಕೆ ತೇಗ: ?- ಸಂಮ/ಫಾತ್ತೆ ತ್ವಗ 4 
ಕ್ರ ಉಟ್ಟ ತವಾ; ಶಶಿಂದರವೆಂತ ಕಂಡುಬರದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನ' 


`ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ /-೧೫೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಒಂದು -ಧರರ್ನ್ಷವನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಲೇ :ಹಿಂಬಾಲಿಸುವದು ಹೇಗೆ ?-ಇವೇ- ಮುಂತಾದ 
ಸಾಮುದಾಯಿಂಕ ಸಂಘಟನೆ- ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಊಹಾಪೋಹವಾಗಲೀ 'ಉಪ- -ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗಲೀ ಇತರ ಇತಿಹಾಸ ತಜ್ಞ ರ. ಗಮನಕ್ಕೆ :ಒಳಪಡಲಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ” ವ ಮಾರ್ಕ್ವನು ಒಂದು ತರ್ಕಶುದ್ದ ವಾಡ ಐತಿಹ ಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ 
ನೆಂದರೆ. ತಪ್ಪುಗಲಾರದು. ಮಿಕ್ಕ ವೆಜ್ಞಾ ನ: ಶಾಸ ಸ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆ ಸ 
ನಿಶ್ಚ ಯದಿ6ದ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ, ಜನಸಮುದಾಯಗಳ” ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವಸೆ- -ವ್ಯವಸೆ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಲ ಅಭಾ ನ್ಯಸಿ ಸಲು ಶಕ್ಯ ವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಬಳು 
'ಭೌತಿಕವಾದವು ಾ ಮೊದಲು ಕುಜಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ತು. ಮಾಕ್ಸ ಜ್‌ ಮಂಂಚೆ, 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರು, ಹೆಚ್ಚಿ ದರೆ, ಹಲವಷ್ಟು ತಾಜಾ ಗುತ ಸತ್ಯವೇ ಅರ್ದ 
[ಚಂತ್ರಾಂಶಗಳನ್ನೂ ತಿಥಿ- ಮಿತಿಗಳನ್ನೂ ುವಾನ್‌- ಶಕಾವಳಿಗಳನ್ನೂ ಕಲೆಹಾಕು 
ದ್ವರು: ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೋದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸ್ಥಿತ ಬಂತರಗಳ ಕಲವೂಡು 
0ರ ವರ್ಜಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. `ಅವರ ವರ್ಣನೆ. ಎರರಣೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಸಾಗುತಿ ಸಾ ಒಂದು ಮತ, ಒಂದು ಜಾತಿ, ಒಂಧು ಆಳಿಕೆ-ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಜಕೆ : - 
'ಯನ್ನೋ ಪಕ್ಷಪಾತವನೊಲ್ಬ . ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಅವರು , ಇತಿಹಾಸದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ' 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು... ಮಹ ಸೆ ಷರ ಚರಿತೃ, ಆರ್ಯತ್ವ, ಚಂದೃವಂಶ,. 
ಮೌರ್ಯಕಾಲ” ಹೀಗೆ ವ್ಯ ಕ್ರಿತ ಶವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು;- ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ಜನಾಂಗದ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಬಗೆಯನ್ನು ಹೆಣೆಯುತ್ತಿದ ದ್ದ ರು. 
ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದವು ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ವಿಜ್ಞ್ನನದ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪದ್ಧತಿ ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರಿ, ಎಲ್ಲ ಎರುದ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, "ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯ ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳ 
“ಧನೋತ್ಪಾದನೆ ಮತ್ತು ಜೀವನವನ್ನು ನಶ್ಚಿತವ ಗಿ. ನಿರೂಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ- ಶಕ್ಯವಾದ 
. ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಇಳಿಸಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ, ಜನಾಂಗಗಳ ಎಲ್ಲ ಕರ್ತೃತ್ವ ಬೋಕ್ತೃತ್ವಗಳ 
'ಒಳಕಟ್ಟು, ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಟ್ರ ಹವಾರವು. ಭೌತಿಕಶ ಕಶಕ್ರಿತಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ 
ಉ ಉತ್ಪಾದನೆಯ: “ತಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನೇ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿವೆ-ಎಂಬಂದನ್ನು ' ವರಾರ್ಕ್ಸೆ 
ಮದವು ಕಾಣಿಸಿತು. ಸಾವರಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಘಟನೆಗಳ ಉದಯ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಮತ್ತು ಅಧಃಪಾತಗಳ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ - ಸವಕಾಲೋಚನೆಯಿಂದ 
" ಅಭ್ಯಾಸಿಸುವ ನೇರವಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿತು, 


ಶಂ 


ಜಿ ಜನತೆ ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಆದರೆ ಜನಸೆಯಾಜನ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೬೦ ಲ 


ಸಮಂದಾಯಗಳ- ಉದ್ದೆ ೇಶ ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಯಾವವು ? ಅಂದರೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು “'ಹೊರದಿಕೆಯಾಗದೇ ಹೋರಾಡುವ ಸಾಧನ 
ಗಳ ಮತ್ತು ಧಾರಣೆಗಳ ಸಂಘರ್ಷವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುವದು? ಇಡೀ ಮಾನವೀ 
ಸಮಾಜಗಳ ಈ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಒಟ್ಟು ನೋಟದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಫಲಿತವೇನು? 
ಮಾನವನ ಎಲ್ಲ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ತಳೆಹದಿಯಾದ ಭೌತಿಕ ಜೀವನದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವಾಸ್ತವ ಸ್ಥಿ ತಿಗತಿಗಳೇನು ? ಈ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ವಿಕಾಸದ 
ನಿಯಮವು ಯಾವದು ? 


ಇವೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಯಕ್ಷಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲ, ದಕ್ಷಪ್ರಶ್ನೆಗಳು. ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಬೇಕಾದ 

ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು. ಇವುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ತ ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಮ ವನ್ನು ಸೆಳೆದನು. 
ಇತಿಹಾಸವೆಂಬ ವಿಷಯವು ಜಾಗತಿ. ಜನಾಂಗಗಳ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಯ ಅದು. 
ಆನಂತ ವಿವಿಧತೆಗಳಿಂದಲೂ ಅತ್ಯ ೦ತ ವಿರೋಧಗಳಿಂದಲೂ ತುಂಬಿರುವಂತಹದಾ. 
ಅದನ್ನು ಒಂದು ಅತುಂಪನಿಾ ಐಕ್ಯರೂಪವಾಗಿ ನಿಯಮಬದ್ಧ ಘಟನಾಕ್ರಮ : 
ಜಾ” ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಮಾಕ್ಸ ೯ನು ಹೊಸ 
ಹಾದಿಯನ್ನು ್ಯೃ ತೋರಿಸಿದನು 


ಈ ಹೊಸ ಹಾದಿ ಯಾವುದು ? * ವರ್ಗಕಲಹ 'ದ ಸೂತ್ರ. ಅದರ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. 


ವರ್ಗಕಲಹ 


ಮಾಕ್ಸ ೯ವಾದವನ್ನು ಬಯ ್ಯವವರೆಲ್ಲರೂ ಅದರ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಾಣು 
ಸತ್ತ ಒಂದು “ವಾ ತಾ ಇನ್ನೊ ದು ಈ ವರ್ಗಕಲಹದ ತತ್ತ. ಸೊಶಾ 
ಲಿಸ್ಟ ರೂ ಕಮ್ಯೂ ನಿಸ್ಟ ರೂ ವಣಕಾಕ ರ್ಷ್ಯವಾದದ ಇತರ ಭಜಕರೂ ಪೂಣರು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಒಡಕನ್ನು ವರ್ಗವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸುತ್ತಾರೆ 
ಹಬ್ಬಿ ಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಎಷ್ಟೋ ದೂಷಕರೂ ಕೂಗಿಕೊಳ್ಳು ವದನ್ನು ನಾವು ಕೇಳು 
ತ್ತೇಜಿ. ಇಂಥವರ ಅಂಬೋಣವೇನೆಂದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಕಾ ಗ ಇಲ್ಲ, 
ಇದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಹವೆಂಬುದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ಬಂದು ಮೊದಲು 


ಈ "ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನೋ ಏನೋ- ಎಂ ಖವಂತೆ ಬ 
ಬ ಜನತೆಯ ಆ 
ಮುಖಂಡರೆಲ್ಲ 'ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ” 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೬೧ ಗೌರೀಶ ಕಂಯ್ಕಿಣಿ 


ಆದರೆ ಮಾರ್ಶ್ಸನೇ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಇಲ್ಲದ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ ವರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಎಂಗಡಿಸಿ ಕಟ್ಟಿದನೆಂದು ಹೇಳುವದು ತೀರ ನಗೆಗೇಡು ಮಾತು. ಯಾವ ಸಮಾಜವೇ 
ಇರಲಿ-ಅದು ವರ್ಗಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣ-ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ವರ್ಣಗಳಾದವೋ, ಜನ್ಮದಿಂದ ಅನುವಂಶಿಕ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನಡುಗಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಜಾತಿಗಳಾದ ವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಾಜದ ಆರ್ಥಿಕ ರಚನೆಯ ಮೂಲಕ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಜನವೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವರ್ಗಗಳುಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ವರ್ಣ-ಜಾತಿಗಳೂ ಆ ಆ 
ಕಾಲದ ವರ್ಗಗಳೇ ಸರಿ. ವರ್ಣದಲ್ಲಿಯ ಗುಣಕರ್ಮದ ಅರ್ಥವೂ ಜಾತಿಯ 
ವ್ನತ್ತಿ-ವ್ವವಸಾಯದ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡಿಯೇ ಇಂದಿನ ವರ್ಗವೆಂಬ ಹೊಸ ಶಬ್ದ ದ 


ಲ "ಶ್ರ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಇರಲಿ. 


ಬಿಡಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಂದಲೇ ಕುಟುಂಬವೂ ಕುಲವೂ ಸಮಾಜವೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ವೂ ತುಂಬಿರುವ 
ವೆಂಬುದು ತೀರ ನಿಜವೇ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಕುಟುಂಬವೆಂದರೆ ಕುಲವಲ್ಲ; ಕುಲವು 
ಸಮಾಜವಲ್ಲ; ಸಮಾಜವೇ ರಾಷ್ಟ್ರವಲ್ಲ. ಇದೂ ಅಷ್ಟೇ ನಿಜ. ಈ ಭೇದದ 
ಲಕ್ಷಣವೇನು ? ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧದ ಸೋದರತನದ ಸಲುಗೆಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕೂಡಿದ ಬಂಧುವರ್ಗವಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪೀಳಿಗೆಯಿಂದ 
ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಬಳಗಗಳ ತಳಿಗೆಗಳಾಗಿ ಕುಲವೂ ಒಂದು ವರ್ಗಯುಕ್ತವಾದ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಹಲವು ಕುಲ-ಕುಟುಂಬಗಳು ಒಳಗೊಂಡೇ ಸಮಾಜ 
ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಮಾಜವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಕುಟುಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲ, 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಂದೆ-ಮಗ, ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮ, ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿ, ಗಂಡ-ಹೆಂಡತಿ ಎಂಬ 
ಬಗೆಯಾಗಿಯೇ ಜನ ಕೂಡಿ ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ವಕೀಲರು, 
ವೈಶ್ಯರು, ಒಕ್ಕಲು, ಒಡೆಯರು, ದಲಾಲರು, ಹವಸಾಲರು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಹೀಗೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತರಗತಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಾತಳಿಯ ಜನಸಮುದಾಯಗಳು 
ಒಟ್ಟುಗಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇವೇ ವರ್ಗಗಳು. ಇವುಗಳ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಅನೇಕವಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾರೆ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 


ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಜೀವಿಸುವ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು 
ಮುಖಗಳಿವೆಯೆಂದರೆ ನಾವು ನಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಧನದ ಅತ್ಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಧನದ ಉಪಭೋಗ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ನಾಗರಿಕನಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಹೀಗೆ (೧) ಉತ್ಪಾದಕ, 


ಇಯ್ಕೀಃ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೬೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ 


(೨) ಉಪಭೋಗಿ ಮತ್ತು (೩) ನುಗರಿಕ-ಎಂಬ ಮೂರು ಮುಖವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯಃ 
ಜೀವನವೂ ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಗಗಳು ಈ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ತನ್ನುರೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಈ ಮೂರೂ 
ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಪಾದಕ ವರ್ಗ, ಉಪಭೋಗಿಗಳ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ನಾಗರೀಕ 
ವ್ಯ ವೆಹಾರದ ಅಧಿಕಾರಿ-ಕರ್ಮಚಾರಿ ವರ್ಗ ಹೀಗೆ ವರ್ಗಭೇದದ ಸೂ ಫಲಬಗೆಯನ್ನು 
ಜಾಕ್‌ (ಈ ೩ ನೆಯ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ವಿತರಣೆ ೆಗೆ ಮತ್ತು 
ವಿನಿಮಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ ತ್ರ ವಿವಿಧ ವ್ಯವಹಾರ- ವೃವಸಾಯಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸು 
ವವರೂ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾಗರಿಕತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಜೀವನ 
ಅಂಥ ವಿನಿಮಯವನ್ನ್ಬೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ; ವಿತರಣೆಯನ್ನೇ- ಅಂದರೆ ಬೆಲೆ, 
ಕೂಲಿ, ಸಂಬಳ, ನ ಸೌಕರ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ 1 ಹಂಚುವಿಕೆ- 
ಹಂಚಿಕೆಗಳನ್ನೇ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ.) 


ಇಂಥ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಲ ಮಾರ್ಕ್ಸನೇ ತನ್ನ ಕಾಲ್ಬೆರಳನ್ಪು ಚೀಪಿ ಬಂದು 
ಬ ರ ಭದ ಪತ್ರಶಾಯಿಯಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಾಯಣನು ವಿ ಶ್ರ ವ ನ್ನು 
ಪ್ಟಿಸಿದಂತೆ? ವರ್ಗಗಳು ಸ್ವತ ಃಸಿದ್ದ ಸಮಾಜಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಹಜವೆಂದ ಮೇಲೆ 
ಬರ್ಗಗರ ಹಿತಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ- ವೈಷಮ್ಯ ಗಳು ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬುವದೂ ಅಷ್ಟೇ 
ಸಹಜವೆಂಬುದು ತುಸು ತಿಳಿದು ಹ ಹೊಳೆಯದಿರದು. ಎಲ್ಲರ ಓಿತವೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ವರ್ಗಗಳೇ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಸ್ಯದ ಹಗುರು 
ನೋಟಕ್ಕೂ ಈ ಸಂಗತಿ ಸ ನಷ್ಟವು. ವೈದ್ಯ ರ ಮತ್ತು ರೋಗಿಗಳ ಕ್ತ ಒಂದೇ 
ಅಲ್ಲ; ವಕೀಲರ ಮತ್ತು ಶಕಕ್ಷಿಗಾರರ ಬತ ಇ ಅಲ್ಲ. ಪೋಲಿಸರ ಮತ್ತು 
ಅಪರಾಧಿಗಳ ಹಿತ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; ಶರವಣ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿವಾದಿಗಳ ಹಿತ 
ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; ಅಂಗಡಿಕಾರನ ಮತ್ತು ಗಿರಾಕಿಯ ಹಿತ. ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; ಗಿರಣಿ 
ಯೊಡೆಯನ ಮತ್ತು ಕೆಲಸಗಾರನ ಹಿತ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; ಜಮೀನದಾರನ ಮತ್ತು 
ರೈತನ ಹಿತ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ! ಇದು ಸ್ದಾ _ರ್ಥ-ಸಾ ರ_ರ್ಥಗಳ ತಿಕ್ಕಾ ಟ-ತಾಕಲಾಟ; 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ, ತಡೆದದ್ದಲ್ಲ ಲ ಬತಸಭಯತ್ತ ಒಂದೇ ಇರುವಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಈರ್ಷೆ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳು ತೀವ್ರವಾಗಿರುವದುಂಟು, ಅಂಥಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಗದ 
ದುಡಿಮೆಯ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗದ ದುಡ್ಡು- -ದೊಡ್ಡ ಸ್ತನವು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುವಾಗ, ಒಂದು ಜನದ ಸುಲಿಗೆ- ಶೋಷಣೆಯಿಂದಲೇ ೨ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಜನದ 
ಸುಖ-ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಸಮೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದಾಗ ವರ್ಗ- ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈಷಮ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ-ವಿರೋಧವೌಬುದು. ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳುವದು ತಿಳಿಗೇಡಿ 
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ತನವಾಗಲೀ ಕಿಡಿಗೇಡಿತನವಾಗಲೀ ಇರಬೇಕು, 


ಸಮಾಜದ ಈ ವರ್ಗಬದ್ದ ತೆಯನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಭೌತಿಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸಕ್ರಮವು ಮಾನವೀ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ- 
ಮಾನವರು ಸಹಜವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಲೇಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವ ಸಮಾಜವೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಒಂದು ಅಂಶವೇ ಸರಿ. ಜಡ-ಜೀವ-ಚಿತ್ತ-ಬುದ್ಧಿ ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಭೌತಿಕಸತ್ತೆಯ 
ತರಗತಿಗೊಂಡ ಮಾದರಿಗಳು. ಮುಂದಿನದು ಹಿಂದಿನದನ್ನೂ ಮೇಲಿನದು 
ಕೆಳಗಿನದನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿಯೇ ಕೂಡಿ ಕೊಂಡಿಯೇ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ ಅಂದ 
ಮೇಲೆ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ತತ್ವ ಮಾನವಸಮಾಜದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸಲೇ 
ಬೇಕು. ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ತತ್ವವೇ ವರ್ಗಕಲಹದ 
ತತ್ವವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಾವದೊಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜನರ ಜೀವನದ ಹೆಣಗಾಟವು ಬೇರೆ 
ಕೆಲವರ ಹೆಣಗಾಟದೊಡನೆ ತೊಡಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು 
ಇಂಥ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ಅಂತರ್‌ ವಿರೋಧಗಳಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ-ಸಮಾಜಗಳ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ -ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಸಂಘರ್ಷಗಳು 
ತೋರಿಬರುವಂತೆಯೇ ಒಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಅಥವಾ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿಯ 
ಯಾದವೀ ಯುದ ಗಳೂ ಒಳಜಗಳಗಳೂ ಅಂತರ್‌ವಿರೋಧಗಳೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅಪ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಒಳಜಗಳಗಳ ಒಡಕಾಗಲೀ 
ಒತ್ತಡವಾಗಲೀ ಹೊರಗಿನ ಆಕ ಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ ಬೇರೆ. ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಇಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಎದಿ ಜಿ ಬಿಟ್ಟು ಪರಚಕ್ರದ ಕ ಕ್ರಮಣವೋ, ಮಹಾಯುದ್ದ ವೋ, ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಆಗಾಗೆ ಆಗುವದು 0.೬0೫ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕೋಲಾಹಲ, ನಂತರ 
ನಿಷ ಯತೆ -ಸ್ತ್ರಬ್ಧತೆಗಳ ಕಾಲ; ಒಂದು ಯುದ್ಧ, ನಂತರ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ 
ಶಾಶಿತತೆ; ಒಮ್ಮ ಭರದಿಂದ ಸುಧಾರಣೆಯ ಪ್ರಗತಿ, ನಂತರ ನೀರು ಮಲೆತು 
ನಿಂತಂತೆ ಜಯ್‌ ಕಟ್ಟಿದ ಬದಂಕು-ಹೀಗೆ ಹಿಗ್ಗುತಗ್ಗುಗಳು ವಾನವನ 
ಮುಂದರಿವಿನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ಇವೆಲ್ಲ ಒಗ್ಗು -ತಗ್ಗು ಏಳು-ಬೀಳುಗಳ ನೆಲೆ ಯಾವದು ? ಇದೆಲ್ಲ ಜಂಜ ಇಟದ 
ಒಳಸೂತ್ರವು' ಯಾವದು ? ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯ ಈ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಆಗಂತುಕವೆಂದು 
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ತೋರುವ ಈ ಕ್ರಾಂತಿ-ವಿಪ್ಲ ವ-ಯುದ್ದ -ಆಂದೋಲನಗಳ ಹುಚ್ಚಾ ಟಿಕೆಗಳಿಗೂ 
ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಅಚ್ಚು ಇದೆಯೋ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಉತ್ತರ 
ವಿತ್ತವನು ಮಾರ್ಕ್ಸನು. ಮಾನವ ಜೀವನದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಸಂಗೀತದ ತಾಲವನ್ನೇ 
ಆತನು ಕಂಡುಕೊಂಡನು. ಅಕ್ರಮ, ಅತಿಕ್ರಮ, ಅಕ್ರಮವೆಂದು ತೋರುವ 
ಸಂಕ್ರಮಣಕ್ಕೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕ್ರಮವಿದೆ ಎಂಬುವದನ್ನು ಆತನು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿ 
ದನು. ಅಕ್ರಮದ ಕಟ್ಟಳೆಯೇ ವರ್ಗಕಲಹದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಮಹಾಸೂಕ್ತದಂತೆ ಇದ್ದ ಜಗದ್ವಿ ಖ್ಯಾತವಾದ ಹ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ 
ಮೆನಿಫೆಸ್ಟೊ ' (ಸಾಮ್ಯವಾದೀ ಘೋಷಣ ಶತ್ರಿಕೆ) ಎಂಬ ಜಾಗತಿಕ ಮಹತ್ವದ 
ಪುಶ್ತಕವನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಹೀಗೆ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ ; " ಇದುವರೆಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ 
ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜದ ಇತಿಹಾಸವು ವರ್ಗಕಲಹದ ಇತಿಹಾಸವೇ ಆಗಿದೆ. ? 


“ಸ್ವುಮಿ-ಸೇವಕ, ಸನ್ಮಾನ್ಯ-ಸಾಮಾನ್ಯ, ದಣಿ-ದಾಸ, ತಂಡದಾರ-ಕೆಲಸಗಾರ- 
ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ದಬ್ಬುಳಿಕೆಗಾರನೂ ದಲಿತ ಆಳೂ ಒಬ್ಬರಿ 
ಗೊಬ್ಬರು ನಿರಂತರವಾದ ವಿರೋಧದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದು, ಒಮ್ಮೆ ಗುಪ್ತವಾಗಿ, ಜ್ಯ 

ಜ್ರ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಎಡೆಬಿಡದ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಸುಗಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವರು. ಈ 
ಹೋರಾಟವು ಪ್ರತಿಯೊಮ್ಮೆಯೂ ಅಖಿಲ ಸಮಾಜದ ಕ್ರುಂತಿಮಯವಾದ 
ಪುನರ್ಫಟನೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ, ಇಲ್ಲವೇ ಹೋರಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಸರ್ವ ನಾಶದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತ ಬಂದಿದೆ'. 


"ಆಧುನಿಕ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಸಮಾಜವು ಸರಂಜಾಮೀ ಪದ ತಿಯ ಸಮಾಜದ 

ಫಿ ಬು 

ಇಸಾ ಚಿಗಿತು ಬಂದಿದ್ದು, ಈ ವರ್ಗ-ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಅದು 

ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ; ಕೇವಲ ಹೊಸ ವರ್ಗಗಳನುು ದಬಾ ಳಿಕೆಯ ಹೊಸ 
ಬ 

ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳನ್ನು, ಹಳೆಯವುಗಳ ಬದಲಿಗೆ ಹೋರಾಟದ ಹೊಸ ರೂಪಗಳನು 

ಅದು ಸ್ಟಾ ಪಿಸಿದೆ,' ಕಃ 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ವರ್ಗದ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣವಿದೆ. ಈ ಯುಗವು ವರ್ಗ-ವಿರೋಧಗಳನು 
ನೇರಗೊಳಿಸಿದೆ. ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜವೇ ಇಡಿಯಾಗಿ ಎರಡು ಮಹಾ ಶತ್ರು ಶಿಖರ 


ಗಳಾಗಿ, ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ವರ್ಗ-ಹೀಗೆ ಎರಡು 


ಮಹಾ ಪಡೆಗಳಾಗಿ ಒಬ ರನೊ ಬ ರು ಡ್‌ 
ಇದಿರಿಸುತ ಹೆಚು ಹಾ॥ 
3 ಬಿ ಇ ಬಿ ೂ ಹಚು ಒಡೆದು 
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ಒಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಧನೋತ್ಪಾ ದನೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಅಲ್ಲಿಯ ವರ್ಗವ್ಯ ವಸೆ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಧನೋತ್ಪಾ 
ದನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಚತ ಬಳಗವಳ್ಳಾವ ತನ್ನ ಒಡೆತನವನ್ನು ಜಿಗಳಾು ಆದಷ್ಟು 
ಅವಧಿಯತನಕ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನಿಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಡು ವರ್ಗವು ಹೆಣಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
“ ಕೆಲವೊಂದು ಅವಧಿಯತನಕ ಈ ವರ್ಗದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜದ 
ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇರಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ' ಆ 
ತನಕವೂ ಸಮಾಜದ ಸರ್ವಾಂಗೀಣವಾದ ಉತ್ಕರ್ಷ ಆ ವರ್ಗದ ಹಿರಿತನದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು ಆ ವರ್ಗದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದ ಯುಗವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ. ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಂತೆ, ಈ ಪ್ರಧಾನವರ್ಗವು. ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಾಗಿ, ಅಂಕಿತವಾಗಿ, ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ 
ಕ್ರಮೇಣ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ, ಒಂದು. ವರ್ಗವು ಬಲಿಯುತ್ತ ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಹೊಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಸಮಾಜ ಪದ್ದ ತಿಗಿಂತ ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗಿ ಈ ಹೊಸ 
ಪದ್ಧ ತಿಯು ಕಾರ್ಯಮಾಡುವದು ಸರ್ವಸಮಾಜ ಜಕ್ಕೂ ಅನಿಸುವದು, ಅನುಭವಕೆ 
ಬರುವದು ಕೆಲವೊಂದು ಅವಧಿಯತನಕವೇ ಸರಿ. ಆಮೇಲೆ ಈ “ ಹೊಸ' 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ-ಅದಕ್ಕೆ ನೆಲೆಯಾದ *“ ಹೊಸ ' ಆರ್ಥಿಕ ಪದ ಸ ತಿಯ-ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಸಮಾಜದ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಬಾಧಕವಾಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. "ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಧನೋತ್ಪಾು ದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ಸ್ವಾ ಮಿತ ವುಳ್ಳ ವರ್ಗವು ತನ್ನ 
ಸತ್ತೆ-ಸಂಪತ್ತು ಮತ್ತು ಸಂಸ ತಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಭದ್ರಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದೋ ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆ ವರ್ಗದ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಆರ್ಥಿಕ ಚರಕಕ್ಕೆ 
ಹೂಡಲ್ಬಟ್ಟ ಇತರ ವರ್ಗಗಳ ಅವಸ್ಥೆಯು ಹೆಚ್ಚು 'ಹಚ್ಚು ಅಸಹ್ಯವೂ 


ಅಸಹಾಯವೂ ಆಗುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ! 


ಅಂದರೆ, ಒಂದು ಸಂದುಗಟ್ಟಿನ ತನಕವೇ, ಒಂದು ಮಟ್ಟದ ತನಕವೇ, ಒಂದು 
ವರ್ಗದ ಮೇಲಾಟ-ಮೇಲಾಳಿಕೆಗಳು ಒಟ್ಟು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಿತಕಾರಿಯಾಗುವವೆಂದಾ 
ಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕವೂ ಆ ವರ್ಗದ ಹಿತದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಹಿತ. ತನ್ನ 
ಹೆಚ್ಚ ಳದೊಂದಿಗೇ ಅದು ಸಕಲ ಸಮಾಜದ, ಅಂಶತಃ ಇತರ ವರ್ಗಗಳ ಧನದ 
ಮತ್ತು ಜೀವನಮಾನ ಮಟ್ಟವನ್ನೂ ಏರಿಸುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯತನಕವೂ 
ಆ ವರ್ಗ ಪ್ರಗತಿಪರ "ಕ್ರಾಂತಿಕರ'ವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಅದೇ ವರ್ಗ 
ಸ್ಥಿ ತಿಪಾಲಕವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ತನ್ನೊ ದಿಗೆ ಇತರ ಸಾವಾಜಿಕ ವರ್ಗಗಳ 
ಹಿತವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವದು ಅದಕ್ಕೆ “ಶಕ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಗ ತನ್ನ ಹಿತವನ್ನೇ 


ಧ ಯ್ನಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸೆವಾದ / ೧೬೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ 


ಸು ರರ್ಥವನ್ನೇ ಅದು ಮೊದಲು ಗಮನಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಅಂದಿನಿಂದ ಅಥ್ಛೇ 
ಆಜ್‌ ಪ್ರಗತಿ ವಿರೋಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಪ್ರತಿ ಇಮಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದ 
ಒಟ್ಟು ಹಿತಕ್ಕೂ ಮುನ್ನ ಡೆಗೂ ಅದು ತೊಡಕಾಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಚೂ 
ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ತ ಹೊಸ ಯುಗದ-ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಹ 
ವೇದನೆ ! ಅದಕ್ಕೆ ೇ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕೋಲಾಹಲದ ಕಾಲವೆನ್ನು ವರಂ ] ವ್ಯ 
ಸ್ಚು ರ್ಥದ ತಸ್ಯಾ ಪಕ ವರ್ಗದ ನೆತ್ತಿಯ ನ್ನು ಕುಕ್ಕಿ ಅದರ "ಮನ್ವಂತರದ 
ಭಾಗ್ಯ ವನ್ನು ರಿಸ “ಹೊಸ ಹ್‌ ಹಸುಮಕ್ಕ ಛ ಹರಸಿ ' ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹಕ್ಕಿ 
ಹಾಂಹಚ್ಛತ್ತದೆ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಗತಿಯು ವರ್ಗನಿಷ್ಠ ವಾಗಿಯೇ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ-ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
ಒಂದು ಸಣ್ಣ “ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಬ್ರಿಟಿಶರು ನಮ್ಮ 
ದೇಶವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಆಳತೊಡಗಿದಂದಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು ವರ್ಗದ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು.... ಅದೇ ಮುಂದೆ ಒಂದೆರಡು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಿಟಿಶರ 
ಸತ್ತೆಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿರಿ ; - 


ಕಂಪನೀ ಸರಕಾರದ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನ್ನ ಇಂಗ್ಲಂಡ 
.ದಿಂದಲೇ ರಪ್ಪು ಮಾಡಿ ತರುವದು ಬ್ರಿಟಿಶರಿಗೆ ತಲೆಭಾರವೆನಿಸಿತು. ಕಂಪನಿಯ 
ಆದಾಯ ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾಪಾರೀ ಹಲ ಅದು ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ “ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು ಇಲ್ಲಿ ಗ ಬ್ರಿಟಿಶ ಅಳದ 
ವಿದೇಶೀ ಆಳುಗಳಂತೆಯೆ ಅವರದೇ ಭಾಪೆ, ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಪ 
ಯನ್ನು ಕಲಿತ ಕೆಲಸಗಾರರ ಪಡೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟುಮಾಡುವದು ಸರಕ್ಕಾ ನ 
ಸ ವಿಧವಾಗಿ ಲಾಭಕರವೆನಿಸಿತು. ಒಂದು, ಕಡಿಮೆ ವೆಚ್ಚ ದಿಂದ ಆವರನ್ನು 
ದುಡಿಸಿ ಸರಕಾರದ ಆದಾಯ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವದು ಶೀಘ್ರ ಪರಿಣಾಮ. ಇನ್ನೊ ದ 
ಬ್ರಿಟಿಶ ಆಳರಸರ ಪಡಿಯಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ತೆಗದ ಈ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಪುಟ್ಟಿ "ಸಾಹಾ 
ಜನವೂ ಅವರ ಪಿಳಿಗೆಯೂ “ದೇಹದಿಂದ ಸ್ವದೇಶಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ವಿದೇಶಿಯಾಗಿ ವಿಲಾಯತಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ತಮ್ಮ ಜನರಿಂದ" ಸಿಡಿದು ಆಳರಸರ 
ಕೃಪಾಛ ಛತ್ರದಡಿಗೆ ಒಂದು ತ್ರಿಶಂಕು ವರ್ಗವಾಗಿ *ನಿಂತದ್ದ ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಅಂದಿನ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಿರುಕು ಬಿಟ್ಟೆ ತ್ತು. ಮತ್ತು” ಪ್ರ ` ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿ ' 
ನವಶಿಕ್ಷಿತ ವರ್ಗವು ಕೇವಲ ಚಾಕರಿಯ ಆಸ, ಕಚೇರಿಯ ವಲಸೆಗಳಿಗೆ ಮನಸೋತು 


ಸಾಯನ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಾ ಒಮಿನಿಷ್ಠರಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಶ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಒಂದು ಆಧಾರವಾಗಿ ಉಳಿದದ್ದು ಬರ ಪರಿಣಾಮ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೬೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಶಿಕ್ಷಣ ಏತಕ್ಕೆ ? ಸರಕಾರೀ ನೌಕರಿಯ ಬಗ್ಗೆ. ಸಂಬಳ, ಬಡತಿ, ಭತ್ತೆ, ಪಿಂಚಣಿ, 
ಪದವಿ ಇವೇ ಈ ವರ್ಗದ ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳಾದವು. ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೆಲ್ಲ ಇಂಗ್ಲೀಷ 
ಶಾಲೆಗಳುದವು-ಕಾಗದದ ಕುದುರೆಗಳನ್ನೇರಿ ಕಚೇರಿಯ ಕೋಟೆಗಳನ್ನು ಮುತ್ತುವ 
ಕಾರಕೂನರ ಕಾರಖಾನೆಗಳಾದವು ! ವ್ಹಿ ಕ್ಸೋರಿಯಾ ಮಹಾರಾಣಿಯಿಂದ ಕಳೆದ 
ಮಹಾಯುದ್ಧದ ವರೆಗೂ ಈ ಸರಕಾರೀ ನೌಕರಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು 
ಹಬ್ಬಿದ ವಕೀಲೀ ವೃತ್ತಿ ಇವುಗಳ ಮೋಹ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಇದರಿಂದಲೇ 
ಮುಂಧಿನ ಮಟ್ಟಿ-ನಿರುದ್ಯೋಗಿತನದ ವಬಗ್ಗ ಟ್ಟು-ತಲೆದೋರಿತು. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು-ಇಂಗ್ಲಂಡ, ಅಮೇರಿಕಾ, ಫ್ರಾನ್ಸ್ನ ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು-ಕಲಿತು ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡ ಸುಶೀಕ್ಷಿತರ ವರ್ಗ 
ಬೆಳೆದಷ್ಟು ಅವರಿಗೆ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ "ದೊರೆ ಟೊಪ್ಪಿಗೆ'ಯ ಚಾಕರಿಯ 
“ಚಾನ್ಸು' ಕಡಿಮೆ ಆಯಿತು. ಒಂದೆಡೆಗೆ ನಿರುದ್ಯೋಗ. ತಮ್ಮ ನಿರುಪಯೋಗಿತನದ 
ಲಾಂಛನದ ಅರಿವು, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಬಂದ ಸ್ವುಭಿಮಾನ, 
ಸ್ವದೇಶಾಭಿಮಾನಗಳ ಉರಿ-ಉಬ್ಬರ ಇವುಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಆಂದೋಲನ 
ಆರಂಭವಾಯಿತು ! ದೇಶವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹಬ್ಬಿದ ಅಸಹಕಾರ-ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ 
ಚಳವಳಿಗಳ ಮಹಾಯಜ್ಞ ಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಸಿಕ್ಕ ಅಧ್ವರ್ಯುಗಳೂ, ಅರಣಿ- 
ಆಹುತಿಗಳೂ ಲವೂ ಇದೇ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ-ಬ್ರಿಟಿಶ ಸತ್ತೆಯ 
ರಕ್ಷಾಕವಚವಾಗಲೆಂದು ಹಾರೈ ಸಿದ ಲಾರ್ಡ ಮೆಕಾಲೆ ಸಾಹೇಬರ ಮಾನಸಪುತ್ರರ 
ಪ್ರಚಂಡ ಪೀಳಿಗೆ ! ಬ್ರಿಟಿಶ ಸತ್ತೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಂದು ವರ್ಗ ಒಂದು ಅವಧಿಯ 
ತನಕ ಪೋಷಕವಾಯಿತು-ಅದರೊಡನೆ ದೇಶಕ್ಕೂ ಪೋಷಕವಾಯಿತು “ಹುಲಿಯ 
ಹಾಲು' ಎಂದಂ ಕರೆದ ಬ್ರಿಟಿಶ ವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ದೇಶದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ- 
ಮೊಗಲ್‌, ಮರಾಠಾ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳ ಅಳಿಗಾಲದ ಮಲೆತ ಹಳಸಿದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಮುಗಾ ದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ-ಹೊಸ ಧಾರಣೆ-ಧೋರಣೆಗಳು ಬಂದವು. ಅದರ ಮುಂದೆ 
ಪೂ ಪ್ರಗತಿಯ ಅವಧಿ ಮುಗಿದೊಡನೆಯೇ ಈ ವರ್ಗ ತನ್ನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ 
ಪರಿಸಿತಿಯ ನ್ನ ೀ ವಿದೇಶೀ ಆಳಿಕೆಯ ಬುಡಕಟ್ಟನ್ನೇ-ನಾಶಮಾಡಲು 
ಅಣಿಯಾಯಿತು ! ಬ್ರಿಟಿಶರಿಗೆ ಇದಾ. ಮೊದಲು ಸಾಧಕವಾದದ್ದು ಕೊನೆಗೆ 


ಬಾಧಕವಾಯಿತು ! ಇರಲಿ. 


ಆಧುನಿಕ ಯುಗಧರ್ಮ-ಮಹಾಜನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಆದಿಯುಗಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಸಾಕಿದ ಪಶುಗಳನ್ನೊ ನೇಗಿಲು, 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೬೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಮಿಣಿ 


ಯಾತ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಒಡೆತನದ 
ಹೊಲ ಸಾಗುವಳಿಯ ಯುಗವು ( "ಆರಂಭಗಾರಿಕೆ 'ಯ ಯುಗವು ) ಆರಂಭ 
ವಾದದ್ದು. ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಿತವೇ ಆಯಿತು... ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಧನದ 
ಡ್‌ ೪ ಇ 
ಉತ್ಪಾದನೆ ಹೆಚ್ಚುಗಿ ಒಡೆಯರ ಹತ್ತಿರ ಧನ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಅದರ 
ಇತರ ಸಾಂಸ ತಿಕ ವಿನಿಯೋಗ ಬಹಳವಾಗಿ ಸರಂಜಾಮೀ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಎಲ್ಲ 
ವಿಶೇಷಗಳೂ ಪ್ರಕಟವಾದವು. ಹೀಗೆ ಭೂಮಿಯೇ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮುಖ್ಯ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ತನಕವೂ ಅದರ ಒಡೆಯ ವರ್ಗವೇ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಮುಖ 
ವರ್ಗವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ವರ್ಗದ ಅಧಿಕಾರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೂ ಅಂತವಿದೆ. 
ಭೂಮಿಯ ಉತ್ಪುದನೆಯ ಕಸುವಿಗೂ ಒಂದು ಕಡೆಯಿದೆ. ಭೂಮಿಯ 
ತುಂಡಿನ ಮೇಲೆ ಉಪಜೀವಿಸುವ ಜನ ಪ್ರತಿ ಪೀಳಿಗೆಗೂ ಇಮ್ಮಡಿ ಮುಮ್ಮಡಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಯಾಗಿ ವಂಶವೃಕ್ಷವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ-ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ 
ಯೊಳಗಿನ ಅಶ್ವತ್ನ ದಂತೆ ! . ಆದರೆ ಭೂಮಿಯ ಬೆಳೆ ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ವೃದ್ಧಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ ಹೊಟ್ಟೆಗಿಲ್ಲದವರ ವರ್ಗ ಬೆಳೆಯಲೇಬೇಕು. 
ಅತ್ತ ಸಂಗ್ರಹವಾದ ಹಣಕ್ಕೆ ಹೊಸ ವಿನಿಯೋಗ ಹುಡುಕಲೇಬೇಕು. 
ಒಂದೆಡೆಗೆ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಒಡೆಯರೆಲ್ಲ ` ಪುಣ್ಯವಂತ `ರಾದ ದೊಡ್ಡ ಜಮೀನುದಾರರಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಹೊಲಮನೆಗಳನ್ನು ಕಳಕೊಂಡು ರೈತರೋ ಕೂಲಿಕಾರರೋ ಕೆಲಸ 
ಗಾರರೋ ಆಗಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ-ಕ೯ಲ ಹೋದಂತೆ ಸಾಲ ಬೆಳೆದಂತೆ ಇಲ್ಲವೇ 
ಪಾಲು ಸಿಗದಷ್ಟು ಹೊಲ-ಮನೆಗಳು ಹಂಚಿಹೋದಂತೆ. ಈ ನಡುವೆ ಹೊಸ 
ಶೋಧಗಳೂ ತಲೆಮೋರುತ್ತವೆ. ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಬಿಡಿಕಸಬಿಗಳ ಅಡ್ಡ-ಕಸಬಿಗಳ 
"ಕೈ ' ತಪ್ಪಿಸಿ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಕಸಬಿಗಳನ್ನು ಕೂಲಿಗೆ ಇಟ್ಟು 
ನಡೆಯಿಸಬಾರದೇಕೆ ?-ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೆಡೆ ಎತ್ತುತ್ತದೆ. ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಯುಗ 
ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಯುಗ ರೂಢವಾದಲೆಲ್ಲ ಜಮೀನದಾರೀ ಪದ ತಿಯನು ಸರಂಜಾಮೀ 
ಪದ ತಿಯನು, ಅದು ನಾಶ ವ ಕೆ ಘಿ - 

ಶಿ ಚೆ ನಾ ನಾಡಿಯೇ ಬಂದಿದೆ. ಒಕ್ಕಲಿಗಿಂತ ಕೆಲಸಗಾರನೂ, 
ಹ. ತ ರದ್ಯೋಸ ವ್ಯವಸಾಯ ಒಡೆಯನೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಗತಿ 
ಗ ಕ ನಾ ಅದರಿಂದ ಸಂಸ ತಿಯ ಸೋಪಾನವನೂ 
ಹಚ್ಚು ಏರಿಸಬಲ್ಲವನು ! ಆದ್ದರಿಂದ ಟಿದ್ಯೋಗೀಕರಣದೊಂದಿಗೆ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಹಳೇ 
ರೈ ತವಾರೀ-ಜಮೀನದಾರೀ-ಸರಂಜಾಮೀ ಸಮಾಜರಚನೆಯು ನಷ ವಾಗುತ್ಸಿದ ರೂ 
“ಕೆಲವೊಂದು ಕಾಲ' ಈ ಹೊಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ “ದೇಶದ 


ಇದದ 


ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಉನ್ನತಿಯೇ' ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಅವಧಿಯೂ ಮುಗಿಯುವದು. 


ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದ / ೧೬೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಮ್ಶಣಿ 


ಆ ವರ್ಗದ ಹಿತದ ಸಹಜವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಒಂದು ಮಟ್ಟವನ್ನು ಮುಟ್ಟು 
ವದು. ಅನಂತರ ಆ ಹಿತಸಂಬಂಧವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸ್ವಾರ್ಥವಾಗುವದು, ಆ ವರ್ಗದ 
ಸಂಘಟಿತ ಲೋಭ-ಲಾಭಗಳ ಸಾಧನೆಯಾಗುವದು. ಆಗ ಮಿಕ್ಕ ವರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಈ ಮೇಲ ್ವರ್ಗವು ತನ್ನ ಮೇಲಾಟದ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ತನ್ನ ವರ್ಗ- 
ಸಾ ರ್ಥಕ್ಕೆ* ಪೋಷಕವಾಗುವ ಇತರ ಕೆಳವರ್ಗಗಳ ಶೋಷಣೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯನ್ನು 

ಸ್ಥಿರವಾಗಿ. ಇಟ್ಟು ನಡೆಯಿಸಲು ಹೆಣಗುವದು. ಅಂತೆಯೇ ವರ್ಗಕಲಹವು" ಜಾ 

ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ರಂಗದಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಂಗಕ್ಕೆ ಇಳಿದು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳುವದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 'ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗಕಲಹವೂ ಟು ಸನ 
ಕಲಹವೇ ಸರಿ.' ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಜಕೀಯ ಕಲಹದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ 
ಒಳಹಂದರವಾಗಿ ಒಂದು ವರ್ಗಕಲಹವು-ಆರ್ಥಿಕ ಶಿಕ್ಕಾಟವು-ಇದ್ದೆ ೀ ಇರುತ್ತದೆ, 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಜಾಗೃತಿ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಗತಿಯ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಓಡುತ್ತ ಓದಿದರೂ ಮೇಲೆ ಆಡಿದ ಮಾತು ಮನದಟ್ಟಾಗಬಹುದು, 
ಪ್ರಥಮ ಮಹಾಯುದ್ಧ ಮತ್ತು ದ್ವಿತೀಯ ಮಹಾಯುದ್ಧ ಇವೆರಡರ ನಡುವಿನ 
ಕಾಲಖಂಡವು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯ ವಿಕಾಸದ ಯುಗವು (ಗಾಂಧಿ-ಯುಗವು). 
ಇವೆರಡು ಯುದ್ಧಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜಾಗತಿಕವಾಗಿ ನಡೆದ ತೀವ್ರ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ಪರ್ಧೆ ಇತ್ತು. ಇವೆರಡು ಯುದ್ಧ ಗಳ ನಡುವೆಯೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಪರ್ಧೆಯು ಬೆಳೆದು ಬಂದು ರಾಜಕೀಯ ಚಳವಳಿಯ ಬೆನ್ನೆಲುಬಾಗಿ 
ಬಲಿಯಿತು. ಪ್ರಥಮ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ನಂತರ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ 'ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿಮೆಗಾರಿಕೆ ತಲೆದೋ€ ತು. ಗಿರಣಿ-ಕಾರಖಾನೆಗಳು ತೆರೆದವು. ಹೊಸ 
ದೊಂದು ವರ್ಗ ಮಹಾಜನ ವರ್ಗ (ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ) 
ಉಂಟಾಯಿತು. ಅದರ ಹಿತದೊಂದಿಗೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೊಬ್ಬಿ ಸಿದ 

ಬ್ರಿಟಿಶರ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಾರಿಕೆಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗದ ಹಿತವು ತಿಕ್ಕಾ ಡತೊಡಗಿತು. 
ನಮ್ಮ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಬೆಳೆದ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಸ ಭಾವನೆಗೂ 
ತ್‌ ದೇಶೀ ಉದ್ದಿ ಮೆದಾರರ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಗೂ ಳಿಹೊಂದಿಕೆ ಇದೆ. 
ಈ ಒಳಪೆ ಕ್ರೀರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಉಳಿದ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿಗಳ 
ಸ್‌ ಜಾಗ್ರ ತಿಯುಳ್ಳ ಸಮುದಾಯವು ತನ್ನ ಜಾಂ 'ವನ್ನೂ ಸ 
ದೇಶವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ವಿರೋಧಿ ಜಸ ಚಳವಳಿಯ ರಂಗವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿತು ! ! ಇರಲಿ, ಹುರುಳಿನ ಮಾತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಜಕೀಯ ಹಕ 
ಒಂದು ಆರ್ಥಿಕ ಕಲಹವೇ ! ಒಂದು ವರ್ಗಕಲಹವೇ ಸರಿ. ಈ ತತ್ವವನ್ನು 
ಅಸಂದಿಗ ವಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇದುವರೆಗೂ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳಾಗಿರಬಹುದಂ. ಆಗಲೇಬೇಕು; ಆದರೆ 
ಮೂಲದ ತತ್ವವನ್ನೇ ರದ್ದು ಗೊಳಿಸುವ ಜಾಣರು ಇನ್ನೂ ಯಾರೂ ಹೊರಟಿಲ್ಲ. 


ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು. ವರ್ಗವು ಹುಟ್ಟಿದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ, ಅದರ 
ವಿವಿಕ್ಷಿತವಾದ ಸ್ಥಾ ನ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯವಾಗಿ ಯಾವ ತಿವರ್ಕಾನ- 
ವನ್ನು ತಲ್ಪಬೇಕೆಂಬುದು ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಘೋಷಣಾ 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಒಂದು ಪರಿಚ್ಚೇದದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಇಗುವಂತಿದೆ. 


“ಇಂದಿಗೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವನ್ನು ಇದುರಿಸಿ ನಿಂತ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗ 
ಗಳನ್ಲಿಯೂ ಕೇವಲ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವೇ (ಕೆಲಸಗಾರರ ವರ್ಗ ಒಂದೇ) ನಿಜವಾಗಿಯೂ 

ತು ಮಿಕ್ಕವೆಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳು ಆಧುನಿಕ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಾರಿಕೆಯ 
ಹ ಹ್ರಾಸಗೊಳ್ಳುತ್ತ, ಕೊನೆಗೂ ನಾಶವಾಗುವವು. ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವೇ ಕೇವಲ 
ಅದರ (ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ) ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವಾದ ಫಲವಾಗಿದೆ', 


“ಕೆಳತರಗತಿಯ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವೂ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಾರರೂ, ಬಿಡಿ 
ಯಾದ ಅಂಗಡಿಕಾರರೂ, ಕೈಗಾರಿಕೆಯ ಕಸಬುಗಾರರೂ, ಒಕ್ಕ 'ಲಿಗರೂ,- ಎಲರೂ 
ಈ ಬಂಡವಳಗಾರ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದೊಡನೆ, ಷ್ಟು ೬. ೧.1 ಪಜೀವಿ 
ಕೆಯನ್ನು ನಾಶದಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಾ ರೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಇವರದು ಕ್ರುಂತಿಕಾರಿ ವರ್ಗವಣ್ನ'. (ಯಾವ ಧನೋತಾ ಸದನೆಯ ಪದ ತಿಗೆ, ಇವರು 
ಅಂಗವಾಗಿದ್ದ ರೋ ಆ ಪದ ದೃತಿಯು ಸಮಯ ಮೀರಿ ಪರುಷ (ಈ (|! ಈ 
ವರ್ಗಗಳು ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ" ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಾದಿಡಲು ಕಾದಾಡು ವವರಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಇವರು ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಅನುಕೂಲರಲ್ಲ) ಹೆಚ್ಚಿಂದರೆ ಇವು ಸಿ  ತಿಪಾಲಕ ವರ್ಗಗಳು. 
ಅದಕ್ಕೂ ಮೀರಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ವ್ರ ವರ್ಗಗಳು ಇತಿಹಾಸದ ಚ ಚಕ್ರವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಲು ಹೆಣಗುತ್ತವೆ. ಈ 
ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಂಂತಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದುಂಟ್ನು ಹಾಗಾಗಿದ ರೆ ಅದರ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಅವು ಹೊಸ ದುಡಿಮೆಗಾರ-ಕೆಲಸಗಾರ- ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರ್ಪಡೆ 
ಯಾಗುವವರಿದ್ದು, ಅವು ತಮ್ಮ ಮೊದಲಿನ ಹಿತಸಂಬಂದಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ » ಹೊಸ ಬದುಕಿನ 
ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಹೊರುವ ಆಗ ಅವರು ಮೇಲ ವ ರ್ಗದವರೊಡನೆ 
ಹೂಡಿದ ಹೋರಾಟ ಶ್ರಮಿಕರ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವರ್ಗಕಲಹದ್ದೇ ಒಂದು ರಂಗ 
ವಾಗುವದೇ ಹೊರತು ಡ ಕಲಹದಲ್ಲಿ ಕಾಲ್ತೊಡಕಾಗುವ ಅಡ ಗಳ; ಸ 

ಈ (ಕೆಳತರಗತಿಯ ಮಧ್ಯಮ ) ವರ್ಗದವರು ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ಮ! 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 


ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದವರ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ನಿಲ್ಲುವರು.' 


ಹೀಗೆ ವರ್ಗಕಲಹವು ತೀವ್ರವಾಗುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಸಮಾಜವು.ಅದೇಕೆ ಜನಾಂಗವೇ- 
ಎರಡು ಶಿಬಿರಗಳಾಗಿ ಪಂಗಡಗಟ್ಟುವದು. ನಡುವಿನ ವರ್ಗಗಳೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥ- 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗದ ಅಥವಾ 
ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ವ್ಯೂಹವನ್ನು ಸೇರಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಸಂಘಟಿತವಾಗುವವು. 
ಅಂಗಡಿಕಾರರು ತಮ್ಮ ಸೊತ್ತು ಸರಕು ದೊಡ್ಡ ಅಂಗಡಿಕಾರರಿಗೆ ಮಾರಿ, 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಹಿಡಿಯುವರು. ಅಂಗಡಿಕಾರರೆಲ್ಲ ಒಂದಾಗಿ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು 
ಶೇಖರಿಸಿ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಯಾಗಿ ಒಂದೇ ವ್ಯಾಪಾರಿ ಸಂಘದ ಪ್ರಚಂಡ "ಅಂಗಡಿ 
ಗಳ ಬಳ್ಳಿ'ಗಳಾಗಿ ಪ್ರಾಂತವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸುವದು, ಕೈಕಸಬುಗಾರರು ತಮ್ಮ 
ಬಿಡಿಹೋರೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾರಖಾನೆ, ಗಿರಣಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಚಂಡ ಸಂಘಟನೆಯ 
ಒಳಕೀಲಗಳಾಗಿ. ದುಡಿಯತೊಡಗುವರು. ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಹೊಲಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಒಡೆಯರು ತಮ್ಮ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಯನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಜಮೀನದಾರರಿಗೋ ಸಾಹು 
ಕಾರರಿಗೋ ಮಾರಿಕೊಟ್ಟು ಪಟ್ಟಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿ ಕೆಲಸಗಾರರ ಪಡೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಬ್ಬಿ ಸಲು ತೊಡಗುವರು. ಹೀಗೆ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವು ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ 
ಬೆಳೆದಂತೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ಬಂಡವಾಳದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವಾಗಿ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಾರರ 
ಏಕೀಕರಣವಾಗಿ ಆ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವು (ಮಹಾಜನ ವರ್ಗವು; 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಪಾಣಿ 
ಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೇ ವರ್ಗಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಇದುರಾಗಿ ಪಡೆಗಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವವು- 
ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗ ಕ್ರಾಂತಿ ವಿರೋಧಿ. ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗ ಕ್ರಾಂತಿವಾದಿ. 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ವಿಷಯಾಂತರ ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದುವರೆಗಿನ 
ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಗವನ್ನು ಅಸಂಧಿಗೃವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಕ ಅಥವಾ ಶ್ರಮ 
ಜೀವಿಯೆಂದು ಉಲ್ಲೆ ೇಖಿಸುತ್ತ ಬಂದೆವು. ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಕ 
ಹೆಸರು ಸಿಗದೇ “ಒಂದೇ ಸತ್ಯವನ್ನು ವಿಪ್ರರು ಬಹುತರವಾಗಿ' ಸಾರುವಂತೆ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರರ, ಮೇಲ್ವರ್ಗ, ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ವರ್ಗ, ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ 
ಕೊನೆಗೆ "ಮಹಾಜನ ವರ್ಗ'ವೆಂದು ಕರೆಯತೊಡಗಿದೆವು ! 


ಪ್ರಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕೊಟ್ಟ ಹೆಸರು " ಬೂರರ್ಜ್ವಾ ' ವರ್ಗವೆಂದು. ಈ 
ಶಬದ ವಾಖ್ಯೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ನಾವು ಮೊದಲು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ 
ಎ 
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ವೆಂದೆವು, “ಮಧ್ಯಮ' ವೆಂದರೆ ಬಡವರೂ ಅಲ್ಲ, ಸಿರಿವಂತರೂ ಅಲ್ಲ. ಒಡೆತನ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಬಡತನಗಳ ನಡುವೆ ನೇತಾಡುವ ತ್ರಿಶಂಕು ವರ್ಗವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಒಡೆಯರು ಒಕ್ಕಲು ಎಂಬ ಎರಡೇ ವರ್ಗಗಳಿದ್ದ ವು-ಸರಂಜಾಮೀ 
ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ, ಇವೆರಡರ " ನಡುವೆ ' ವ್ಯಾಪಾರ-ವ್ಯವಸಾಯ ಸಾಹುಕಾರಿಕೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಿರಿವಂತವಾದ ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗವು ಉಂಟಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು " ಮಧ್ಯಮ 'ವೆನಿಸಿ ಕೊಂಡಿತು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮಧ್ಯಮವೆಂದು 
ಕರೆದರೆ ಆ ವರ್ಗದ ಆರ್ಥಿಕ ಮೂಲವಪ್ಪೇ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
" ಬೂರರ್ಜ್ವಾ ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಿಷ್ಟತೆಯೂ ಅಡಕ 
ಇಾಗಿದಿ: ಅಡು ಮಧ್ಯಮ 'ವೆಂದ ಮಾ ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ "ಬಂಡವಾಳಗಾರ' 'ಶ್ರೇಷ್ಠಿ' “ಮೇಲ್ತರಗತಿ' ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚ ಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು. ಆಗ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲದೇ 
ಅನ್ಯರಿಗೆ ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ ಹಿಂದೀ ಕತೆಗಾರರಾದ 
ಮುನಶೀ ಪ್ರೇಮ ಚಂದರು ಈ `ಬೂರಸ್ವಾ ೯ ಶ್ದುಕ್ಕೆ ರಾ 
“ಮಹಾಜನ' ವೆಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದನ್ನೇ ನಾವು. ಎರವಲ 
ಕೊಂಡೆವು. ಸಿರಿಗನ್ನ ಡಂ ಗೆಲ್ಲುವ. ಕನ್ನಡ ಜಾಣ ಮಹಾಜನಗಳು ಜಾಜ್‌ 
ಮುಂದೆ ಬಂದು “ಬೂರರ್ಜ್ವಾ' ಬ ಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯ ಮಾತನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಬೇಕು. ಆ ತನಕ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ * ವೆ 
ವರ್ಗವೆಂದೇ ಕರೆಯುವೆವು. 


ಆಧುನಿಕ ಯುಗವು ಈ ಮಹಾಜನ ವರ್ಗದ ಮಹಾಜನ ಸಂಸ ತಿಯದು, ಇದರಲ್ಲಿ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರಮದ ಫಲ, ಧನದ ಕೇೆಂಂದಿ ಪ್ರೀಕರಣ ಇದರ 
ಲಕ್ಷಣ. ಸಾವಿರಾರು ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕೂಡಿಸಿ ಚ; ಶ್ರೀಪಕರಣಗಳಿಗೆ 
ಹೂಡಿಸಿ ಉತ್ಪು ದನೆಯನ್ನು ಸಾಗಿಸುವದರಿಂದ ಈ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತ 


ುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ ನವಿಲ್ಲ. ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಂಬಳ; ಅಂಡರೆ ದುಡಿಯುವವನ 


ದುಡಿತ ಜ್‌ ಅವನನ್ನು ಚಡ ಉಳಿಸ ೨ಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಳ. ಗಂಡಸು 


ಹೆಂಗಸು ಶ್ರಮಕ್ಕೂ ಸಂಬಳಕ್ಕೂ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ 'ಧಿಕಾರಿಗಳು-ಅವಕಾಶವುಳ್ಳಿ 
ವರು. ಬಕ್ಕ ತ್ರದ ಸ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಭೇಧವಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಈ 
ಎ ಮಂತ್ರ? ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಸಮಾಜದ ಘಟಕ. ಸ ಈ 

ಯ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವರೂಪ '“ರಾಜಸ ಸತ್ತೆ -ಏಕಸತ್ತೆ ಸರಂಜಾವೀ ಪದ್ಧ ತಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವಿದ್ದ ತೆ, ಹಣ ಗಳಿಸುವ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯವಿರಲೇಬೇಕು. ಹೇರಿದ 
ಕರ ಸಾರಿದ ಕಾಯಿದೆ. ಲೋಕಮತದ ಮುದ್ರೆ ಪಡೆಯಲೇಬೇಕು ರಾಜಕೀಯ 
ಪಕ್ಷಗಳು-ಪಕ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ. ವರ್ಗಸಂ ಘಟನೆ- ಹೌ) ಪಕ್ಷದ ಸರಕಂರ- 


ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದ / ೧೭೩ ಗೌರೀಶ ಉಯ್ಕಿಣಿ 


ಬಹುಮತವನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಮತಪ್ರಚಾರ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಗ್ಗ ವಾದ ಜನಪ್ರಿಯ ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳು. ವೃತ್ತ್ಯವ್ಯವಸಾಯವೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ. ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ 
ಭಾವನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ರಾಷ್ಟ್ರ ಹಿರಿದು ಷ್ಟ್ರದ ಸತ್ತೆ ಬಹುಸಂಖ್ಯ 'ದಕ್ಷದ 
ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ. ಆ ಪಕ್ಷದ ಮೇಲೆ ಜೈ ಇ ಕಪಿಮುಷ್ಠಿ ಯ ಹಿಡಿತ. 
ಅತ್ತ ಕೆಲಸಗಾರರ ಬೆಳೆಯುವ ಬಡತನ. ತಮ್ಮ ದುಡಿಮೆಗೆ ತಕ್ಕ ಬೆಲೆ ಪಡೆಯಲು 
ಸಂಘಟನೆ, ಕೆಲಸಗಾರರ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚು ಸ್ರ ವಿಶಾಲವಾದ ಸಾಘಕಳ ಮಹಾಮಂಡಲ 
ಗಳು. ಇತ್ತ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ; ಕಾರಖಾನೆದೊಡೆಯರ ಮಹಾಮಂಡಲಗಳು, ವಿಶ್ವಸ್ತ- 
ಸಂಘಗಳು, ಮಹಾಜನ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಸೂತ್ರಜಾಲನೆಗೆ ತಜ್ಞ ಕೆಲಸಗಾರರೂ 
ಕಾರ್ಬಾನೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರೂ, ಕಚೇರಿಯ ಕಾರಕೂನರೂ, ಹಲವಾರು ಕಂಪನಿಗಳ 
ಸುವಿದ್ಯ ನಾರ್ಯಕರ್ತರೂ, ಪ್ರಚಾರಕರೂ ಲಕ್ಷಾವಧಿಯಾಗಿ ಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡುವ ಸರಕಾರೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಈ ಪ ಪದ್ಧ ತಿಯ ವಿಶೇಷ 
ಲಕ್ಷಣ. ಒತ್ತಾಯದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಸ ಬುಕ್ಕಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ- ಉಚ್ಚ 
ಶಿಕ್ಷಣ. ಜನರ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ನೆಲೆಯ ಮೇಲೆ ಜೆ ಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮಾಡಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಧರ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಕುರಿತು ಉದಾಸೀನ 
ವೃತ್ತಿ-ಮತಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೆಸರಿನಿಂದ * ವೇಳೆ-ಕೆಲಸ-ವೇಗ ' ಗಳಿಗೆ ನೀತಿಗಿಂತ 
“ ಲಾಭ-ಹಾನಿ ' ಗೆ ಮಿತಿಮೀರಿದ ಮಹತ್ವ. ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಡೆ-ತಡೆ 

ಉಂಟಾಗದಂತೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಮಹಾಜನ ವರ್ಗದ ಸೊತ್ತು ಬೆಳೆಯುವಂತೆ, 
ವ್ಯವಹಾರವು ಕೇವಲ ವ್ಯವಹಾರ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ವಿಚಾರ ಬೇಡ '-ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಚಾರ. ಕಂದ ಮಂದಿಯ ಮಾನಮಟ್ಟ ವನ್ನು ಅಳೆಯುವ 
ನೀತಿ. ಜಾಹೀರಾತಿಯ ಜಗತ್ತು. ವ್ಯ ಕ್ವಿಸಾ ರತಂತ್ರ್ಯ, ವ್ಯ ವ ಟಾ ಸಾ ತಂತ್ರ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಾಪಾರ-ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೆಸ ಸತ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ “ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿರ್ಬಂಧ 
ಅನಿಯಂತ್ರಿತ ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ ಉತ್ತೇಜನ. ನ್ಯಾಯಕ್ಕಿಂತ ಬಸು ಹೆಚ್ಚು ಮನ್ನಣೆ. 
ಸಮಾಜದ ರಚ ನೆ ಕೆಡದಂತೆ, ವುಹಾಜನ ವರ್ಗದ ಅಧಿಪತ್ಯ-ಪಾರುಪತ್ಯ 
ಸಡಿಲಾಗದಂತೆ " ತಸ ಬಹಲ 'ಗಳ ಧ್ಯೇಯಕ್ಕೂ "ಘಟನಾ ತ್ಮ್ಮಕ 
ವಿಧಾಯಕ ಕಾರ್ಯ ರೀತಿ' ಗೂ ಅತಿರೇಕದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಇದೆಲ್ಲ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ಯುಗದ ರೀತಿ- ಜ್‌ ಈ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಸಿನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ವರ್ಗಬದ್ದ ಸಮಾಜ 
ರಚನೆಯೂ, ವರ್ಗಕಲಹದ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಸಾವರಾಜಿಕ, '`ರೌಜಕೀಯ 


ಜೀವನವೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿದೆ, ಳಾ 


ಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭: ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ 


೩. ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 


ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವೆಂಬ ಮಂದಿರದ ಬುನಾದಿಯ ಕಟ 
ಸಿದಾ ಂತಗಳು. ಧನವೆಂದರೇನು? ಹಣದ ರ ೋಕ: 
ಧರ್ಮವೇನು? ವ್ಯಾಪಾರ ವಿನಿಮಯದ ನಿಯಮಗಳೇನು? ಆಟ 

ಸಯುಕ್ತಿಕವಾದ 'ಎವೇಚ ನೆಯೇೇ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ. ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಿಯಾಗಿಯೂ ಇಡಿಯಾಗಿಯೂ ಬಿಡಿಸಿದ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು. ಅನೇಕರು 
ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು ಶಕವನ್ನೇ ಕಾರ್ಲ 
ಮಾಕ್ಸನಾ ಮೊದಲು ಮಾಡಿದನೆಂದರೆ ಮಾತು ಮಿತಿ ತಪ್ಪಿತು ಎನ್ನುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ರಾಜಕೀಯ ಮತಗಳನ್ನೂ ಸಮಾಜಕ್ರಾಂತಿಯ ಉಗ್ರವಾದವನ್ನೂ 
ಒಸ್ಸದಿರುವವರೂ ಕೂಡ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ, 


ಜಗತ್ತಿನ ಇಂದಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಸಿ ತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ, ಘುರ್ಕ್ನಷು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿದ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ನನ ೮02 ಸರಿ, ಅವನ ಮತದ 
ಕು. ತಾ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಧೋರಣೆಯ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಈ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂ ೦ತಗಳಿಂದಲೇ ಹೊರಟ ಅನುಮಾನಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ `ಮಾಕ್ಸ 
ವಾದ'ದ ಹ ಎ ಹಾರ ೨ಹಕವೂ, ಯಾವದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಲ್ಲದ. ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಇವೇ ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದಾ ೦ತಗಳು. 
೦ 

ನಮ್ಮ ಈ ಚಿಕ್ಕ ಪರಿಚಯಾ ತ್ಮಕ ಸ ದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವು ಇದೇ ಅಂಶವನ್ನು 

ಕುರಿತು ಇರುತ್ತದೆ. 


ಹ ನ 


ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು “ಬಂಡವಾಳ'ವೆಂಬ ಮಹಾಗ್ರ ೦ಥವನ್ನೊ ದು ಬರೆದೆನೆಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇ ಸ :' ಆಗ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಸಾ ಫಿವನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಟೀ ಅಂದಿದ್ದಾ ನೆ 


“ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದ ನಕ ಸು ನಿಯಮವನ್ನು ಹೊರಗೆಡುಹಿ ತೋರಿಸು 
ವದೇ ಈ ತ ೦ಥದ ಅಂತಿಮ ಉದೆ ಸೀಶವು', 


ಎಲ್ಲ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳ ಗತಿಯ ನಿಯಮವನ್ನು ನ್ಯೂ ಟನ್‌'ನೆಂಬ ವಿಜಾ ನಿಯು 
ಶೋಧಿಸಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದನು, ಜೀವಸೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿಯ ಗತಿಯ (ಅಂದರೆ ಮಾರ್ಪಾ 
ಟದ) ನಿಯಮವನ್ನು "ಡಾರ್ವಿನ್‌' ನೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾನಿಯು ಕಂಡು ಹೊರಗೆಡುಹಿದನು. 
ಅಂತಹದೇ ಮಾಜಾ ಕಾಯ್ಯವನು ಸ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಗತಿಯ 
ಕುರಿತು (ಅಂದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರದ ಕುರಿತು) ಮಾಡಿದನು, ಮೇಲಿನ 


ರವಾ 


ಸನಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


್ಠನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ "ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜ'ವೆಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿಗೊಳಿಸ 
ನೇಕಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕವೆಂದರೆ ಪ್ರಚಲಿತವೆಂಬ ಅರ್ಥ. ಅದರಲ್ಲಿಯ ಮಾರ್ಕ್ಸನ 
ುತ್ತಲಿನ ದೇಶ-ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಸಮಾಜವೆಂಬ ಅರ್ಥ. ಸು 
5ಮಾಜವು- ಅಂದಿನದೇ ಏನು? ಅಂದಿನಿಂದ ಇದುವರೆಗೂ ನಡೆದು ಬಂದ 
ಸುರೋಪ-ಅಮೇರಿಕೆಗಳ ಸಮಾಜವು.ಬಂಡವಾಳಗುರಿಕೆಯ ಮಹಾಜನ ಸಭ್ಯತೆಯ 
5ಮಾಜವು. ಅದೇ ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜವು. 


ಶಕಾರ್ಕ್ಸನು ಹೀಗೆ ಶೋಧಿಸಿ ಬೋಧಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ವಿಷಯವೇನು ? 
ತರ್ಥಿಕ ಗತಿಯ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಒಳಪಡುವ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಗತಿಗಳೇನು ? ಒಂದು 
ಇತಿಹಾಸ-ಸಿದ್ಧವಾದ (ಕೆಲವೊಂದು ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬದುಕಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಹೊಂದುತ್ತ ಬಿಂದ) ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ ಧನದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಮಾವವು ? ಎಂತಹವು ? ಆ ಸಂಬಂಧಗಳು ಹುಟ್ಟುವದು ಹೇಗೆ ? ಅವುಗಳ 
ಸಿಳವಣಿಗೆಗಳು ಎಂತು? ಅವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದು ಏಕೆ? ಇವಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ 
ನಿರಿತು ಪರಿಶೀಲನೆಯೇ ವರಾರ್ಶ್ಸನ ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ವಿಷಯವು. 


ನಿಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ `ಸರಕು'ಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆಯೇ ಮಹತ್ವ 
ವುಳ್ಳ ದ್ದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕೈಕೊಂಡ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕುಗಳ ವಿಷಯದ ವಿವೇಚನೆ ಯೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜಿಲೆಯ ನೆಲೆ ಯಾವದು ? 


ಸರಕು ಅಂದರೇನು? ಕಸ-ಕಡ್ಡಿ, ಮುತ್ತು-ಮಾಣಿಕ, ಅನ್ನ-ಬಟ್ಟಿ, ಪತ್ರಿಕೆ- 
ಪುಸ್ತಕ ಇವೆಲ್ಲ; ಅಣುಗಿಂತಲೂ ಅಣುವಾದ ಮಹತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಮಹತ್ತಾದ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಸರಕುಗಳೇ. ಆದರೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸರಕು ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಇತಿಯಿದೆ. ಅಂದರೆ ಕಸಕಡ್ಡಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸರಕಾಗಲಾರವು. “ಯಾವ ಸಂಗತಿಯು 
ಮಾನವನ ಬಯಕೆಯನ್ನು-ಬೇಕು ಎಂಬ ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು-ಪೂರೈ ಸಬಲ್ಲದೋ ಅದು 
ಸರಕು.' ಇನ್ನು ಇಷ್ಟೇ ಮಾತಿನಿಂದ ಸರಕಿನ ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಮಾನವನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಬೇಕೆನಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳು ಅನೇಕ ಇವೆ. ಗಾಳಿ, ಬಿಸಿಲು, 
ಮಳೆ, ನೆಳಲು ಇವೆಲ್ಲ ಬಯಕೆಯನ್ನೇ ಪೂರೈಸುವವು. ಇವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬದುಕೇ 
ಸಾಗದು. ಅಂದಮೇಲೆ ಇವು "ಸರಕು'ಗಳೇ? ಅಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು 
ಸರಕಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಶರ್ತನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು, ಆ. ಶರ್ತು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


“ವಎನಿಮಯ' ವು. "ಬೇಕು-ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಪೂರೈ ಸಬಲ್ಲ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಂತಹದೇ ಸಂಗತಿಯೊಡನೆ. ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಲು (ಅಂದರೆ 
ಕೊಡ-ಕೊಳ್ಳಲು, ಅದಲು-ಬದಲು ಮಾಡಲು) ಬರುವಂತಿರಬೇಕು.' ಇವೆರಡೂ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕೂಡಿದಾಗಲೇ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು "ಸರಕು' ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. 


ಹೀಗೆ "ಉಪಯುಕ್ತತೆ' (ಬಳಸಬಲ್ಲತನ?) ಮತ್ತು "ವಿನಿಮಯ' (ಬದಲಿಸ 
ಬಲ್ಲತನ?) ಇವೆರಡೂ ಸರಕಿನ ಗುಣಗಳು ಅದರ " ಬೆಲೆ ” ಯಾಗುವವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಾಗಿ-ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ-ನಾವು ಉಪಯೋಗ-ಮೂಲ್ಯ ಸ 
ಮತ್ತು " ವಿನಿಮಯ-ಮೂಲ್ಯ ' ವೆಂದು. ಕರೆಯಬಹುದು. ಒಂದು ಸರಕು 
ಯಾವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬೀಳುವದೆಂಬುದರಿಂದ ಅದರ ಉಪಯೋಗ- 
ಮೂಲ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ ಬಾಯಾರಿ ಬಳಲುವ ದಾರಿಕಾರನಿಗೆ 
ಒಂದು ಹಿಡಿ ಮಣಿ-ಮುತ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ, ಎರಡು ಹನಿ ನೀರು ಹೆಚ್ಚು 
ಉಪಯುಕ್ತ. ಅಂಥವರ ನಡುವೆ ಮುತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ನೀರಿಗೆ ಹೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ. ಹಲ 
ವೊಮ್ಮೆ ಈ ಬೇಡಿಕೆ ಅಥವಾ ಬಯಕೆ ಒಂದು ಆಭಾಸವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. 
ಹೊಳಪಿಗೂ ಬಣ್ಣಕ್ಕೂ ಮರುಳಾಗಿ ಕುಜಿನ ಮಣಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕಸ್ತೂರಿ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ, ಹಸ್ತಿದಂತವನ್ನಾಗಲೀ, ಉತ್ತಮ ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನಾ ಗಲೀ, ಕಾಡು ಮೃಗ 
ಗಳ ಕೋಡು-ತೊಗಲುಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ ಕೊಡುವ ಜನರೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ 

ಕಂಜಿನ ಮಣಿಗಳ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಒಂದು ಆಭಾಸ. ಸಾ ಎಭಾವಿಕವಾದ ಅ ಅವಶ್ಯ 
ತ್‌ ಆದರೂ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಪೂರೈ ಕೆ ಅಥವಾ ಉಪಯುಕ್ತ ತೆಯು ಸರಕಿಗೆ 
ಒಂದು ಬೆಲೆಯನ್ನು ತಾ ಡು 


ಇನ್ನು ಮಾನವನ ಬಯಕೆ-ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಬಹು ವಿಧವಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ವ ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಜನಿವಾ ರದವನಿಗೂ ಉಡುದಾರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಉಡುದಾರದವನಿಗೂ ಜನಿವಾರ ಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬೀಡಿ 
ಕಟು ವವನೂ, ಪುಡಿ (ನಸ್ಯ) ಸೇದುವನು; ಪುಡಿ ಕಟು ತ್ರಿವವನೂ ಬೀಡಿ ಬೇಡುವನು. 
ಬಜಿ ಹಲವು ಉಪಯುಕ್ತತೆಗಳ ಹಲವು ಸರಕುಗಳನ್ನು ಹಲವರು ಉಂಟಾುವಾಾಡು 
ವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಕೊಡ ಕೊಳ್ಳು ವದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡುವದು 
ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಮೊದಲಿಗೆ ಡೆ ವಿನಿಮಯವು ಒಂದು ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಕೊಡ- 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸರಕುಗಳಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಸ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂಬಂಧವು ಒಂದು ಪ ಪ್ರಮಾಣವು- ತು ಮಾದರಿಯ ಉಪಯೋಗ ಮೂಲ್ಯ 
ಗಳನು, ಕೆಲವೊಂದ ಸ ು 

ಪೂಂದು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕೊ ಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದು ಮಾದರಿಯ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 


ಉಪಯೋಗವುಳ್ಳ ಮೂಲ್ಯಗಳನ್ನು ಕೆಲವೊಂದು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕೊ ಳ್ಳುವ 
ಪ್ರಮಾಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ವಿನಿಮಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು 
ಹಲವು ಕಾರಣಗಳಿಂದಿರಬಲ್ಲದು. ಒಂದು ಸರಕು ಬಹಳೇ ಉಪಯುಕ್ತವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳೇ ಮೂಲ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದೆ ನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಸರಕೇ 
ಬಹುಕಾಲ ತಾಳುವಂತಹದಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. (ಆದಷ್ಟು ಲಗು ಬಳಿಸದಿದ್ದರೆ ಹಳಸಿ, 
ಹದಗೆಟ್ಟು, ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗಬಹುದು.) ಆಗ ಅದನ್ನು ಕೂಡಲೇ-ಅದರ ಮೂಲದ 
ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಕೆಡುವ ಮೊದಶೇ-ವಿನಿಮಯಕ್ಕೆ ಇಡುವದು ಅಂದರೆ ಕೊಡ- 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಈ ಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ, ಆ 
ಮೂಲ್ಯವು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವದುಂಟು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಿನಿಮಯದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಕೂಡ, ಸರಕಿನ ಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುತ್ತ 
ದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಯೋಗದ ಒತ್ತಾಯವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ರೀತಿ 
ಯದಿದ್ದು, ಅದೂ ಕೂಡ ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮಾ -ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು- 
ಕಡಿ ಮೆ. ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಚೆಂದವಾದ ಚಪ್ಪಲಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರಹೋಗುವವರನ್ನು ಅಡ್ಡ ಗಟ್ಟಿ, ಕೊಳ್ಳಲು ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡುವ 
ಚಮಗಾರನನ್ನು ನೀವು ನೋಡಿರಬಹುದು. ಬರಹೋಗುವವರಿಗೆ ಇದ್ದ ಚಪ್ಪಲಿಯ 
ಉಪಯುಕ್ತತೆಗಿಂತ ಚಮಗಾರನ ಆ ದಿನದ ಕೂಳಿಗಾಗಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಕಾಳಿನ 
ಉಪಯುಕ್ತತೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತಾಯದ್ದು. ಆ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಅವನು ಕೊನೆಗೂ 
ಚಪ್ಪಲಿಯ ಮೂಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ-ಹೆಚ್ಚಿ ಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯೇ-ಮಾಡಬಹುದು. 
ಅಂದರೆ ವಿನಿಮಯದ ಮೂಲ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸರಕುಗಳ 
ಉಪಯೋಗ ಮೂಲ್ಯಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಒಂದು ಕಾರಣವೆಂದಾಯಿತು. 
ಮೂಲ್ಯದ ಸ್ವರೂಪದ ಕುರಿತು, ಬೆಲೆಯ ಬಗೆಯ ಕುರಿತು ಇಷ್ಟು ಪ್ರಾರಂಭಿಕ 
ಚರ್ಚೆ ಸಾಕು. 


ದಿನ ನಿತ್ಯದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ನಮಗೆ ಈ ವಿನಿಮಯವು ಲಕ್ಷಾಂತರ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ತರದ ಉಪಯೋಗ ಮೂಲ್ಯವನ್ನು 
ಇನೊ.ಂದು ತರದ ಉಪಯೋಗ-ಮೂಲ್ಯದೊಂದಿಗೆ ನಾವು ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಬದಲಿಸಿ 
ಎ ರ “ -ಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ; ಸರಿಹೋಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಜಂ ಸ್ವಡ್ಟಲಕ್ಕೆ 
ಸರಿಹೋಲಿಕೆ, ಈ ವಿನಿಮಯ ನೇರವಾಗಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತದೆ, 
ರೈತನು ಕೆಲವು ಕಾಳು ಅಳೆದುಕೊಟ್ಟು, ಒಂದು ಕೊಡವನ್ನು ಜೂ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾವು ಕೆಲವು ಹಣಕೊಟ್ಟು ಒಂದು ತಿಕೀಟು ಕೊ ್ಭ 
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ತ್ತೇವೆ! ಆ ತಿಕೀಟನ್ನು ಒಂದು ರೇಲ್ವೆ ಪ್ರವಾಸದ ಉಪಯೋಗವನ್ನುಾಗಿಯೋ 
ಗುಯನ-ನರ್ತನದ ಉಪಯೋಗವನ್ನುಗಿಯೋ ವಿನಿಮಯಿಸಿ ಎನಿಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಚಲಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ವಿನಿಮಯದ ಮುಖಾಂತರವಾ! 
ಉಪಯೋಗ-ಮೂಲ್ಯಗಳ ಸರಿಹೋಲಿಕೆಯು ("ಸಮೀಕರಣ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಉಚಿತ.) ಅತ್ಯಂತ ವಿವಿಧವಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಲ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ 
ಉಪಯೊಗ-ಮೂಲ್ಯಗಳು, ಕೇವಲ ಬದುಕಲು ಬೇಕಾದ ಕಾಳು. 
ಬೇಳೆ-ಕಾಯಿಯಂಥ ಸರಕುಗಳೇ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಅನೇಕ ಸಲಕರಣೆಗಳು, ಸಾರಿ? 
ಸೌಕರ್ಯಗಳು, ಸೇವೆಗಳು, ಸುಖಸಾಧನಗಳಂ ಮುಂಂತಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸರಕುಗಳ 
(ಉಪಯೋಗ-ಮೂಲ್ಯಗಳ) ಸಮೀಕರಣವು ಅಷ್ಟೊಂದು ವಿವಿಧವೂ ವಿಚಿತ್ರವೂ 
ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 


3 ಮೂಲ್ಯಗಳ ನೆಲೆ' ಯಾವದು ? ಉಪಯೋಗ-ಮೂಲ್ಯಗಳ ತರ-ತರಗತಿ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಎನಿಯೋಗ-ಮೂಲ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣ- ಸಂಬಂಧ ತಾರತಮ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಾವು ಯಾವ ಭಯವನ್ನೂ ಸಂಶಯವನ್ನೂ ಪಡದೇ, ನಮ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ, ಸರಕುಗಳನ್ನು 
(ಉಪಯೋಗ -ಮೂಲ್ಯಗಳನ್ನು) ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಇಲ್ಲವೆ ಹಲವಕೊ,ಂದು 
ಸಮೀಕರಣ ಮಾಡಿ ಎಡಬಿಡದೆ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದೆಲ್ಲ ವಿನಿಮಯವು ಯಾವ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ? ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಬರಲಿ, ವಿನಿಮಯದಿಂದ 
ಬರಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಮೂಲ್ಯಗಳ ಬೆಲೆಯ ಕಳೆ ಬರುವದು ಹೇಗೆ ? ಹಿಂದಿನ ಉದಾ 
ಹರಣೆಯನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ. ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಬೆಲೆ, ಬೇಡಿಕೆಯಿಂದ ಬೆಲೆ ಎಂದರೆ 
ಹವೆಗೆ ಏಕೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ? ನೀರಿಗೆ ಏಕೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ? ಅವುಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಉಪಯೋಗದ ಸರಕು ಇನ್ನಾವದು ? ಆದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ. ಅದೇ 
ವಜ್ರ-ಬಂಗಾರ-ಬೆಳ್ಳಿ ಇವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬದುಕಿಗೆ ಬೇಕಾದವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದಾಗೂ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು? ಬರೇ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಮತ್ತು ವಿನಿಮಯ 
ಇವೆರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಬೆಲೆಯ ನೆಲೆ ಲಕ್ಷಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸರಕಿನ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿ ಮಾಡುವ ಲಕ್ಷಣವು 
ಬೇರೊಂದು ಇರಬೇಕು. ಉಪಯೋಗ-ವಿನಿಮಯಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ಅವಕೂ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಂಗತಿಯು ಪಡೆದಿರಬೇಕು, 


ಆ ವೇ ಎ ನ ೨ ಇ ಎ ಕು ಕ್ಮ 
ಆ ಲಕ್ಷಣವೇ "ಶ್ರಮ'ವು.ಉಪಯೋಗ ಮೂಲ್ಯ, ವಿನಿಮಯಮೂಲ್ಯ, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
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ಮೂಲದಲ್ಲಿ " ಶ್ರಮ-ಮೂಲ್ಯ', ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಈ ಶ್ರಮ- -ಮೂಲ್ಯ ಸಿದಾ ೦ತವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿದನು. ಶ್ರಮವೇ ವ್ತ ಸಗ ಮೂಲ್ಯ ವನ್ನು ಇಂದು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಸರಕನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು, ಉಂಟಾದ ಸರಕನ್ನು 1 ಒಂದೆ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ದೊರಕುವ ಸರಕನ್ನು ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ. ಪೂರೈಕೆ ಮಾಡಲು, ನಾವು 
ದುಡಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದುಡಿಮೆಯೇ ಸರಕುಗಳ ಸಸ ನೆಲೆ. ಗಾಳಿ 
ನೀರು ಹೇರಳವಾಗಿ ಅನುಯಾಸವಾಗಿ ದೊರಕುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ- 
ಉಪಯುಕ್ತವಿದ್ದರೂ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ.ಆದರೆ ಪರ್ವತಶಿಖರದ ಮೇಲೆ ಉಸಿರು ಕಟ್ಟು ವ 
ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ತಂದ ಗಾಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇದೆ; ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತಕಾಲಕ್ಕೆ 
ನೇಮದಿಂದ ನಳಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರೈ ಸಲಾಗುವ ನೀರಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇದೆ; ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿಕೊಡಲು ಬೇಕಾದ ಶ್ರಮದಿಂದ ಆ ಬೆಲೆಯು ಅವುಗಳಿಗೆ ಬಂದಿತು. 
ಹೀಗೆ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು ಮೀರಿ, ವಿನಿಮಯಕ್ಕೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮವೇ 
ಸರಕಿನ ಮೂಲ್ಯವನ ನ ಸದ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಚಿಮು ಟಿಗೆಯಷ್ಟು ಇದ್ದ ಲಿಯ ಪುಡಿ 
ಯನ್ನು ಗೇಣುದ್ದ ಹಾಳೆಯ ಚೂರಿನ ಮೇಲೆ ಗೆರೆ ಇಳದು ಹಚ್ಚಿ ಹರಡಿ 
ಚಿತ್ರ ಸತ ಬರದ ರೇಖಾ ಚಿತ್ರ ಕ್ಕೆ ೫೦ ರೂಪಾಯಿಗೂ ಮೀರಿ ಬೆರೆ” ಬರುವ 
೫ಬ. ಆ ಸರಕಿನ ಮೇಲೆ ಆ ಕಲೆಗಾರನು ಪಟ್ಟ ಬುದ್ದಿ- ಕಲ್ಪನೆ . ಕಲೆಯ 
ಪರಿಶ್ರಮವೇ ಅದನ್ನು ಅಷ್ಟು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗ ಮಾಡಿತು. ಇದೊಂದು 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಉದಾರಣೆಯಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಚಿತ್ರದಿಂದ ಕಲಾವಿದನ ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರುವದೇ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಕೊಳ್ಳುವ 
ರಸಿಕನಿಗಂತು ಅದು ಬರೇ ಕಣ್ಣು -ಕೂಳ್ಕು ಶ್ರಮದಿಂದಲೇ ಬೆಲೆಯು 
ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಒಂದು ಶುದ್ದ ವಾದ ಉದಾರಣೆ ಇರಲಿ, ಮೂಲ್ಯದ 
ಪರಿಚಯದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಷ್ಟು ಅರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ವಿವರಣೆ ಸಾಕು. 


ಹುರುಳಿನ ಮಾತೆಂದರೆ ಶ್ರಮವೇ ಎಲ್ಲ ಮೂಲ್ಯಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಅಡಿಗಡಿಗೂ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ನಾವು ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ಕೊಡ-ಕೊಳ್ಳುವ 
ಉಪಯೋಗ ಮೂಲ್ಯಗಳ ಸಮೀಕರಣದ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವು, 
ಸಾಧಾರಣ ಗುಣವು ಈ ಶ್ರಮವು ಅವೆಲ್ಲ ವಿನಿಮಯ ಮೂಲ್ಯ ಪಡೆದ 

ಪಯೋಗ. ಮೂಲ್ಯ ಎದ್ದ ಸರಕುಗಳಿಲ್ಲ. * ಶ್ರಮದ ಫಲಗಳು. ' ಈ ಸರಕು 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡಕೊಳ್ಳು ತಂಗ ಜನರು ಅವುಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿದ್ದ ತರತರದ ಶ್ರಮ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದರೊಂದಿಗೊಂದಂ ಸಮೀಕರಣ ಮಾಡುವರು (ಸರಿಹೊಂದಿಕೆ 
ಮಾಡುವರು,. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಸರಕುಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಲಬ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ಪದ ತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಪದ್ದ ಚಿದ ಬಿಡಿಯಾದ ಉತ್ಪಾದಕರು 
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(ಸರಕುಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವರು)- ವಿವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವಳಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವರು. ಇದರಿಂದ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಮಾಜಿಕ ವರ್ಗೀಕರಣವಾಗುವದು. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮವಿಭಾಗದ ತತ್ತ ದಿಂದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗುವದು. 
ಇವೆಲ್ಲ ಹುಟ್ಟುವಳಿಗಳ ವಿನಿಮ ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಯಯ ಹೊಂದು 
ವವು. ಈ ಸರಕುಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ನಡೆದಾಗ ಬೇರೆ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಬಗೆಯ ಶ್ರಮವು ವ್ಯಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಎಲ್ಲ 
ಸರಕುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣ ಗುಣವಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಯ, ಯಾವದೇ ಒಂದಾ 
ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೂಪದ ಶ್ರಮವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸಾಮೂಹಿಕವಾದ ಸರ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಮಾನವೀ ಶ್ರಮವು ಎಲ್ಲ ವಿನಿಮಯ ಮೂಲ್ಯಗಳ ಒಟ್ಟು 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯು, ಎಲ್ಲವರ ಶ್ರವುವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ 
ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯ ಫಲ-ಎಲ್ಲ ಸರಕುಗಳ ಒಟ್ಟು ಬೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶ ಶ್ರಮವು ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ಈ ತತ್ವದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಮಹತ್ವದ ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದ ದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸರಕಿನ 
ಬೆಲೆಯೂ " ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಾದ ' ಶ್ರಮ 2 ಉ (ಕೆಲಸದ ವೇಳೆಯ) 
ಅಂಶವನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. " ಒಂದು ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆ ಸರಕನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಲು ಎಷ್ಟು ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ಕಾಲವು ಅವಶ ವೋ, ಅಷ್ಟೇ 
ಕುಲದ ಶ್ರಮವು ಆ 'ಸರತಿನ ಬೆಲೆಯ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುತ್ತದೆ.' 
“ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಾದ ಶ್ರಮ ' ವೆಂದರೆ ಇದೇ ಟಂ. ಒಂದು ಉದಾಹ 
ರಣೆಯಿಂದ ಈ ವಿಚಾರ ತಿಳಿಯಾದೀತೆಂದು ಆಸೆಯಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನೇಗಿಲು ಹೂಡಿ ಹೊಲ ಸಾ ಗುಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸತ” ರಿನ” 
ಸ ನೆಲೆ ಈ ನೇಗಿಲು ಸಾಗುವಳಿಯ ಶ್ರಮವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಓರ್ವ 
ಭಾವಿಕ ಹಸ್ತವ್ಯವಸಾಯಿಯು ಬರೇ ಕೈಗಳಿಂದಲೇ ಒಂದು ಹೊಲವನು, ಅಗಿದು 
ಸಾಗುಮಾಡಲು! ನೂರಾರು ಜನರನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಅವರ ಮೈ- ಕ್ಸೆಗಳ ಕೆಲಸದಿಂದಲೇ 


ಶೊ. ಪೆ 
ಉತ್ತಿ-ಬಿತ್ತಿ- ಪ್ಫರು ಬೆಳಿಸಿದನೆಂದು ಜಾವಿಸಿರು ಆಗ ತ ಪೈರಿನ ಬೆಲೆಯನ್ನು 


ಹೇಗೆ. ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕು ? ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಗುವಳಿಯ ಬಿ ಯಾತ 
ಶ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಅವುಗಳ ಜೋಪಾಸ 


ನೆಗೆ ಬಿದ ಪರಿಶ ಮಕಿ.ಂತ ಪ 
| ಥೆ ಸ ಡಿ ಸ ಕ್ರ ದ ಅ) ಸ ವು ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟು 
ಹೆ ಸ ಶ್ರಮವು ಅಪ್ಟೇ ಪ್ಫರು ಬೆಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಭಾವಿಕ ಹಸ್ತವ್ಯವಸಾಯಿ: " 

ತಗಲಿದೆ ಎಂಬುವದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಆದರೆ ಆ ಮೂಲಕ ಆ ನಗೆ ವ 
ಸಾಗುವಳಿಯ ಶ್ರಮದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಃ ಪ ತ ಕ 
ೂತ್ತುಪಡಿಸಿದ ಬೆಲೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ದೊರೆಯು 

ವದು ಶಕ [ವಿಲ್ಲವೆಂಬುವದೂ ಅಪೆ ನೇ 

ನಿರ್ವಿವಾದ | ಏಕೆಂದರೆ” ಸಮಾಜದ ಶ್ರಮದ | 








ಮಾರ್ಶ್ಸೆವಾದ /೧೮೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 


ಒಂದು ಅಂಶ ಆ ಪೈರಿನ ರಿನಲ್ಲಿ ಇಬ ಸಾ ಅಷ್ಟೇ ಅ ಅದರ ಬೆಲೆಯ ರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳಿದೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶ್ರಜ ೧-ಭಾವಿಕ ವ್ಯವಸಾಯಿಯು ದುರಾಗೃಹ 
ದಿಂದಲೋ ಸತಾ ್ಯಗ್ರಹದಿಂದಲೋ ಮಾಡಿದ ಮಾಡಿಸಿದ ಮಂದಿಯ ಮೆ ಕೈಗಳ 
ಶ್ರಮವು-ಆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನವಶ್ಯಕ. ಅಂತೆಯೇ ಆ ಪೈರಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ದೊರೆಯುವದು ಅನ್ಯಾ ಯ. ಅವಶ್ಯವಿದ್ದು ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಆ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ವ ಯಮಾಡಿದ್ದೇ ಮೊದಲಿಗೆ ಅನ್ಯಾಯ-ಎರಡು 
ಅನ್ಯಾಯಗಳು ಕೂಡಿ ಇಡ ನ್ಯು ಯವು ಹೇಗಾದೀತು ! ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಯಾವ 
ಸಮಾಜದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮಟ್ಟ ಗಿರಣಿ-ಕಾರಖಾನೆಗಳ ಕೆಲಸದ್ವಾಗಿದ್ದು ಅಂಥ 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ಶ್ರಮದಿಂದ ಬಟ್ಟೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಉಂಟಾಗುವವೋ, ಅಂಥ 
ಪರಿಸಿಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೈಗೆಲಸ ಚ; ಕಸಬುಗಳ ಬಿಡುವಿಲ್ಲದ ದುಡಿಮೆಯನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿ 
ಅಂಥ ಸ ಸರಕುಗಳನ ನ್ಬು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅವನ್ನು ಅದೆಲ್ಲ ದುಡಿಮೆಯ ಬೆಲೆ ಬರುವಂತೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ದರದಿಂದ ಮಾರುವದು- ಅದನ್ನೆ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳು ವದು ಪ್ರಣ್ಯ ವೆಂದೂ 
ಧರ್ಮವೆಂದೂ ಹತತಯ ಹರ ಸುಬರುಯ್‌ ಆದರೆ 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅದು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಸರಿ. 


ಒಂದಂ ಸರಕು ಉಂಟಾಗಲು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ರೀತಿಯ ಶ್ರಮ ನಡೆಯುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಾದ ಶ್ರಮ. 
ಅದೇ ಆ ಸರಕಿನ ಬೆಲೆಯ ನೆಲೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶ್ರಮ ನಷ್ಟದ ವ್ಯವಸಾಯ [ 
ಇಷ್ಟು ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಶ್ರಮ-ಮೂಲ್ಯವೆಂದರೇನು ? ಮೂಲ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಶ್ರಮವು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಿರಬೇಕೆಂಬ ತತ್ವದ ಅರ್ಥವೇನು ? -ಎಂಬುದು 
ಯಾವ ದಡ್ಡ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಮನದಟ್ಟುಗಬಹುದಲ್ಲವೇ ? 


ಹಣದ ಸ್ವರೂಪ-ಜೆಲೆಯ ರೂಪಗಳು 


ಸರಕಿಗೆ ಬರುವ ಈ ಮೂಲ್ಯ ಅಥವಾ ಬೆಲೆಯು ಎರಡು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಿನ 
ಒಂದು ಸಂಬಂಧವೆಂದು ತುಸು ವಿಚಾರದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು 
ಬರೇ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ. ಅವರು ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ ಸರಕುಗಳ 
೫ರ ಈ ಸಂಬಂಧವು ವ್ಯ ಕ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ಸ ಮೂಲ್ಯದ 
ಸರಿಯಾದ ಅರಿವು ಆಗಬೇಕಾದರೆ, ಆ "ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಅಂದರೆ ಮೂಲ್ಯವು ಉಂಟಾದ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕು. ಚಕ ಸಮಾಜವು 


ಯಾವ ಒಂದು. ವಿಕಾಸದ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಇರುವದೋ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಧನದ 


ರ್ಕವಾದ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಮಾ 1% 


ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮೂಲಕ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳ ವ್ಯವಸೆ ಸಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಇಸು ಅಲ್ಲಿ ವಿನಿಮಯವಾಗುವ ಸರಕುಗಳ ಬೆಲೆಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ನಾವ 
ತಿಳಕೊಳ್ಳಬೇ ಕಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಲ್ಯವೆಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸರಕುಗಳೂ 
ಕೆಲವೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಾದ 5 ಸಾಪ ಶ್ರಮದ "ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ' ಅಂಶಗಳೆನ್ನ 


ಬಹುದಾ ! 


ಆದರಿಂದ ಶ್ರಮವು ವ್ಯಯವಾ ಗುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, 
ಅಂಥ ಪರಿ ತಿಯ ಶ್ರಮವಿಭಾಗದ ದೃಷ್ಠಿ ಸಯಿಂದ, ಬಲೆಯ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾ ಎಕಾಡಿ ಇತಿಹಾಸ ಗಳ 
ಯಾವ ಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತ ಬಂದಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಅಭ್ಯಾ ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದೇನೆಂದರೆ, ಚಪ ಮೂಲ ವುಳ್ಳ ಸರಕುಗಳನ್ನು 
ಕೊಡ-ಕೊಳ್ಳುವ ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ವಿನಿಮಯ ಮೂಲ್ಯವು ಮೂರು 


ಪ್ರಕಾರದ್ದಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಅದು ಇಂತಿದೆ ; 
೦ 


೧. "ಪ್ರುಥಮಿಕ ಅಥವಾ ಯೋಗಾಯೋಗಿಕ ರೂಪದ ಮೂಲ್ಯ.' ಅಂದರೆ ಈ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ತರದ ಇಂತಿಷ್ಟು ಸರಕನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ತರದ ಇಂತಿಷ್ಟು 
ಸರಕಿನೊಡನೆ ಎನಿಮಯ ಮಾಡುವದು. ಅಶಿ ಕೊಟ್ಟು ಜೋಳ ತರುವದು, ಜೋಳ 
ಕೊಟ್ಟು ಗಡಿಗೆಗಳನ್ನು ತರುವದು -ಹೀಗೆ ತರತರದ ಸರಕುಗಳನ್ನೇ ನೇರವಾಗಿ 
ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದು. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರಕಿಗೆ ಸರಿಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
(ಸಮೀಕರಣದಲ್ಲಿ) ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸರಕಿನ ಮೂಲ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಲ್ಲ- 


ಅದು ಇಷ್ಟವಿದ್ದಂತೆ, ಆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಒದಗಿ ಸಕ ಅಭ ಸಸ ಯೋಗಾ 
ಯೋಗಿಕವನ್ನುವದು. 


೨. "ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅಥವಾ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ ರೂಪದ ಮೂಲ್ಯ' ಸಮಾಜವು 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದಿದಂತೆ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು ಬಹಳವಾದಂತೆ, ಒಂದನೆಯ 
ಬಗೆಯ ಮೂಲ್ಯ- ರೂಪವು ತೊಡಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವದೇ ಸರಕನ್ನು ಯಾವದೇ 
ಸರಕಿನೊಂದಿಗೆ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಶಕ್ಯವೂ 
ಆಗುವದು. ಆಗ ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ಬಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸರಕನ್ನು ಸೂತ 
ಪಡಿಸುವ ವಾಡಿಕೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆ ಸರಕು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಗತ್ಯವಾದ “ ಸ 

ನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯ ತ್ಯವಾದದ್ದಾ ಗಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ೦ಂತ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾದದ್ದು ಗಲಿ ಇರುವದುಂಟು, ಯಾವದೇ ಸರಕು ಇರಲಿ, ಈ ಕಸೊ ಪಡಿಸಿದ 








ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೮೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 


ಸರಕಿನೊಂದಿಗೇ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾದಿಗರಿಂದ ಮಚ್ಚೆ ಯನ್ನೂ 
ಪುರೋಹಿತರಿಂದ ಮಂತ್ರವ ನ್ನೂ ಅಕ್ಕಿ ಯನ್ನು ಅಳೆದು ಕೊಟ್ಟೆ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಕ್ಕಿ ಫು ಗ ಉಪ ತ ಧಾನ್ಯ ಬ್‌ 
“ನಡುಸರಕು' ಗಿತತಾರು ಹಿಂದೆ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಗೋಧನವು ಟಾ ಫಫ ಸರಕಾಗಿತ್ತು. 
ಇದು ವಿನಿಮಯ-ಮೂಲ್ಯದ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಒಂದು ರೂಪವೆನ್ನ ಬಹದು. 
೩. “ಹಣದ ರೂಪದ ಮೂಲ್ಯ.' ಮ ಸ್ವರೂಪದ ಮೂಲ್ಯ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸರ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪದ್ದೇ. ಒಂದು ಮುಂಂದುವರಿದ ಹಾಗೂ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾದ ಮಾದ 
ರಿಯು. ಅಕ್ಕಿ, ಜೋಳ, ದನ, ಕುರಿಗಳನ್ನು ವಿನಿಮಯದ ಮಧ್ಯಮ (ಒಂದು 
ನಡು-ಸರಕು) ಎಂದು ಬಳಿಸುವದು ಅಷ್ಟೊಂದು ಅನುಕೂಲವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಸರಕಿನ ಬೆಲೆಗೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಈ ಅಕ್ಕಿ ಯನ್ನೋ ಜೋಳವನ್ರ್ನೋ ದನ-ಕುರಿಗಳನ್ನೋ 
ಎನಿಮಯಿಸುವಲ್ಲಿ ಸ ಸಳ, ಕಾಲ ಇಂತ್ರು ಜಾತೆ ತೊಡಕು ಅಡ್ಡ£ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸರಕು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವಾಗ “ಅಲ್ಲಿಗೆ ಈ 
ನಡುಸರಕುಗಳನ್ನು (ವಿನಿಮಯದ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು) ಒಯ್ದು ವದು ಅಡಚಣೆಯ 
ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಹಳ ಪ್‌ ತನಕವೂ ಈ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಸರಕುಗಳು 
ಬಾಳಲಾರವು, ಬಳಿಕೆಗೆ ಬರಲಾರವು ಇದೂ ಒಂದು ತೊಡಕು. ಮೇಲಾಗಿ 
ಬೆಲೆಗೆ ತಕ್ಕ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸುವದು, ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಸುವದು 
ಅಳವಡಿಕೆಗೆ ಮೀರಿದ ಮಾತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೂರನೆಯದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾ 
ದದ್ದೂ ಆದ “ಹಣ ' ವೆಂಬ ರೂಪವು ವಿನಿಮಯ ಮೂಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. 
ಈ ಹಣವೆಂಬುವದೂ ಹೊನ್ನಿನಂಥ (ಬಂಗಾರದಂಥ) ಒಂದು. " ಉತ್ತಮ ' 
ಧಾತುವಿನ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು, 


ಡಾ 


ಣಿ 


ಮಣ್ಣಿನ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಹೊನ್ನಿನ ನ ಬೆಲೆಗೆ ಕೊಡ-ಕೊಳ ಸವದು ಆರಂಭವಾದ ದಿನ- 
ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಟ್ರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಯುಗಾದಿಯೆನ್ನಬಹುದು. 
ಹಣ-ಹೊನ್ನು-ನಾಣ್ಯ-ಚಲನಗಳ, ಸ್ವರೂಪಲಕ್ಷಣಗಳ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಚರ್ಚೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ತೊಡಗದೆ ಇಷ್ಟೊ ದು ಹೇಳಬಹುದು, ಏನೆಂದರೆ. ಉಪಯೋಗ- 
ಮೂಲ ಲ್ಯವುಳ್ಳಿ ಸರಕುಗಳ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ ಪದ್ದಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಿನಿಮಯದ 
ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹಣವೆಂಬುವ ಮೂಲ್ಯ ರೂಪವು ಅತ್ಯ ೦ತ ಉನ್ನ ತವಾದ ಪ್ರಗತಿ 
ಗೊಂಡ ಪರಿಣಾಮವು. ಅದರಿಂದ ಅನೇಕ ಲಾ ಚಕ ಸಕ್‌ ಹಾ ಸ 
ಆದವು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡ ಲಾಭವೆಂದರೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಒತ್ತಾಯವಿಲ್ಲದೆ 

ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಡಾಟಾ ಸಮಯೋಚಿತವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಿಕ್ಕೆ ದ 


ಯ್ಮಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೮೪ ಗೀತ ಫಾ 


(ಒಂದು ವಿನಿ ು_ಮಯ ಮೂಲ ದ) ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬರುವಂತಾಯಿತು. 
ಇದರೊಂದಿಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ದೆಇಡ್ಡ ಹಾನಿ ತಾ ದೋಷವೆಂದರೆ, ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರದೊಳಗೆ " ಡಕ ' ವಾದ- (ಅಡಕೆಯೂ ಒಂದು ವಿನಿಮಯ-ಮೂಲ್ಯ 
ವಿತ್ತ ೦ದು ನಮ್ಮ ಪ್ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಶೋಧಕರಾದ ಈೀ ಶಂ. ಬಾ. 
ಜೋಶಿಯವರು ಸಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಂಶೋಧ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಮಂಡಿಸಿದ್ದು 
ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಾಗಬ ುಹುದು)-ಮಾ ನ ವ್ಯ ಬಾಂಧವ್ಯವು ಬ ಹಣ- -ಮೂಲ್ಯದಿಂದ 


ಬಾ ಕುಪಾ ಯಿತು. 


ವಿನಿಮಯದ ಮೂಲ್ಯವು ಒಂದು ಸರಕಾಗಿದ್ದು ಗ, ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ 
ಯಾವ ಸರಕಿಗೂ ಯಾವ ಸರಕೂ ಸಮೀಕರಣ ಹೊಂದಿ ಕೊಡ-ಕೊಳ್ಳೆ 
ಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವವರ ನಡುವೆ ಒಂದು. ಜೀವಂತ ಸಂಬಂಧವಿತ್ತು. 
ಸಂತೆಯೆಂಬುವದು ಒಂದು ಸಜೀವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು. ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಶ್ರಮಿಕರು ತಮ್ಮ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಶ್ರಮದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಏಕರೂಪತ್ಚವೂ ಸಂತೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಟವಾದ ವಸ್ತು- 
ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗಡಿಗೂ ಒಡಮುಡುತ್ತಿತ್ತು. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಸುಮಾಜಿಕ ವಿನಿಮಯದೊಡನೆ ಸಂಘಟಿತವಾಗಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಐಕ್ಯವು ಅಂದಿನ 
ಸರಕು-ಸರಕಿನ ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನಾ ರೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ “ ಹಣವು ಈ 
ನಡುಸರಕುಗಿ ವಿನಿಮಯದ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಂದಂದಿನಿಂದ, ಎಲ್ಲ ವ್ಫೆ ಯಕ್ತಿಕ 
ಶ್ರಮದ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ಮುಸುಕಿ "ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಯಿತು. ' 


ಧನದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಹಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಭೂಮಿಕೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಹಣದ ವಿವಿಧ 
ಉಪಾಧಿಗಳು ಅಂಥವೇ ವಿವಿಧ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವಸೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು 
ಪಡೆದು ಆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದ ಮಟ್ಟದ. ನಿದರ್ಶಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
“ಉಪಾಧಿ'ಯೆಂದರೆ ನಿಯತವಾದ ಕಾರ್ಯ. ಹಣಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದ್ದ 
ಕೆಲವು ಕೆಲಸಗಳು : (೧) ಸರಕುಗಳ ಸರಿ ಬೆಲೆಬಾಗಿ* 
ಹಣವು ವ್ಯವಹರಿಸ ಸುವದು. (೨) ಧನದ ಪರಿಸರಣದ ಸಾಧನವಾಗಿ ಹಣವು 
ಒಡನು ಹಾದು (ಪರಿಸರಣವೆಂದರೆ:' ಸರಕಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಿನಿಮಯವಾಗುವ 
ಬದಲು ಹಣಕ್ಕೆ ಹಣವಾಗಿಯೇ ಕೊಡ- ಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಹಾರದ ಒಂದು 
ಸ್ಟುವಾಗುವದ. ») (ಹ) ತೆರೆದ ರೂಪದನ್ನಿ ಓಟ ಕಂದುಯ, ಬಡಿ 
ಡಿ 


ಪ್ರತಿ ಮೂಲ್ಯ ಲ್ಯವಾಗಿ 





ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೮೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮುಂತಾದ ಸಲುವಳಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಣವು ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವದು. 
(೪) ಸಂಗ್ರಹಿತ ಧನವಾಗಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ವಿನಿಯೋಗ ಹ ಬರುವಂಥ 
ಬಂಡವಾಳವಾಗಿ ಸದ್ಯದ ವಿನಿಮಯದಿಂದ ದೂರವಾಗಿ ಹಣವು ಸಂಚಯ 
ವಾಗುವದು. ಹಣ ದ ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿ 
ಅದು ಅನೇಕ ನಿಯತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು. ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ವಿಧವೂ ಮಿಕ್ಕವುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತ್ರ ತವಾಗಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯದಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವಾಗ ಅದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಧನೋತ್ಪಾ 
ದನೆಯ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮಟ್ಟವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವದು. ಅಂದರೆ. ಒಂದು ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿಯ ಧನದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಆ ಪದ್ದತಿಗೆ ಹೊಂದಿ ಕಟ್ಟಿದ 
ವರ್ಗರಚನೆಯೂ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದವೋ ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವ:ಗಿ ಹಣದ 
ವ್ಯವಹಾರ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಿಧವನ್ನು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸುವದು. (ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಈ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುನ್ನ 
ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ ಧನದ ಉತ್ಪಾದನೆ ಮತ್ತು ವಿನಿಮಯಗಳ ಇತಿಹಾಸದ 
ವಿವರಗಳ ಪ್ರಚಂಡ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ.) 


ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ-ಮಿಗಿಲುಳಿದ ಬೆಲೆ 


ಇದುವರೆಗಿನ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. ಸರಕಿಗೆ ಬೆಲೆ, 
ಉಪಯೋಗದಿಂದ, ವಿನಿಮಯದಿಂದ ಆದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮವೇ ಎಲ್ಲ ಬೆಲೆಗೆ 
ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಬೆಲೆಯು ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದುತ್ತ ಹಣದ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ವಿನಿಮಯ-ಉಪಯೋಗ-ಶ್ರಮಗಳ 


ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಮರೆಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸರಕುಗಳ ಅಂದರೆ ಧನದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವಿಕಾಸ 
ದಲಿ, ಹಣವು ಬಂಡವಾಳವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಬಂಡವಾಳವೆಂದು 
ಧನವು ವ್ಯವಹರಿಸಲು ತೊಡಗಿದಾಗ, ಸರಕು ಮತ್ತು ಹಣ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ತಿರುವು-ಮುರುವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದು ತಿಳಿಯಿತೇ? ಸರಕುಗಳು ಕೊಡ 
ಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ, ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ (ಅಭಿಸರಣದಲ್ಲಿ) ಇರುವಾಗ ಅವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧಸೂತ್ರ "ಸ-ಹ.ಸ' ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. “ಸರಕು-ಹಣ-ಸರಕು' ಇದು. ಆ 
ಸೂತ್ರದ ಕ್ರಮ. ಅಂದರೆ, "ಒಂದು ಸರಕನ್ನು ಮಾರಿ ಬಂದ ಹಣದಿ ಇಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸರಕನ್ನು ಕೊಳ್ಳುವದು ಈ ವ್ಯವಹಾರವು ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳದ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೭೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ರೂಪದಲ್ಲಿ (ಸರಕುಗಳೆಂತ ಅಲ್ಲ) ಧನವು ವ್ಯವಹರಿಸಿ ಸುವಾಗ, ಅನುಸರಿಸಲಾಗುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೂತ್ರವು “ಹ-ಸ-ಹ' ಬಬ ಇ ಅಂದರೆ “ಹಣ-ಸರಕು- 
ಹಣ' ಇದು ಆ ತಿರುವು-ಮುರುವಾದ ಕ್ರಮ. ಹಣದಿಂದ ಒಂದು ಸರಕನ್ನು 
ಕೊಂಡು ಹೆಚ್ಚು ಹಣಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಮಾರಿ ಮತ್ತೆ ಹಣವನ್ನು ಗಳಿಸುವದು. 
ಅಂದರೆ ಸರಕಿನ ವ ಮೂಲ್ಯವಾಗಿ ಹಣವಿದ್ದಾ ಗ ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಹಾರ (ವನಿ 
ಮಯ) "ಉಪ ಯೋಗ' ಕ್ಯಾಗಿ ನಡೆಯ ವದು. ಆದರೆ ಬಾ (ಸಂಚಿತ 
ದ್ರವ್ಯವಾಗಿ) ಹಣವು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಾಗ ಈ ವಿನಿಮಯವು ಒಂದು “ಆದಾಯ' 
ಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆದ ಧೂರ್ತವ್ಯವಹಾರ ದ್ಯೂತವ್ಯವಹಾರವಾಗುವದು. ಲಾಭ-ಹಾನಿಯ 
ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಬರುವದು, " ಈ ಆದಾಯವೇ, ಈ ಲಾಭವೇ, ಅ 

ಸರಣದಲ್ಲಿ ಚಲನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಪ್ರ ಮೂಲ ಬೆಲೆಯ ಹೆಚ್ಚ ಳವೇ 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ 


ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯದ ಸಿ ದ್ಧ್ದಾಂ ತವು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕೊಟ್ಟ 
ಅಮೂಲ್ಯ ಕಾಣಿಕೆ. ಇದನ್ನು ಚೆನ್ನುಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಣವು ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಮೂಲ್ಯವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಬೆಳೆದು ಬಂಡವಾಳವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಈ ಬಂಡವಾಳದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಒ ೦ ದು ಇತಿಹಾಸದಿಂದಲೇ ನಿಶಿ ತವಾದ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿಯ ಒಂದು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧವು. ಸರಕಿಗೆ ಚಿ ಸರಕು 
ವಿನಿಮಯವಾಗಿ ಸರಕುಗಳೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಭಿಸರಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವು ಉದ್ಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಂಥ ಧನಾಭಿಸರಣದಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಸಮಾನ ಮೂಲ್ಯದ ಸರಕುಗಳ (ಸಮೀಕರಣವಾಗುವ ಸ ಸರಕುಗಳ) ವಿನಿ 
ಮಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಈ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವು ಕ್ರಯದ ಹಣದ ಜೆಲೆಯ 
ಬೆಳೆತಾಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥಲ್ಲಿ ಈ ಬೆಲಗೆ ಕೂಡಿಸಿದ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಕೊಡುವವನ ಹಾನಿಗಳೂ ಕೊಡುವವನ ಲಾಭಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ಸರಿಹೋ! 
ಸಮೀಕರಣವಾಗುತ್ತಿದ ನವು, ನಿಜವಾದ ಬಂಡವಾಳದ ಸಂಗ ಗ್ರಹವು ಒದಗಿ ಬರುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅಂದಮೇಲೆ “೨ತಿರಿಕ ಕ್ರಮೂಲ್ಯವು ಹೀಗೆ ಒಂದು ಬಿಡಿಯಾದ ಲಾಭ- 
ಹಾನಿಯ, ಸಮವಿನಿಮಯದ ಫಲವಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಘಟನೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ? 


“ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ! ಬೇಕಾದರೆ, ಹಣದ ಒಡೆಯನು ಬರೇ 
ಉಪಯೋಗವ ಮೂಲ್ಯದ ಸರಕನ್ನು ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಪಡಕೊಂಡರೆ. ನಡೆಯದು. 
ಹಣವನ್ನು ಬಿತ್ತಿ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ಬೆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಅವನು ಹುಡುಕುವ ಸರಕು 


ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದ / ೧೮೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಮ್ಕಿಣಿ 


ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಮಾದರಿಯದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸರಕಿನ ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಮೂಲ್ಯವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ; ಜತೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಮೂಲ್ಯಗಳನ್ನೇ 
ಉಂಟುಮಾಡುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ.” ಈ ಸರಕಿನ ಉಪಯೋಗ 
ವೆಂದರೇ ಹೊಸ ಬೆಲೆಯ ಬೇರೊಂದು ಮೂಲ್ಯದ ನಿರ್ಮಾಣ. ಈ ಸರಕಿಗಾಗಿ 
ಕೆಲವೊಂದು ಹಣ ತೆತ್ತು ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅದರಿಂದ 
ಹೊಸ ಉಪಯೋಗಮೂಲ್ಯಗಳೂ ಎನಿಮಯ ಮೂಲ್ಯಗಳೂ ಉಂಟಾಗುವ 
ಅಂದರೆ ತೆತ್ತ ಹಣದಿಂದ ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಮೂಲ್ಯದ ಧನವು ತನ್ನಾರೆ, 
ತಪ್ಪದೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವದು ! ಇಂಥ ಒಂದು ಸರಕು ಇದೆ. ಹಣದ ಒಡೆಯರು 
ಅದನ್ನು ಕೊಂಡು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. “ಆ ಸರಕು ಮಾನವನ ಶ್ರಮಶಕ್ತಿ.' 
ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಬೆಲೆಯೇ ಕೂಲಿ, ಸಂಬಳ. ಅದರ ಉಪಯೋಗವೇ ಶ್ರಮ-ದುಡಿಮೆ. 
ಈ ಶ್ರಮವೇ ಎಲ್ಲ ಮೂಲ್ಯಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಹಣವನ್ನು ತೊಡಗಿಸುವ ಒಡೆಯನು ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅದರ ಉಪಯೋಗ- 
ಮೂಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವನು, ಜಾ ಮೂಲ್ಯವು ಉಳಿದ ಸರಕುಗಳ ಮೂಲ್ಯ 
ದಂತೆಯೇ. ಅದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು ಬೇಕಾದ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಾಗುವ 


ಶ್ರಮದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಶ್ರಮಶಕ್ತಿವುಳ್ಳ ಕೆಲಸ 
ಗಾರನನ್ನೂ ಅವನ ಕುಟುಂಬವನ್ನೂ ಬದುಕಿಸಿ ಇಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ವೆಚ್ಚವೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಕೆಲಸಗಾರನು ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯ ಸೆಲೆಯು. ಆ ಸೆಲೆಯು ಬತ್ತದಂತೆ 
ಬದುಕಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೇ ಒಡೆಯನು ವೇತನವೆಂಬ ಅದರ ಉಪಯೋಗ- 
ಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವನಂ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅವನು ಪಡೆಯು 
ವದೇನು ? ಕೆಲಸಗಾರನ ಸಮಗ್ರ ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು, ಕೂಳಿಗಾಗಿ ಕೂಲಿ ಕೊಟ್ಟು 
ಒಡೆಯನು ಶ್ರಮದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ, ಧನದ ಮೂಲಕ ಮೂಲ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವನು. ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಂಡುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲು ಅಂದರೆ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೂಡಲು ಒಡೆಯನು ಸ್ವತಂತ್ರನು. ಅದನ್ನು 
ಅವನು ಹಗಲೆಲ್ಲ ದುಡಿಸಬಹುದು. ೧೨ ತಾಸು ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
(ಕೆಲಸಗಾರನನ್ನು) ದುಡಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯೋಣ. ಆಗ ಮೊದಲಿನ ೬ ತಾಸುಗಳ 
ದುಡಿತದಲ್ಲಿ ಆ ಕೆಲಸಗಾರನು ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ಅಂದರೆ ತನಗೆ 
ಚರಿತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು ಕೊಡುವ ಕೂಲಿಯ ಇಲ್ಲವೇ ಸಂಬಳದ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಷ್ಟು ಶ್ರಮದ ಫಲವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ 
೬ ತಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ತನ್ನ ದುಡಿತದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ 
(ಇದು ಅವನ ವೇತನಕ್ಕೂ "ಮೀರಿದ' ಬೆಲೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶ್ರಮ 


ಈ 


ಹ ಇರ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕಾಲವಾದ್ದರಿಂದ “ಅತಿರಿಕ್ಷ' ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂಲ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಗಾರನಿಗೆ ಯಾವ ಶುಲ ವೂ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ ವೆಲ್ಲ ಒಡೆಯನಿಗೆ 
ಸಲುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಅವನು ಕೆಲಸಗಾರನ ಶ್ರಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಂಡಿರುವನಲ್ಲವೇ ? 
ಆದರೆ ಅವನು ಯಾವ ಬೆಲೆಗೆ ಅವನ್ನು ಸಾ ? ಗ ಎಲ್ಲ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದನೇ ? ಇಲ್ಲ. ಆ ಶ್ರಮವು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಬೇಕಾದ ಶರೀರ 
ಪೋಷಣೆಯ ಚ್ಚ ವನ್ನಷ್ಟೇ ಒಡೆಯನು ಕೂಲಿಯೆಂದು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ನು. ಈ 
ಕೂಲಿಯ ಸಮೀಕರಣವು ಆಳಿನ ಒಟ್ಟು ದುಡಿಮೆ ಅಥವಾ ಕಸುವಿನೊಂದಿಗೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಮಿಕ್ಕುಳಿದ ದುಡಿಮೆಯೆಲ್ಲವೂ ಆ ದುಡಿಮೆಯಿಂದ ದೊರೆತ 
ಬೆಲೆ ಎಲ್ಲವೂ, ಒಡೆಯನ ಪಾಲಿಗೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಆದಾಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಚಮಗಾರನಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನು 43 ರೂಪಾಯಿಗೆ ಒಂದು ಚಪ್ಪಲಿ ಡುಂ 
ಮಾರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಚಪ್ಪಲಿಯ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಹತ ವೆಚ್ಚ, ಹ 
ಮಾಡಲು ಬಳಸಿದ ವಸ್ತುಗಳ ವೆಚ್ಚ, ಚಪ್ಪಲಿ ಹೊಲಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬಳಿಸಿದ (ಸವೆ 
ಯಿಸಿದ) ಉಪಕರಣಗಳ ವೆಚ್ಚ- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇವೆ, ಇವೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಸ ರೂಪಾಯಿಗೆ 
ಬರುವವು. ಅಂದರೆ ಉಳಿದ ೨ ರೂಪುಯಿ ಯಾವುದು ? ಅದು ಚಮಗಾರನ 
ಶ್ರಮದ ಶುದ್ಧವಾದ ಬೆಲೆಯು-ಅವನ ಶ ಶ್ರಮವು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ ಧನವು. ಅದೆಲ್ಲವೂ 
ಅವನಿಗೆ ಸಲ್ಲತಕ್ಕ ದ್ದು - ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೆಲಸಗಾರನ ಉದಾಹರಣೆ. ಇಲ್ಲಿ ಧನೋ 
ತ್ರಾದನೆಯ ವಲ್ಲ ಅಂಗಗಳ ಕಥ ಕೆಲಸಗಾರನ ಪೂರ್ಣ ಒಡೆತನವಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರಮದಿಂದ ದೊರೆತ ಮೂಲ್ಯ ವೆಲ್ಸ ಶ್ರಮಿಕನ ಸೆ ಸೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈಗ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ನನ್ನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ತುಸು ಹಣ 
ಇದೆ. ನಾನು ಕೆಲವು ಚಮಗಾರರನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳು ತ್ತೇನೆ, ಅವರಿಗೆ ತೊಗಲು, 
ಉಪಕರಣ, ಹದದ ಸಾಮಗ್ರಿ-ಎಲ್ಲ ನಾನೇ ಪೂರ ಸುತ್ತೇನೆ. ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ 
ಅವರ ಉಪಜೀವಿಕೆಗಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ದಿನಕ್ಕೆ ೧ ರೂಪಾಯಿ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. 
ಇತ್ತ ಚಪ್ಪಲಿಯ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ತ್ಯ ರೂಪಾಯಿಗೆ ಏರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅಂದರೆ ನಾನು 
ತೆರಬೇಕಾದುದೆಲ್ಲ ಚಪ್ಪ ಲಯ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಿರುಗಿ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡು 
ತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಜನ ಶ್ರಮದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶುದ್ದ ಮೂಲ್ಯ ವನ್ನು 
ನುನೇಃ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ, -ಆದಾಯವೆಂತ, ಹೀಗೆ ಬಳಸಿದ ಹಣಕ್ಕಿ ೦ತ ಗಳಿಕ 
ಹಣ ಹೆಚ್ಚು. ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತೆನೆ, ಹಣದಿಂದ ಹಣ ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತ ೇನೆ. ಹಣದ 
ವಿನಿಮಯ* ಸರಕಿನಿಂದ ನಡೆದರೂ ಅದರ ಉದ್ದೆ ೀಶ ಬರೇ ಜು ಗವಲ್ಲ, 
ಆದುಯ ಕ್ಯುಗಿ ಈ ವಿನಿಯೋಗ ನಡೆಯುತ್ತದೆ, “ಕೆಲಸಗಾರನಿಗೆ, ಅವನ ಜೀವ 


ಲಿ 
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ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗದೇ ದಿನಾಲು ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಅನುವಾಗುವಂತೆ ಮಾತ್ಮ, 

ನಾನು ವೇತನ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಅಂದರೆ ಅವರ ಶ್ರಮಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅದರ ಶುದ್ದ 
ಮೂಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಳ್ಳದೇ ಅದನ್ನು ಜೀವಂತವಿಡುವ ನ ಚ್ಚಕ್ಕೆ ನಾ ಸ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 
ಆ ಮೂಲ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಈ ವೆಚ್ಚ ಎಷ್ಟೋ ಕಡಿಮೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೊಟ್ಟೆಗಾಗಿ, ಡೆ 
ಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆಯ ಬೇಗೆಯಲ್ಲಿ, ಬಡವರು ತಮ್ಮ ಶ್ರಮವನ್ನು ಮಾರಲು 
ಮೇಲಾಟ ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ವೆಚ್ಚ ಮತ್ತೂ ಕಡಿಮೆ ಆಗಿ, ಆ ಮೂಲ್ಯ 
(ಶ್ರಮದಿಂದ ಹೊರಟ ಮೂಲ್ಯ) ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಮೂಲ್ಯದ ಅಂಶ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಅದು ಬಂಡವಾಳದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹ 
ವಾಗುತ್ತದೆ-ಆಗಲೇಬೇಕು. 


ಇಂಥ ಬಂಡವಾಳದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. (೧) ಸ್ಥಿರ 
ಬಂಡವಾಳ; (೨) ಚಲಬಂಡವಾಳ. (೧) `ಸ್ತಿರಬಂಡವಾಳ'ವೆಂದರೆ ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಸಾಧನಗಳಾದ ಯಂತ್ರ ಸಾಮಗ್ರಿ, ಉಪಕರಣ ಕಚ್ಚಾ ಸರಕು, ಭೂವಿಂ, ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿದ ಬಂಡವಾಳ ಇದರ ಬೆಲೆಮುನ್ನು ತಯಾರಾದ ಪಕ್ಕಾ 
ಸರಕಿನ ಮೇಲೆ, ಎಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಅಥವಾ ಪಾಲು ಪಾಲಾಗಿ ಹೇರಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
(೨) "ಚಲಬಂಡವಾಳ'ವೆಂದರೆ ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಕೂಲಿ-ಸಂಬಳಗಳ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಿದ ಬಂಡವಾಳ. ಇದರ ಬೆಲೆ ಒಂದೇ ರೂಪದ್ದಲ್ಲ, ಸ್ತಿ ರವಲ್ಲ. 
ದುಡಿಮೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಬೆಳೆದು ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಒಟ್ಟು ಬಂಡವಾಳದೊಡನೆ ನಾವು 
ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಬಾರದು. ಈ ಚಲ-ಬಂಡವಾಳದ ಏರಿಳಿತವಾಗುವ ಬೆಲೆಯೊಡನೆ 
ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಬೇಕು. ಅಂದರೇನೇ, ಒಡೆಯನು ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಿದ ಹಣಕ್ಕೆ 
ಎಷ್ಟು ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಆ ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ ವನ್ನು ದೋಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ, 2 
ಗಾರರನ್ನು ರ್ರಮಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಜಬ 2ಜ ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಲಿಗೆಗೊಳಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾನೆ- ದ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಳಮಟ್ಟದ 'ಓದುಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸಗಾರ 
ರನ್ನು ಇಡಿಸಿ ಹ 113 ವೆಚ್ಚಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅವರ ಎಲ್ಲ ದುಡಿಮೆಯ 
ಫಲವಾದ ಎಲ್ಲ ಧನವನ್ನು, ತನ್ನ ನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯು. ಬಂಡ 


ವುಳಗಾರಿಕೆಯಂ. 


೧೨ ತಾಸಿನ ದುಡಿತದಲ್ಲಿ, ಅರ್ಧ ಹೊತ್ತು ಕೂಲಿಯ ಹಣದ ಬೆಲೆ ಬರಲೂ, 
ಉಳಿದ ಅರ್ಧ ಹೊತ್ತು ಒಡೆಯನ ಆದಾಯವೆಂತಲೂ ನಡೆದ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಮೂಲ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣಭಾಗವು ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರು ಆಯಿತು, ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
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ಬಂಡವಾಳವು ಹೀಗೆ ಭರದಿಂದ ಬೆಳೆದು ಒಟ್ಟುಗೂಡುತ್ತದೆ. 


ಬಂಡವಾಳವು ಜೆಳೆಯುವದೆಂತು ? 


ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯವೇ ಬಂಡವಾಳದ ಬೀಜವೆಂದು ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ 
ಸಾಕಷ್ಟು ತಿಳಿಯಾಗಿರಲು ಸಾಕು. ಆದರೆ ಈ ಬೀಜವು ಮೊಳೆತು ಮರವು 
2 ಅನುಕೂಲವಾದ ಕಾರಣಗಳು ಯಾವವು? ಯಾವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಪೂರೈ ಸಿದರೆ ಬಂಡವಾಳವು ಭರದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ? 


ಮೊದಲನೆಯ ಮಾತೆಂದರೆ ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಕೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹಣ “ಮೂಲ 
ದ್ರವ್ಯ'ವೆಂದು ಒಟ್ಟುಗುವದು. ಹಣವನ್ನು ಗ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿ, ಹಣದಿಂದ ಸರಕನ್ನು ತಯಾಸಸಿ ಆಗಲೀ, ತರಿಸಿ 
ಆಗಲೀ ಅದನ್ನು ಮೇಲಾಡಿಸಿ ಮಾರಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಣವನ್ನು ಉತ್ಪು ದನೆ ಮಾಡುವದು 
ಬಂ ಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ' ಹಣವು ಅವಶ್ಯ. 


ಆಮೇಲೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, "ಸರಕಿನ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ' ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಒಂದು "ಏರಿದ ವಿಕಾಸದ ಮಟ್ಟ.' ಅಂದರೆ ಒಂದು ಸರಕನ್ನು ಶಕ್ಯ 
ವಿದ್ರಷ್ಟು ತ್ವರೆಯಿಂದ, ಶಕ್ಯವಿದ್ರಷ್ಟು ತೊಡಕು ಇಲ್ಲದೇ, ತೊಡಗಿಸಿದ ಹಣದ 
ಅಪವ್ಯ ಯವಾಗದೇ, ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತ ಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಯವ್ಯ ಯವನ್ನು ಎಣಿಕೆ ಹಾಕಲು 
ತ ಆ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಕ್ರಮವು ನಿರ್ದಿವಿಷ್ಠ ರಬೇಕು-. ಬರೇ ಒಂದು 
ಸ್ಹಳದ ಬೇಡಿಕೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ಕಾಲದ ಕೊರತೆಯನ್ನು. ಪೂರೈ ಸಲಿಕ್ಕೆ ನಡೆಯುವ 
ನಿಯಮಿತ ವ ್ಯ[ವಸಾಯವು ಆಗಬಾರದು. ಎಲ್ಲಿಂದಲೂ ಎಷ್ಟೆ ೇ ಬೇಡಿಕೆ ಬಂದರೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅದನ್ನು ಪೂರೈ ಸಲು ಬರುವಂತೆ, ಉತ್ಪು ಅನು ಉದ್ಯೊ ೇೀಗ 
ಸರಾಗವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು. 


ಇದಕ್ಕೂ ಕದನ ಮಾತು, ಆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಅವಶ್ಯ-ಕತೆಯು, 
ಶ್ರಮಿಕನದು. ಡಾ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯವು ಎರಡು ' 
ಬಗೆಯದು. (0) ಶೃಮಿಕನಿಗೆ ತನ್ನ ಶ 
(ಲಿ) ಶ್ರಮಿಕನಿಗ ತನ್ನ ಶ್ರಮವನ್ನು ಮಾರಲು ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಇಷ್ಟ ವಿದ್ದ ಬೆಲೆಗೆ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಲು ಯಾವ ಅಡೆತಡೆಯೂ ಇ ಇಚ್‌ 
ಬ ಡು ಲ 
ತ್ರ ವಾಳವು ಬೆಲೆ ತೆರಲು ನಿಂತಾಗ ಶ್ರಮಿಕನು ತನ್ನ ಶ್ರಮವನ್ನು ಯೋಗ್ಯ 
ದಿಂದ ಮಾರುವಂತೆ ಯಾವ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ 
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ಒತ್ತಾಯವು ಇಲ್ಲದೇ ಅವನು ಸಿದ್ದನಿರಬೇಕು. (೨) ಹಾಗೆಯೇ ಹೊಲ 
ಸಾಗುವಳಿ, ಬಾಡಿಗೆ ಬರುವ ಮನೆ-ಮಾರು, ಇತರ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಹೋರೆ ಇಂಥ 
ಯಾವ ವ್ಯವಧಾನವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಶ್ರಮಿಕನು ತನ್ನ ಸರ್ವ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸರ್ವ 
ವೇಳೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾರಲು ಸಮರ್ಥನಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ಶ್ರಮದ ಹೊರತು ಅವನ 
ಬಳಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವೆ ಧನವೂ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನವೂ ಇರಕೂಡದು. 
ನಾಸ್ತಿಯೇ ಅವನ ಆಸ್ತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ. ಮಾತ್ರ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ತೊಡಗಿಸುವ ಒಡೆಯನು ಅವನ ಶ್ರಮದ ಆದಷ್ಟು ಉಪ 
ಯೋಗವನ್ನೂ ಪಡೆಯ ಬಲ್ಲನು. ಬಂಡವಾಳದಿಂದ ಆದಷ್ಟು ಆದಾಯ 
ಪಡೆಯಬಲ್ಲನು. 


ಹೀಗೆ ಒಂದು ತುದಿಗೆ ಸಂಗ್ರಹವಾದ ಹಣ, ಇನ್ನೊಂದು ತುದಿಗೆ ತನ್ನ ತನಃ- 
ಮನದ ದುಡಿಮೆಯನ್ನು ಮಾರಲು ಸದಾ ಸಿದ್ಧ ನಿರುವ (ತನು-ಮನಗಳ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಧನವಿಲ್ಲದ) ಆಳು, ಇವೆರಡು ಕೂಡಿದಾಗಲೇ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು 
ಆದಾಯಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಆಧುನಿಕ ಉದ್ಯೋಗ ವ್ಯವಸುಯಗಳ ಹಣ ಪ್ರಪಂಚವು, 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಈ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವು ವೃದ್ದಿಯಾಗುವ ರೀತಿಗಳು ಯಾವವು? ಅಂಥ 
ರೀತಿಗಳು ಎರಡು ಇರುತ್ತವೆ. ಒಂದಕ್ಕೆ “ಕೇವಲ' ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯದ್ದೆಂದೂ, 
ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ "ಸಾಪೇಕ್ಷ' ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯದ್ದೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಕೇವಲ ರೀತಿಯು 
ಕೆಲಸದ ತಾಸುಗಳನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವದು. ದಿನಗೂಲಿಯನ್ನು ಅದೇ ಇಟ್ಟ ದಿನದ 
ವೇಳೆಯನ್ನೇ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಮಾಡುವದು. ಇದರಿಂದ ಅಷ್ಟು ಪಟ್ಟು ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಮೂಲ್ಯದ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವದಂ. ಸಾಪೇಕ್ಷ ರೀತಿಯು ಕೆಲಸದ ತಾಸು 
ಗಳನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವದು, ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸದ ಪರಿಮಾಣ ಕಡಿಮೆ 
ಆಹರೂ ಕೆಲಸದ ಗುಣವು ಬೆಳೆಯುವದು. ಒಟ್ಟು ಕೆಲಸ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಗಿ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಮೂಲ್ಯವು ಹೆಚ್ಚು ವದು. 


೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಲೂ ಯುರೋಪದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಉದ್ಯೋಗ 
ವ್ಯವಸಾಯಗಳು, ಹಾಗೂ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಇತಿಹಾಸವು, ಕೆಲಸಗಾರರು 
ಒಡೆಯರೊಂದಿಗೂ, ಸರಕಾರದೊಂದಿಗೂ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸದ ವೇಳೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಂ ಹೂಡಿದ ಹೋರಾಟಗಳ ಇತಿಹಾಸವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸಾಪೇಕ್ಷ ರೀತಿಯಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಮೂರು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೨ 


ಮಟ್ಟಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಒಂದನೇ ಮಟ್ಟವು ಸಾದಾ `ಸಹಕಾರ'ದ್ದು .- ಅಂದರೆ 
ಎಲ್ಲ. ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು ಪ್ರತಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಕೂಡಿಯೆ ತಾನ ಎರಡನೆಯ 
ಮಟ್ಟವು "ಶ್ರಮದ ಹಾಗೂ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ ವಿಭಾಗ ಪದ್ದತಿ. ಅಂದರೆ ಉತ್ಪಾ 
ದನೆಯು ಹಲವು ವಿವಿಧ ಕೆಲಸ ಸ ಒಂದು ಕ್ರಮವಿದ್ದು! ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವರನ್ನೂ 
ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ತೊಡಗಿಸದೇ ಆ ಕೆಲಸಗಳ ಸ್ವರೂಪದಂತೆ ದುಡಿಮೆಗಾರರ ಸ್ವಭಾವ 
ದಂತೆ ಒಟ್ಟು ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಕ್ರಮವನ್ಫೂ ಶ್ರಮವನ್ನೂ ಹಂಚಿಕೊಡುವದು. 
ಇದರಿಂದ ಕೆಲಸ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾಗಿ ಹಲವು ಅಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ಪರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರಾಗವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ಕೆಲಸಗಾರನೂ ತನ್ನ ಪಾಲಿನ ಕೆಲಸದ ಅಂಶ 
ವನ್ನಷ್ಟು ಸರಿಯಾಗಿ ತ್ವರೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು. ಒಟ್ಟು ಕೆಲಸವು ಭರದಿಂದ 
ಸಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪ್ರಮಾಣ ಬೆಳೆಯುವದು. ಮೂರನೆಯ ಮಟ್ಟ “ಯಂತ್ರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಲಯ “ದ್ಯೊ ೇೀಗ ವಿಸ್ತಾರ.' ಈ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒಂದು ವ್ಯವಸಾಯವು ಬೆ 
ಯತರ ಚಡ ಅದರ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವೇ ವು ಟಂ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಪ್ರಚಂಡವಾಗುವದಂ. ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಮಟ್ಟ ಗಳನ್ನು ಹಸ್ತವ್ಯವಸಾಯ 
ಅಥವಾ ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೊ ೀಗಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾ ಚಾಜವ 1 ಈ 
ಮೂರನೆಯ ಮಟ್ಟವು ವಾಮನನ ಸಾ ಪಾದದಂತೆ. ಶರೀರ ಶ್ರಮದಿಂದ 
ಬಲಿಯಾದ ಮಾನವನ ತಲೆಯನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ಪಾತಾಳಕ್ಕೇ ನೂಕಿದ ಪಾದವದು. 
ಮಾನವನ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾ ಗಿ, ದುಡಿತ-ದಣಿವ್ರು ಉಳಿಸುವ ನೆರವಿಗಾಗಿ ಬಂದ 
ಯಂತ್ರ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಭಸ್ಮ ಸುರನಂತೆ ಬೆಳೆದು ಮಾನವನ ಭಾಗ್ಯ ದ ಭೂಮ್ಯಾ ಕಾಶ 
ಗಳನ್ನೇ ಮ್ಯಾ ನಿಸಿ ಅವನ ತೆಳೆಯ ಮೇಲೆ: ತನ್ನ ಅಗ್ನಿ -ಹಸ್ತ್ಯ ವನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ತು. ಎ 
ಮಿತವಾಗಿ ನಿರಂತಯಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ "ನನೆದಷ್ಟು ಪಟ್ಟು “ತಾ ದನೆ 
ಯನ್ನು, ಬೇಸರದ ಕೆಲಸಗಾರನಂತೆ ಗೊಣಗುಟ್ಟ ದೇ ಮಾಡಿ ಜನಾ ಯಂತ್ರವು, 
ಸೇವೆಗೆ ಸ ಸದಾಸಿದ್ಧ ವಾಗಲು, ಕೆಲಸದ ವೇಳೆ ''ಡಿಮೆ ಮಾಡಿ (ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲಸ 
ಗಾರರನ್ನೂ, ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ) ಉತ್ಸಾ ನಿದನೆಯನ್ನೂ ಮಿತಿಮಿ ರಿ ಬೆಳೆಸಲ 

ಬಡುವಂತಾಗಲು, ಲಾಭದ ಲೋಭಿಯಾದ ಬಂಡವಾಳಗಾರನು ಯತ್ರ! 


ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸದೇ 
ಯ ಸಾಧ್ಯ ೯ ಓ 


ಆವರೂ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಕೂಡಮು, ಅದೇನೆಂದರೆ, ಯಂತ್ರ- 
ಯೋಜನೆಯಿಂದಲೇ ಭಂಡ ಇ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಸದ್ಯ ಕ್ಕೆ ಚಂಡವಾಳೂ | 


ಬ ಸ್ವಾ ರ್ಥದ ರಥಕ್ಕೆ ಯಂತ್ರವು ಹೂಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ತ ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳ 
ಗಾರಿಕೆಯ “ದ | ತಿಯೊಡನೆ ಯಂತ್ರಗಳ ಯೋ ಒಜನೆಯನ್ನು ಅಜ್ಲಿಗಳೆಯುವದು 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ | 





ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತಿಳಿಗೇಡಿತನವು. ಯಂತ್ರಗಳು ದಯಪಾಲಿಸಿದ ವರವೆಂದರೆ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯು ಹತ ಆದಷ್ಟು ಅಲ್ಬಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಮಯದಲ್ಲಿ. ಇದು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಎಗಿಯಾನವೇ ಸರಿ, ಪ್ರಪಂಚದ ಮಾನವಕೋಟಿಗೆಲ್ಲ 
ಹೊಟ್ಟೆ -ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಯಥೇಚ್ಛ ಪೂರೈ ಸಲು ಯಂತ್ರಗಳೇ ಬೇಕು. ಮಾನವನ 
ಮೈ-ಕೈಗಳ ಕುರುಡು ದುಡಿತ ದಣಿವುಗಳನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ ದಿನದ ೪ - ೫ 
ತಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಯಂತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಶ್ರಮ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬೇಕಷ್ಟು 
ಜೀವನಾನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಬಿಡುವಿನ ಎಲ್ಲ ವೇಳೆಯನ್ನು ಖು ತಿಯ 
ವಿಕಾಸ-ವಿಲಾಸಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸಿ ತನ್ನ ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಲು 
ಯಂತ್ರಗಳೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಅವಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಕಪಿ 
ಮುಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಯಂತ್ರಗಳ ಬಿಡುಗಡೆ ಆಗಬೇಕು. ಇಂದು ಯಂತ್ರಗಳಿಂದ ನಡೆದ 
ಉತ್ಪಾ ನೆ ಕೆಲವೇ ಬಂಡವಾಳಗುರರ ಆದಾಯಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆದಿದೆ. ಅವು ಮಾಡುವ 
ಹೆೊಛಂಡ ಉತ್ಪುದನೆಯು ಕೆಲವರ ಸೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಇದು ಯಂತ್ರಗಳ ದೋಷವಲ್ಲ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಒಡೆತನದ ದೋಷ, ಸಾಮಾಜಿ 
ವಿನಿಮಯಕ್ಕೆ ಸಾಮೂಹಿಕ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಮಾಯಿಕ ಒಡೆತನದಲ್ಲಿ ಯಂತ್ರ 
ಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಬಹುಜನ ಹಿತಕ್ಕೇ ಬಹುಜನ ಸುಖಕ್ಕೀ ಕಾರಣ 
ಇಗುವದು. 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ದೋಷ ಗಳನ್ನು ಯಂತ್ರಗಳಿಗೂ ಆರೋಪಿಸಿ, 
ಯಂತ್ರದಿಂದ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿಶನ ಬಂದಿತು, ಯಂತ್ರವು ಜು ಬಡತನವನ್ನೂ 
ಒಡೆಯರ ಸೊತ್ತ ನ್ನೂ ತಂದಿತು -ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಸಾರಿ ದೂರಿ ಕ್ಸ ಕ ನಬಿನ 
ಹಳೇ ಸವಗರ ಮತ್ತೆ ಮರಳುವದು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಪದ್ದ ಕ್ರೊಡನೆ 
ಯಂತ್ರ ಯೋಜನೆಯನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದು ತೊಟ್ಟಿ ಲಿನೊಡನೆ *ೂಸನ್ನೂ 
ಮಾರುವಂಥ ಮರುಳುತನವು ! 


ಒಂದು ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ಬಂದಾಗ ಅದರ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆದಾಯ 
ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಯೋಜನೆಗೆ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಶೋಧಗಳು ಒಳ್ಳೇ ಸಾಧಕವೆನಿಸಿದವು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ ಬಂಡವಾಳಗಾುರಿಕೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಹೊಸ ವೇಗವನ್ನೂ 
ಹೊಸ ವ್ಯಾ ಪಕತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದು ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಬಂಡವಾಳಗು ಡಿ 
ಯಾಂತ್ರಿಕ "ಇಿದ್ಯೊ ೀಗಿಕ “೦ತಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನದು. ತನ್ನ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು 
ಸ್ವಾಧೀನವಿಟ್ಟು 1 ತನ್ನ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ ಎಲ್ಲ ಧನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಸ್ವುಮಿ 
ಗುವ ಕ್ಸೆ- ಕಸಬಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯವಸಾಯಿಗಳ ಚತ ನಷ್ಟ ವಾಗಿ, ಬ 


ಗೌರೀಶ ಉಯ್ದಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೪ , «೯4 


ಕಸಬಿನವರನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ) ಅವರಿಗೆ ಬರೇ ಚರಿತಾರ್ಥದ ವೇತನವನ್ನು . 
ಕೊಟು ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿತ್ತ ದಲ್ಲಿ ದುಡಿಯಿಸಿ, ಅವರ ಶ್ರಮದ ಎಲ್ಲ ಧನೋತ್ಪಾ, ' 
ದನೆಯನ್ನು ಸಾ ಧೇನಪಡಿಸಿಕೊ ನ್ಭವದೇ ಬಂಡುಕಾಗಾಡ ಮಾದ | 
ಶ್ರಮವೂ ವೈಯಕ್ತಿ ಕವಿತ್ತು. ಕಕ ಫಲದ ಅಂದರೆ ಧನದ ಸಾ ರ ಮಿತ್ವವೂ ' 
ವೈಯಕ್ತಿಕವಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈಗ ಹಾಗಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳಗಾರ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ' 
ಶ್ರಮವು ಸಾಮೂಹಿಕವು. ಆದರೆ ಅದರ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವು 
ವೃಯಕ್ತಿಕವು. 


ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವದು ಈ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೊದಲೇ, ಯಾಂತ್ರಿಕಶಕ್ತಿಯ ಶೋಧಗಳ ಮುಂಚೆಯೆ 
ಒದಗಿಬಂದಿದೆ. ನಿಸರ್ಗದ ಮೇಲಿನ ಬಿಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ಅನುಭವದಿಂದ 
ಕುದುರುತ್ತಿದ್ದ ಕಲ್ಪಕತೆ ಇವೆರಡರ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಯಂತ್ರಶಕ್ತಿಯ ಶೋಧವೂ 
ಸಾಧನ -ಸ ಕರ್ಮಗಳ ನಿರ್ಮಿತಿಯೂ ಮಾನವನಿಂದ ಸಂಭವಿಸಿತು. ಅತ್ತ ಆರ್ಥಿಕ 
ನಿಯಮದ ಪರಿಪಾಕವಾಗಿ ಮೇಲೆ ಬಣ್ಣಿಸಿದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ಯುಗವೂ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಇವೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಬಂದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಯಂತ್ರ 
ಶಕ್ತಿಯೂ, ಅದರ ಶೀಘ್ರಪರಿಣಾಮಿಯಾದ ಸಾಧನ-ಸೌಕರ್ಯಗಳ | 
ಯೋಜನೆಯೂ, ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ದತಿಗೆ ಹೂಡ 


ಲ್ಪಟ್ಟವು. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಒತ್ತರದ ವಿಸ್ತಾ ರಕ್ಕೆ ಯಂತ್ರಯೋಜನೆಯು 
ಬಹಳೇ ಅನುಕೂಲ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 

















ಅತಿರಿಕ ಕ್ರಮೂಲ್ಯವು ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಗ್ರಹವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವದೆಂಬು ' 
ದನ್ನು ನಾವು ಸ್ವ ಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ನೋಡಿ ರೆಜುತು- ಹಳೇ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಜರು ಈ 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ ವೆಲ್ಲ ಚಲ-ಬಂಡವಾಳದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೆ ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಯವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ವಾಸ ಶವವಾಗಿ ೩ ಅದು 
ಧನೋತ್ಪಾ ದನೆಯ ಸಾಧನ-ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳ ಮೇಲೆಯೂ, ಸಂಬಳ-ವೇತನ- ಭತ್ತೆ- 
ರಾ ವೆಚ್ಚದ ಹಸ ಕೂಡಿಯೇ ವ್ಯಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್‌ ವ್ಯಯ 
ದಲ್ಲಿ ನೆನಪ ಡತಕ್ಕ ಜೀವಾಳದ ಭೇದವೆಂದರೆ, ಉತಾ 


ಶದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ವಾ 
ಅಂದರೆ ಸಿ ರಂಡವಾಳವುತ ಅತಿರಿಕ ಕ್ರಮೂಲ್ಯದ (ಒಟು ತ ಬಂಡವಾಳದ) ಪಾಲು 
ವೆಚ್ಚ ವಾಗುವದಂ ಹೆಚು; 


ಆ ಮಾನದಿಂದ ಶು ಮಿಕರಿಗೆ ಸಭ್ಯ... ಚಲ 
ರೂ ಕಡಿಮೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ವಿಕಾಸದ ವಿಶಮ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ, 


ಕ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥಿ ರಬಂಡವಾಳದ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯದ ಬಹುಭಾಗವು 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗುತ್ತ, ಆದರ ವಿನಿಯೋಗ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಸ್ವಂತ ಬೇಡಿಕೆ- 
ನೀಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗದೇ ಹೊಸ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ತೊಡಗಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಂಡವಾಳದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ 


ಇದಕ್ಕೇ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಬಂಡವಾಳದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವೆಂದು ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಒಲ ವಿ ನ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ಅದು 
ಒಂದಂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಒದಗಿ ಬರುವ ಪರಿಣಾಮ. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಆದಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಹೇಗೆ ಅಗತ್ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ 
ಆದಾಯವು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಹೊಂದುವದು-ಅಂದರೆ ಬಂಡವಾಳವೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೆ ಲವೇ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟುಗುವದು 
ಅಪರಿಹಾರ್ಯವು. ಇದು ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಿಪಾಕವು. 


ಮೂಲದಲ್ಲಿ ರೈತನೂ ಕೈಕಸುಬಿನ ಚಿಕ್ಕ ವ್ಯವಸಾಯಿಯೂ ತನ್ನ ದುಡಿಮೆಯಿಂದ 
ದುಡ್ಡು ಗಳಿಸಿ, ತನ್ನ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನದೇ-ಒಡೆತನ 
ವುಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ಸ್ವಾಧೀನತೆಯೂ ಅವನದು; 
ಉತ್ಪನ್ನ ಧನದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವೂ ಅವನದು. ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರೈತನೂ 
ಕಸಬಿನವನೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಒಡೆತನದ ಹೊಲವನ್ನೋ ಹೋರೆಯನ್ನೋ ತನ್ನ 
ಗಳಿಕೆಯ ಹಣದಿಂದ ಕೊಂಡು ತನ್ನ ಒಡೆತನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ-ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೆಳಿಸಲೂ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಅವರಿಗೆ ಮಾರಿಕೊಂಡವನೂ ತನ್ನ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ 
ತ ಕ್ಕ ತೆ ಹೊಸ ಹೊಲವನ್ನೊ ಹೋರೆಯನ್ನೋ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತೆ 
ಸಾಗಿಸಬಹುದಂ. 


ಆದರೆ: ಮುಂದೆ ಉತ್ಪನ್ನ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನ-ಪದ್ಧ ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಧಾರಣೆ ಆದಂತೆ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವು ಬೆಳೆದು ಧನಿಕ ವರ್ಗವು ಹೆಡೆ ಎತ್ತು 
ವದು. ಇವರೇ ಬಂಡವಾಳದ ಒಡೆತನವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವರು. ಹಿಂದೆ ಪಾಲಿಗೋ 
ಗೇಣಿಗೋ ಸಾಲಕ್ಕೋ ಬೇಸಾಯ-ವ್ಯವಸಾಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರ ಮೇಲೆ 
ಒಡೆತನ ನಡೆಯಿಸುವ ಸಾಹುಕಾರರೂ ಜವಿೀೀನದಾರರೂ ಇದ್ದರು. . ಆದರೆ 


ಅವರು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ) ಮುಖ್ಯತಃ ತನಗಾಗಿಯೇ ದುಡಿಯುವ ' ಕೆಲಸ 


ನಾರೀ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗಾರನ ಒಡೆತನದ ಕೆಲವು ಸೊತ್ತನ್ನು ತಮ್ಮದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು-ತೆರಿಗೆ . 


ಲಾವಣಿ, ಬಡಿ -ಪಾಲಿನ ಕಂತು ಬಟ ಬ ರೂಪದಿಂದ ಜು “ ಸೊತ್ತಿನ 
ಅಂಶಮಾತ್ರ ಒಡೆತನವನ್ನು ನಷ್ಟ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಹೊಸ ಬಂಡವಾಳ 
ಗಾರ ಬಡತನದ ಪರಿಯು ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ನೇ ರವಾದದ್ದು, ತೀರ ಸುಲಿಗೆಯದು. 
ಹಲವು ಕೆಲಸಗಾರರ ಎಲ್ಲ ದುಡಿಮೆಯನ್ನೇ ಈ ಒಡೆಯನು ತನ್ನದಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಬರೇ ಜೀವನ-ವೇತನ (ನಾಳಿನ ದುಡಿತಕ್ಕೆ 
ಜೀವ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬದುಕಿನ ವೆಚ್ಚ) ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಇ 
ಒಡೆತನ ಒಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಶೋಷಣೆ ಹೆಸರಿಗೆ ಪಾತ್ರ ದುಡಿಯಲು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಕೆಲಸಗಾರರ (ಶ್ರಮಿಕರ) ಉತ್ಪಿ ಜ್‌ ಮೇಲೇ ಬಂಡವಾಳಗಾರ 
ಒಡೆತನವು ಡಿಜಿ, 


ಈ ಬಒಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಒಡೆತನವು ಒಂದು ಚಕ್ರವ್ಯೂಹ ತಿರುಗಿದಂತೆ-ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ವರ್ಗಗಳನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಸುಳಿಯ ಸೆಳವಿನಲ್ಲಿ 
ಎಳಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆದಾಯಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ನ ಉತ ನ್ರನೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಆದಾಯವನ ನ್ನ್ನ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವದೇ ಈ ಕ ೆಗಾರಿಕೆಯ ನೀತಿ ಇರುತ ದೆ. ಒಂದೆಡೆಗೆ 
ವೆಚ್ಚ ವನ್ನು ಆದಷ್ಟು" ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ಸರಕಿನ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆದಾಯ 

ವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೇಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಕೆಲಸ 
ಬಸ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ಅಲ್ಲ, ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಬಂಡವಾಳಗಾರ ಒಡೆಯರ ವ್ಯ ವಹಾರ 
ವನ್ನು ಇದುರಿಸ ನೀತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಬೆಲೆ ಹೆಚ ೨ ಮಾಡಿದರೆ ಸರಕು ಮಾರು 
ವಂತಿಲ್ಲ | ಆಗ ಆದಾಯದ ಮಾನ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಉಳಿಯುವಂತೆ ಉತ್ಪಾದ 
ನೆಯ ವೆಚ್ಚ ವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥಿರಬಂಡವಾಳ 
ಕಡಿಮೆ ಮೌಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಚಲ ಲಬಂಡವಾಳವನ್ನೇ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡದೇಕುಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕೆಲಸಗಾರರ ಸಂಬಳ ಕಡಿಮೆ ವಾ್‌ ಕೆಲಸದ ಕಾಲ ಹೆಚಿ 
ಚ 


ಸುವದು-ಕೊನೆಗೆ 31 ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅದರ 


ಬದಲು ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹ ಸುವದು. ಯಂತ್ರ ಸಂಬಳ ಬೇಡುವದಲ್ಲ; ಸಂಪು 


ಹೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಕೊಟ್ಟ ಕಿರ ಕಟ್ಟಿದ ವೇಳಗೆ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟುಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ನಿರುದ್ಯೋಗತನ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅತ್ತ ಯಾಂತ್ರಿ ಕ ಸೌಕರ್ಯಗಳು 
ಎಂಗಿಲಾದಂತೆ ತ ಉತ್ಪಾದನೆಯೂ ಹ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಬೇಡಿಕೆಗಿಂತ ಪೂಕ್ಫೆ ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಬೆಲೆಗಳು ಇಳಿಯುತ್ತವೆ. ಸರಕು ಬಹಳ, 
ಕೊಳ್ಳು ವವರು ಕಡಿಮೆ, ಆತ್ರ ಇತರ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಮೇಲಾಟವೂ ಬಹಳ. 


ಸಾಸ ಉತ್ಪದನೆಯನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಸಬೇಕು. ಅಥವಾ ಇತರ ಮೇಲಾಟಗಾರವನೂ 
ಲ್ರಿ ಇಲ್‌ 





ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 


ತಗ್ಗಿಸಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ ನಿಲ್ಲಬಹುದಾದ ಬಂಡವಾಳ 
ಗಾರರನ್ನೂ ತನ್ನೊಡನೆ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ನಿಲ್ಲಲಾರದವರ ಬಂಡವಾಳವನ್ನೇ 
ಕೊಂಡುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಪೇಟೆಯನ್ನೂ ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ಭದ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬ ಬಂಡವಾಳಗಾರನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. 
(ಅಂದರೆ ಅವನ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ) ಹೀಗೆ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಉದ್ಯೊ ೇಗ-ವ್ಯ ಬಹ ಗಿರಣಿ-ಕಾರಖಾನೆ-ಕಂಪನಿಗಳು 
ಬೆಳೆದಂತೆ ಅವುಗಳ ಯ! ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೇ ಬಂಡವಾಳ 
ಗಾರರು ನೂರಾರು ಉದ್ಯೊ ೇೀಗ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನೂ ವ್ಯವಸ ಇಯ ಸಂಸೆ ಓಗಳನ್ನೂ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಸಂಫ ಗಳನ್ನೂ ಜ್‌ ನಿಂತು ಹ. ಬಂಡವಾಳದ. ಕೇಂದ್ರೀ 
ಹೆ ಸಾವು ಹೀಗೆ ಸ ಸ್‌ ನಡೆದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅತ್ತ ಉತಾದನೆಯೂ ಕುಗ್ಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ವೇಗದಿಂದ ಸರಕುಗಳು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವವೋ ಆ ವೇಗದಿಂದ ಅವು ಮಾರಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಬಂಡವಾಳ 
ರರ. ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಳತೆ ಮೀರಿದ ಸರಕು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಸದಾಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾರಲು ಬಾರದಷ್ಟು ಸರಕುಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅತ್ತ ಜನತೆಯು ಹೊಟ್ಟೆಗಿಲ್ಲದೇ ಸಾಯುವಾಗ ಇತ್ತ ಯೋಗ್ಯ ಧಾರಣೆ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಗೋದಿಯು ಸ ಡಲಾಗುತ್ತ ದೆ! ಪೈರು ನಾಶ ಮಾಡಲು ವಿಷಜಂತುಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ ! ಹಾಲು ಹೊಳೆಗಳಿಗೆ ಚೆಲ್ಲಳಾಗುತ್ತದೆ ! ಹತ್ತಿ ಹಾಗೆಯೇ ಹೊಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಳೆಯಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪಾದನೆ ಅಳತೆ ಮೀರಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತದೆ [ 


ದೇಶದ ಪೇಟೆಗಳು ಸಾಲದಿರುವಾಗ ಪರದೇಶದ ಪೇಟೆಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲು ಹೋರಾಟ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವ ವನ್ನು ಕಟ್ಟೆ ಜಾಗತಿಕ ಮಹಾಯುದ್ಧ ಗಳಿಗೆ ಮುಳುವಾಗುತ್ತದೆ ! 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳು. ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುವವು ? ಹೇಗೆ 'ಹಬ್ಬುದವು? ಅವು ನಾಶ 
ವಾಗುವಾಗ ಯಾವ ಕಾರಣಗಳು ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಫಲವಾಗುವವು ? ಇವೆಲ್ಲ 
ಮನೋರಂಜಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಬೇಡ. 


ಇತ್ತ ಉತ್ಪ ನ್ನ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ಕೆಲಸಗಾರರ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗತನ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯರಿ 
ವದಂ. ಉದ್ಯೊ ೀಗ ಪ್ರಧಾನ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಗರು ಸಂಖ್ಯೆ ಹ ಹೆಚ್ಚು. 
ಅವರ ಕೆಲಸ ತಪ್ಪಿ ತೆಂದರೆ ಅವರ ಕ್ರಯಶಕ್ತಿ ಯು ಕುಗ್ಗಿ ಅ ಅಲ್ಲಿಯ ಪೇಟಿಗಳಲ್ಲಿ 


ೇಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೮ ಚ 


ಸರಕುಗಳಿಗೆ ಗಿರಾಕಿಗಳು ಕಡಿಮೆ ಆಗುವದು ಹ ಹೆಚ್ಚು . ಇದರಿಂದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಗತಿಯು ಇನ್ನೂ ಮಂದವಾಗಿ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿಶನ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಇದೊಂದು ನಂಜಿನ ಸುಳಿ. ಉತ್ಪಾದನೆ ಹೆಚ ಕ್ಚ್ರಾ ಗಲು ಕಾರಣಗಳೇನು ? 
೧ ಶ್ರಮಿಕರ ಸಹಕಾರದ ಸುಸಂಘಟಿತ ಕೆಲಸ, (ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಮ 
ವಿಭಾಗವು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಮಾತು ಹಿಂದೆ ಬಂದಿದೆ.) ೨ ವಿಜ್ಞಾ 1 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಶೋಧಗಳ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗ, ಉಪಯೋಗ, ಠಿ 
ವೃವಸಿ ತವಾದ ಭೂಮಿಯ ಸಾಗುವಳಿ- ಯಾಂತಿ ತ್ರಿಕ ರಾಸಾಯನಿಕ ಸಹಾಯಗಳಿಂದ. 
೪ ಜಾಗತಿಕ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ ೦ಘ- ಸಂಘಟನೆಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಒಂದೊಂದು 
ಉದ್ಯೊ ೀಗ-ವ್ಯ ಪಸಾಯವಲ್ಲಿ ಹಲವು ಕಡೆಯಿಂದ ಹಲವು ಬಗೆಯಿಂದ ಅನುಕೂಲತೆ 
ತ ಮಾಡಿ, ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮಿತವ್ಯ ಯದ್ದಾ ಗಿ ಮಾಡುವದು. 
೫ ಉದ್ಯೋಗ ವ್ಯವಸಾಯ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವುಗಳಿಗೆ "ಅಿವಶ್ಶ `ಾದ ಆನುಷಂಗಿಕವಾದ 
ಅನೇಕ ಉಪವ್ಯ ಕ ಯಗಳೂ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಬೆಳೆದು ಸುರಿಗೆ ಸೌಕರ್ಯ, 
ನೀರಾವರಿ ಹೋಜನೆ; ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಪೂರೈಕೆ ಃ ಸಂಘ-ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆ, 
ರೈಲು-ರಸ್ತೆ, ಕಚೇರಿ ಕಟ್ಟಡಗಳ ಕೆಲಸ, ಕಾರಕೂನರ ಪ್ರಚಂಡ ಅಕ್ಷೋಹಿಣಿ ಸೇನೆ, 
ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಪಿ ಉಪಜೀವಿಕೆಗಳು ಬೆಳೆದು ಹಣದ ಅಭಿಸರಣ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ, 
'ಜಾಎನಿಂಡಲೋ ಒತ್ತಾಯದಿಂದಲೋ ಚಾಕರಿವಂತರೂ ಕೆಲಸಗಾರರೂ ಮಧ್ಯ ಮ 
ವರ್ಗದವರೂ ಚಿಕ್ಕದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಉಳಿತಾಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿಟ್ಟ 
ಹಣವನ್ನು ಮತ್ತೆ "ವಿಧ. ಉದ್ಯೊಗಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಿಗಿಸುವದರಿಂದ ಉತ್ಪಾ ದನೆಗೆ 
ಇನ್ನೂ ಉತ್ತೇಜನ ಬರುವದು. ಇವೇ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಬಾ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಒದಗಿ ಬರುವ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳು. 


ಬ 


ಹೀಗೆ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಹೆ ಚ್ಚ ಗುತ್ತ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿದಂತೆ 
ಆದಾಯ ಕ್ಕೆ ಆತಂಕವಾಗುವಂತೆ ಉತ ಶ್ರನ್ನದ ವಿಕ್ರಯ ವಿನಿಮಯದ ವೇಗವು ಮಂದ 
ವಾಗುವ "ಮಟ ವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಶ್‌ ಗತ “ಮಂದಿ' ಆಯಿತು, ಆರ್ಥಿಕ 
ಮುಗ್ಗ ಟ್ಟು ಬಂದಿತು ಎಂದೆನ್ನುವರು. “ಅಳತೆ ಮೀರಿದ ಉತ್ಪನ್ನ'ವಾಗಿದೆಯೆಂದಠಿ 
ಬಂಡವಾಳ ಗಾರರು ಆಕ್ರೋಶ ಮಾಡತೊಡಗುವರು. ಬಂದಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ "ಅತ ತ್ಯುತ್ಬುದನೆ'ಯ ಆರ್ಥಿಕ ಮುಗ್ಗ ಟ್ಟು ಗಳು ಆಗಾಗೆ ಬರುತ್ತವೆ, 


ವೊದಮೊದಲು ಬ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ "೧೦ ವರ್ಷಕಾ ಮೈ ಬರುತವೆ 
ಆ ಮೇಲೆ ಅವು ಹೆಚು ಟ್‌ ಹ 


ವೆ. ಆದಶಿ 
ಮುಣ್‌ ( ಕಾ 6ಿ.ಎು ಲ್ಸ 
ತ ದೀಘಃ। ಹಚ್ಚು ಅನಿಯಮಿತ ಅವಧಿಗೆ ಬರಹತ್ತುತ್ತವೆ. 


ದಮೇಲೆ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಬಂಡವಾಳದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವಾಗುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೧೯೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಅವರ ಬಂಡವಾಳದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 
ಹೆಚ್ಚು ಆಗುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ಕೆಲಸಗಾರರ ಅಸಂತೋಷ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಬಡತನ, ಜೀವನೋಪಯೋಗಿ ವಸ್ತುಗಳ ತುಟಾಗ್ರತೆ, ನಿರುದ್ಯೋಗಿತನ, 
ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆ, ಕರ ಭಾರ, ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗುವ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರೀ "ಸತ್ತೆಯ ಕಾರಭಾರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 
ಇದೆಲ್ಲ ಸಾ ಮ ಕ್ಲೋಭದೊಳಗಿಂದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯು ಬಲಿತು ಮೇಲೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅದು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಸಂಘಟನೆಯ ಶಕ್ತಿ. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ತನ್ನ 
ಉಳಿವು-ಉಳಿತಾಯಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಈ ವರ್ಗವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಶಿಕ್ಷಣ-ಶಿಸ್ತು-ಸಂಘಟಿತವಾಗಿ ಜೀವಂತ ಯಂತ್ರಗಳಂತೆ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವ 
ರೀತಿಯನ್ನು ಕಲಿಸಿ ಬೆಳೆಯಿಸಿತ್ತು. ಅದೇ ವರ್ಗವು ಈಗ ಅತೃಪ್ತವಾಗಿ ಸಂತಪ್ತ 
ವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಪಡೆಯಾಗಿ ಮುಂದರಿಯುವದು. ಒಂದೇ ಆಉತ್ಪಾ 
ದನೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಅನ್ಯೊ ೇನ್ಯ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದರೂ 
ಮುಂದೆ ೫ ಬೆಳೆದಂತೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿ ಗಿ ಎರಡು ರು ಇದಿರಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವವು. 
ಒಂದು ಕೇಂದ್ರಿಕೃತ ಸರ್ವಾಧಿಕುರಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಜಾ ಗೃತಿ 
ಯನ್ನು ಓ "ಗತಿಗೆ ತಡೆ ಯುಂಟಾದ್ದ ರಿಂದ ವರ್ಗಸಂಘಟನೆಯ ಪಡೆ ಕಟ್ಟಿ, 
ಹೆಡೆಯುತ್ತಿ ನಿಂತ ಶ್ರಮಿಕರ ಬಂಡುಗಾರಿಕೆ ! ವರ್ಗವಿಗ್ರಹದ ರೀತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಫೋಟಗೊಂಡು ಮುಂದರಿಯುವ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸಕ್ರಮದ ಸಾ ಮಾಜಿಕ 


ದೃಶ್ಯವಿದು, 


ಬಂಡವಾಳದ ಮೇಲೆ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಹಿಡಿತ, ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ ತ್ರ ತ್ತ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರಮದ ಹೂಡುವ, ಇವೆರಡೂ ಪರಮಾವಧಿ 
ಯನ್ನು ವ ಮುಟ್ಟು ವವು. ಆಗ ಈ ದ್ವ ೦ದ್ವದ ವಿಗ ಗೃಹವು ಸ್ಫೊ ೇಟದಲ್ಲಿ ಆಗುವದು. 
ಬಂಡವಾಳ (ಡೆ ರಿಕೆಯ ಗೆ ಹತತ ಜ್‌ ॥ ಅಂದಿಗೆ 
ಸಮೀಪಿಸುವದು. ಶೋಷಕರು ಶೋಷಿಸಲ್ಪಡುವರು. ಸುಲಿಗೆಗಾರರದೇ ಸುಲಿಗೆ 
ಆಗುವದು. ಇದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ ನಿರಾಕರಣೆಯ ನಿರಾಕರಣೆ. 
ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗವೇ ಭಾವ. ವರ್ಗಜಾಗ್ಭ ತವಾದ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವೇ 
ಪ್ರತಿಭಾವ. ಅವೆರಡರ ಸಂ ೦ಘರ್ಷ-ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾ ನಡ ವರ್ಗರಹಿತ 


ಹೊಸ ಸವಾಜವೇ ಸಮ ದ್ಭುವ. 


ಬಂಡವಾಳ, ಬೆಲೆ, ಕ್ರಯ, ಶ್ರಮ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕುರಿತ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸನು 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ನಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ |ತೆರಿರಿ ೫ 


ಟ್ರ ಸಮಗ್ರದೃಷ್ಟಿ, ಸಂಗ್ರಾಹಕ ದೃಷ್ಟಿ. ಒಟ್ಟು ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಒಟ್ಟು ಔದ್ಯೋಗಿಕ-ವ್ಯವಸಾಯಿಕ ಶ್ರ ಮ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ತೊಡಗಿಸಲಾದ ಒಟ್ಟು ಬಂಡವಾಳ, 1 ಊ ಸರಕುಗಳ ತ ಮೂಲ್ಯ 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಂಡು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಮೇಲೆ ಕಾಣಸಿಕ್ಕ 
ಸಿದಾ ಫ೦ತಗಳನ್ನು ಅವನು ಮಂಡಿಸಿದನು. ಇಷ್ಟೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಿ )ೀಯವಾಗಿ ಸಮಾಜದ 
ಮಗ್ರ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಹಾರದ ಸಿ ತಿಗತಿಗಳ ಕುರಿತು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ 
ಬ ಡೆ ಯಾರೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ವ್ಯಾ ಪಾರವನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸನು 
ಎರಡು ವಿಭಾಗವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು, ಧನೋತ್ಪಾ ದನೆಯ ಸಾಧನ- 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಉತ್ಪಾ ದನೆ; ಇನ್ನೊಂದು, ಉಪಯೋಗದ- ಜೀವನಾವಶ್ಯ ಕತೆಗಳ- 
ಸರಕುಗಳ ಉ ದೆ. ಈ ವಿಭಜನೆಯ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಒಟ್ಟು ಚಲನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜ್‌ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನು ಅವನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದಲೇ 
ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯ ವನ್ನೂ, ಆ ಮೂಲ್ಯ ಗ ತಲೆದೋರಿದ ಕೇಂದ್ರಿತ ಬಂಡವಾಳ 
ವನ್ನು ಅತು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಲಾಭ ಮತ್ತು ಲಾವಣಿ 


ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವೆಂದರೆ ಗಳಿಸದೇ ಬಂದ ಹುಟ್ಟುವಳಿ; ತೊಡಗಿಸಿದ ಧನದ 
ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಿ ಪಡೆದ ಸಮಮೂಲ್ಯದ ಧನದ ಹೊರತು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪಡಕೊಂಡ 
ಹುಟ್ಟುವಳಿ. ಇದು ಮೂರು ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳುವದು. ೧ “ಲಾಭ', ೨ 
"ಬಡ್ಡಿ' ಮತ್ತು ೩ ಲಾವಣಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಬಡ್ಡಿ' ಯ ಸ್ವರೂಪವು ನಮಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯ ವಲ್ಲ. ಅದು ಶುದ ವಾಗಿ ಹಣದ ಬಂಡವಾಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಿಷಯ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಧನದ ಉತ್ಪಾದನೆಯೊಂದಿಗೇ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ಉಳಿದ ಎರಡು 
ಬಗೆಯ ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯದ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಿದೆ. 

ನಾವು ಈ ಹಿಂದಿನ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ ಶಬ್ದವಾಗಿ 
ಆದರೆ ಇದು ಅಷ್ಟೂಂದು 
ಲಾಭವು ಒಂದು ಅತಿರಿಕ ಕ್ರಮೂಲ್ಯದ 


ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ಲಾಭವೆಂಬುವ 
ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಭಾಗ. ಯಾತರ ಪ್ರಮಾಣ? ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 


ಆದಾಯವೆಂಬ ಶಬ್ದವ ನ್ಪೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಳಿಸಿದೆವು. 
ಉಚಿತ ಶಬ್ದವಲ್ಲ. “ಾಭವೇ ಆದಾಯ, 
ರೂಪ, ಅದು "ಜಸ್‌ ಎಂಬ ಸ್ಪಿರವಾದ 
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ತೊಡಗಿಸಿದ ಒಟ್ಟು ಬಂಡವಾಳ, ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ 
ಇವೆರಡರ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಲಾಭ. ಬಂಡವಾಳದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾದರಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಯಾವ ಬಂಡವಾಳದ ಬಹುಭಾಗವು ಸ್ಟ ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ 
ಸಾಧನ- ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿ ಆ ಮಾನದಲ್ಲಿ ಚಲರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಕಡಿಮೆ ಇದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ “ ಅಧಿಕ ಸಂಘಟಿತ ' ಬಂಡವಾಳವೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಚಲ-ಬಂಡವಾಳವೇ ಸ ರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ತೊಡಗಿದೆಯೋ ಅದು “ಅಲ್ಪ-ಸಂಘಟಿತ' ಬಂಡವಾಳದ್ದೆ ನ್ನಬಹುದು. ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸರಕುಗಳ ವಿನಿಮಯ ವಿಕ್ರಯದ ಮೇಲಾಟದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಬಂಡ 
ವಾಳಗಾರರು ಸೆಣಸಾಡುವಾಗ, ಒಟ್ಟು ಸರಾಸರಿ ಲಾಭದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತೆಗೆ 
ಯಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ ಹೊಲಿಸಿದರೆ, "ಅಧಿಕ ಸಂಘಟಿತ' ಬಂಡವಾಳಕ್ಕೆ 
ಲಾಭದ ಪ್ರಮಾಣವು ಕಡಿಮೆ ಇರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು "ಅಲ್ಪ ಸಂಘಟಿತ' ಒಂಡ 
ಎಳಕ್ಕೆ ಲಾಭದ ಪ್ರಮಾಣವು ಹೆಚ್ಚಿ ನದಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಚಲಬಂಡವಾಳದ 
ತಾರತಮ್ಯದಿಂದಲೇ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯನ್ನು ಅಳೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಬಸಂಘಟಿತ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಚಲಬಂಡವಾಳ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೆಚ್ಚಿನ ಆದಾಯವನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಉಳಿತಾಯ 


ವನ್ನು ಬೆಳಿಸುವ ಶಕ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಮೂಲಕ ಬಂಡವಾಳವು ಒಂದು 
3 ಕ್ಯಾ ತ್‌ 

ಉದ್ಯೋಗವಿಭಾಗದಿಂದ ಇ ನ್ನೊ ದು ಉದ್ಯೋಗವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ವರ್ಗಾಯಿಸ 


ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ-ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿ ವರ್ಗಾಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಲಾಭದ ಪ್ರಮಾಣವು ಎರಡು ಬದಿಗೂ ಒಂದೇ ಪಾತಳಿಗೆ ಇಳಿಯುವಂತೆ 
ಹೊಂದಿಕೆಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೇ ಒಂದು ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ 
ಸರಕುಗಳ ಮೂಲ್ಯಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯು ಆ ಸರಕುಗಳ ಕ್ರಯಗಳ ಒಟ್ಟು 
ಸಂಖ್ಯೆಯೊಂದಿಗೆ ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಮೂಲಕ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಯೂ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರಕು 
ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ನಿಜವಾದ ಮೂಲ್ಯಕ್ಕೆ ವಾರಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮಾರುವಾಗ ಅವುಗಳ 
ಕ್ರಯಗಳು ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಬೆಲೆಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವು. ಈ "ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಬೆಲೆ' 
ಯೆಂದರೆ ಆ ಸರಕಿನ ಉತ್ಪುದನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿದ ಬಂಡವಾಳ ಮತ್ತು ಆ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯ ಸರಾಸರಿಯ ಲಾಭ ಇವೆರಡೂ ಕೂಡಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಸರಕುಗಳ ಮೂಲ್ಯಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯು ಆ ಸರಕುಗಳ ವಿಕ್ರಯದ 
ಬೆಲೆಗಳ (ಕ್ರಯಗಳ) ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ 
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ಈ ಮೂಲ್ಯವು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ (ಬಂಡವಾಳಗಾರನಿಂದ ಬಂಡವಾಳಗಾರನಿಗೂ 
ಸರಕಿನಿಂದ ಸರಕಿಗೂ ಪೇಟೆಯಿಂದ ಪೇಟೆಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಆಗುವ) ಕ್ರಯಗಳ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುವದು ಒಂದು ತೀರ ಜಿಡುಕಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು. ಇಲ್ಲಿ ಅದೆಲ್ಲ 
ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಬೇಸರದ ಸಂಗತಿಯು. 


ದುಡಿಯುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಅನುಭವದಿಂದ ಹದ, ಹಿಡಿತ, ಒದಗುತ್ತ ಹೋದಂತೆ 
ಶ್ರಮದ ಉತ್ಪಾದನೆಯು (ನಷ್ಟುಯವಿಲ್ಲದೇ ಹೆಚ್ಚುವ ಸಫಲತೆಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಹೋಗುವದು. ಆಗ ಶ್ರಮದ ಮೇಲಿನ ವೆಚ್ಚ ತನ್ನಾರೆ ಕಡಿಮೆ ಆಗಿ ಉತ್ಪಾದನೆ 
ಯ ಇತರ ಸಾಧನ-ಸಲಕರಣೆಗಳ ಮೇಲಿನ ವೆಚ್ಚವು ಹೆಚಾ ಫವದು,) ಅಂದರೆ 
ಚಲಬ ಬಂಡವಾಳಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಥಿರಬ ಬಂಡವಾಳವು ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಉದ್ಯೋ ಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ತೊಡಗುವದು., ಇನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ ವನ್ನು ಕು ಪದಂ ಫಲಿತ 
ವೆಂದೇ ಎಣಿಸಲಾಗುತ ಶ್ರದಾದ್ರರಿಂದ, ಒಟ್ಟು ಜೂ ಫಲಿತವೆಂದೇ ಎಣಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದಾದ್ದರಿಂದ, ಒಟ್ಟು ಬಂಡವಾಳದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಣಿಕೆ ಹಾಕಲಾಗುವ 
ಲಾಭದ ಅಂಶವು ಕಡಿಮೆ ಆಗತೊಡಗುವದು. 


ಹೀಗೆ ಅನಿರ್ವಾಯವಾಗಿ ಉತ್ಪುದನೆಯು ಊರ್ಜಿತ ಹೊಂದಿದಂತೆ, ಶ್ರಮವು 

ಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಧನೋತ್ಪಾದಕವಾಗುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ, ಸಿ ರಬಂಡವಾಳವೇ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ 
ಹೋಗಿ, ಚರ ಬಂಡವಾಳವು ಕಡಿಮೆ ಆಗತೊಡಗಿ, ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವೆಚ್ಚ ಕಡಿಮ 
ಮಾಡಲು ಕೂಲಿ. ಸಂಬಳ- ಭತ್ತೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕಡಿಮೆ ಕಾಡು 
ಬಾರದಂತಾಗಿ, ಆದಾಯದ ಅಂಶವೂ ಕಡಿಮೆ ಆಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಅನಿಯಮಿತ 
ವಾಗಿ ತಡೆ ಇಲ್ಲದೇ ಕಡೆ ಇಲ್ಲದೇ ಲಾಭವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಂದು 


ಮಟ್ಟ ದಾಟಿದೊಡನೆ ಲಾಭವೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂಲ್ಯ ದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ತ ಕಡಿಮೆ ಆಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. 


ಲಾಭರೂಪದ ಅತಿರಿಕ ಕ್ರಮೂಲ್ಯದ ಅಲ್ಪ ಪರಿಚಯ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕು. ಇನ್ನು ತೀರ 
ಮಹತ್ವ ದ್ಹಾದ ಲಾವಣಿ ಜು ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಸಾಗೋಣ 


ಭೂಗೋಲದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪಾಲು ನೀರು ಒಂದುಪಾಲು ನೆಲ ಉಂಟಾದಂದಿ 
ನಿಂದಲೂ “ಮಾನವನಿಗೆ ನೆಲವು ಎಷು, ಬೇಕು ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ತೊಡಕಾಗಿ ಅನ್ನದ ಬನ ಕ್ಕೆ. ಮುಳ ಚ 
ತ್ರ ನ್ನ್ನ ನ, ಜಮಿಳುವಾಗಿದೆ. ಸಾಗು ದ 
ಚ ಕ್ಕ 2? ಬ್ಯ ಠಕ್ಕ ದಾದ ನೆಲವು 
ಬಹಳವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದುಳಿದ ರಲ್ಲ ಪಡನೆಲ- ಅಡವಿಯ ನಲವೇ ಹೆಚ 
ಮುಂದರಿದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಗುವಳಿಯನು.ಳಿದು ಇ ಜಾ 
ಶೆ ೂ2ತರ ಏನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಳಿಸುವ 
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ನೆಲವೇ ಹೆಚ್ಚು ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಾಗುವಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ನೆಲದ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಮರ್ಯಾದಿತವೇ ಸರಿ. ಮೇಲಾಗಿ ಅದೆಲ್ಲ ನೆಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಒಡೆತನದಲ್ಲಿ ಹಂಚಿ 
ಹೋಗಿದೆ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಸಾಗುವಳಿಯಿಂದ ಬೇಸಾಯದಿಂದ ಬರುವ ಉತ್ಪನ್ನದ 
ಬೆಲೆಯನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳು ಯಾವವು? 


ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ : ಸಾಗುವಳಿಯಾಗಬಹ:ದಾದ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಬೇಸಾಯದ 
ವೆಚ್ಚದಿಂದ ಹಟ್ಟುವಳಿಯ ಬೆಲೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. "ತೀರ ನಿಕೃಷ್ಟೆ' (ತೀರ ಕೆಳ 
ತರಗತಿಯ) ನೆಲದಲ್ಲಿ "ತೀರ ಕಷ್ಟ'ದ ಸಾರಿಗೆ-ಸಾಗುವಳಿಯ ಸೌಕರ್ಯವಿರುವಲ್ಲಿ 
ತಗಲುವ ವೆಚ್ಚವೇ ಬೇಸಾಯದ ಹುಟ್ಟುವಳಿಯ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಸಾಗು ಮಾಡಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆ ಹುಟ್ಟುವಳಿಯನ್ನು ಪೇಟೆಗೆ ಒಯ್ದು ಮಾರಲು ಯಾವ ವೆಚ್ಚ ತಗಲಬಹುದೋ 
ಆ ಮಾನದಿಂದಲೇ ಆ ಹುಟ್ಟುವಳಿಯ ಬೆಲೆಯ ಆಕರಣೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


೩. 


ಈ ಬೆಲೆ ಮತ್ತು ಅನುಕೂಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಉತ್ತಮ ನೆಲ ಉತ್ಕೃ ಪ್ಟ ಸೌಕರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಗುಮಾಡಿ ತೆಗೆದ ಹುಟ್ಟುವಳಿಯ ಬೆಲೆ ಇವೆರಡರ ಅಂತರಕ್ಕೆ `“ಅಭ್ಯಂತರದ ಲಾವಣಿ 
(ತೆರಿಗೆ)' ಅನ್ನುವರು. ಈ ತೆರಿಗೆಯ ಹಿಂದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೆಲಗಳ ಕಸುವು, ಬೆಳೆ 
ಬರುವ ಯೋಗ್ಯತೆ, ಆ ನೆಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ವ್ಯಯ ಮಾಡಿದ ಬಂಡವಾಳ-ಇವೆಲ್ಲವು 
ಗಳ ತಾರತಮ್ಯವಿರುತ್ತವೆ. ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನದಲ್ಲಿ ರೈತರಿಂದ ವಸೂಲು ಮಾಡ 


ಶೆ 
ಲಾಗುವ ಲಾವಣಿಯನ್ನು ಈ " ಅಭ್ಯಂತರದ ತೆರಿಗೆ'ಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ 


ಸ 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಗೆಹರಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಹೊಲ-ನೆಲದ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನವು. 
ಗಿರಣಿ- ಕಾರಖಾನೆಗಳ ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾಯಗಳ ಬಂಡವಳಗಾರಿಕೆಯ ಒಡೆತನ 
ದಂತೆ ಅಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳವು ಹ ಲವು ಒಡೆತನಗಳ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿದಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಅಂದಂತೆ ಲಾಭದ ಸಮ-ಮಾನ 
ಉಂಟಾಗಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜಮೀನದಾರಿ ಒಡೆತನದಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಹೊಲ ನೆಲದ ಖಾಸಗೀ ಒಡೆತನವು ಒಂದು "ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ'ವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಬಂಡವಾಳದ ಹ೦ದಾಟಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಂಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯೂ ಬೇಸಾಯದ ಜಮೀನ 
ದಾರಿಯೂ ಕೂಡಿಯೇ ಇರುವಾಗ ದೇಶದ ಒಟ್ಟು ಬಂಡವಾಳದ ಸಂಚಾಲನವು 


“| ಯ್ಕಿಣಿ ' 
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ಸುಗಮವಾಗಿ ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜಮೀನದಾರಿ ಬೇಸಾಯವು 
“ಅಲ್ಪಸಂಘಟಿತ' ಬಂಡವಾಇದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಚಲಬಂಡವಾಳವೇ ಹೆಚ್ಚು 
ತೊಡಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶಃ ಆದಾಯದ ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚು ಇರುತ್ತದೆ. 
ಬಂಡವಾಳಗಾರರು ತಾವು ಪಡೆದ ಲಾಭದ ಹಣವನ್ನೆಲ್ಲ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ತಿರುಗಿ ತಮ ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸು 
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ವರೋ ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಜಮೀನದಾರರು ತಮ್ಮ ಬೇಸಾಯದ-ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಸುವದಿಲ. ಕೆಲವರು ತೊಡಗಿಸುವದೇ ಆದರೆ ಸಾಹುಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಉದ್ಯೋಗಗಳ ಪಾಲುಗಳನ್ನು ಕೊಂಚುಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿಯೇ 
ತೊಡಸಸಬಹುದು. 


ಇದರಿಂದ ಆಗುವದೇನೆಂದರೆ ಬೇಸಾಯದ ಹುಟ್ಟುವಳಿಗಳ ಬೆಲೆಗಳು ಜವಮೀನ 
ದಾರಿಯ ಈ ಖಾಸಗಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಬೆಲೆ-ಲಾಭಗಳ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುವದಿಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಸ್ಟೆ ಟರವಾಗಿ ಬೆಲೆ-ಲಾಭಗಳ ನಿಯಮಗಳು ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ 
ಮಾಡುವವೋ ಹಾಗೆ ಜಮೀನದಾರಿಯ ಉತ್ಪನ್ನದ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಯಂತ್ರ-ವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೇಗದಿಂದ 
ಉತ್ಪಾದನೆ ಆಗುವದೋ ಅದೇ ವೇಗದಿಂದ ವಿತರಣೆ (ಸರಕುಗಳ ವಿಕ್ರಯ- 
ವಿನಿಮಯ) ನಡೆಯುವ ಒತ್ತಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಜಮೀನದಾರನ ಸರಕುಗಳಿಗೆ ಈ 
ಒತ್ತಾಯದ ಅಂಕೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಮೀನದಾರನು ತನ್ನ 
ಹುಟ್ಟುವಳಿಯ ಬೆಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವಿಡಬಲ್ಲನು. ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ 
ಬೆಲೆಗಳ ಪಾತಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ತನ್ನ ಬೆಲೆಗಳನ್ನು ಏರಿಸಿಡಬಲ್ಲನು. ಅಂಥ ಬೆಲೆಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಅತ್ಯಂತಿಕವಾ ಲಾವಣಿಯನ್ನು, ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಆಕರಿಸಬಲ್ಲನು. 
ಇದಕ್ಕೆ `ಅತ್ಯಂತಿಕ ಲಾವಣಿ (ತೆರಿಗೆ)' ಅನ್ನಬಹುದು. 


`ಅಭ್ಯಂತರದ ಲಾವಣಿ'ಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳ 
ಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ `ಅತ್ಯಂತಿಕ ಲಾವಣಿ'ಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವದು ಶಕ್ಯ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಸದಿ ? ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸರ 
ಕಾರವು ಜಮೀನದಾರಿಯ ಈ ಸರ್ವಾಧಿಕು:ರವನ್ಫೂ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಈ 
“ಅತ್ಯಂತಿಕ ಲಾವಣಿ'ಯ ಸಂಭವವನ್ರೂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ ಅಂಶತಃ ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಯೆಂದರೆ .“ಭೂಮಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣ' ಎ 


ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಬಗೆ 
ಲ್ಲ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ' 
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ವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಏಸುವದು. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪ್ರಯತ್ನವೆಲ್ಲ ಕವಖ್ಯನಿಸ್ಸ ಕುತಂತ್ರ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವದು ಮೂರ್ಪತನ, ದೇಶ ದ ಬಂಡವಾಳದ ಅನಿರ್ಬಂಧ 
ಸಂಚಾಲನೆ ವಿನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿ ಜಮೀನದಾರಿಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಅಡೆ. 
ತಡೆ ಉಂಟಾಗಕೂಡದೆಂದು ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗದ ವಶವಿದ್ದ ಸರಕಾರವೇ 
ಹೊಲ-ನೆಲಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸರಕಾರಿ ಒಡೆತನದ್ದಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು 
ಜಮೀನದಾರನ ನಿರಂಕುಶ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಸಾಗುವಳಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ನಿರ್ಬಂಧಗಳನ್ನು ಹಾಕಬಹುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಓದುಗರಿಗೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಸರಕಾರಗಳು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ತಂದ ಹೊಲ ಸಾಗುವಳಿ 
ಕಾಯಿದೆಗಳೂ ಅವುಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಹೊಲದೊಡೆಯರೆಲ್ಲ ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಹೆದರಿಕೆಯ 
ಹುಚ್ಚು ಹುಯಿಲೂ ನೆನಪಾಗಬಹುದು. 


ಒಡೆತನವನು ನಷ್ಟಮಾಡಿ, ಸರಕಾರದ ಒಡೆತನವನ್ನು ಸಮಗ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಒಡೆರ್ತ 


ದೇಶದ ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾಯಗಳ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಬಂಡವಾಳದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಲುವ ಬಂಡವಾಳವೂ ದೇಶದಲ್ಲಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾಯಗಳು ಬೆಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾ 
ಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸರಕುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವವರು ಯಾರು? ದೇಶದ 
ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು ಜನತೆ ಹೊಲ-ಸಾಗುವಳಿಯಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದು, ಅವರ 
*ಕ್ರಯಶಕ್ತಿ ತೀರ ಕನಿಪ್ಪವಿದೆ.' ಯಾವದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯಗಳು ಕೇವಲ 
ಏದೇಶೀ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ, ರಫ್ತುಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ, ನಡೆಯಿಸಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ. 
ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಪೇಟೆಗಳ ಬೇಡಿಕೆ-ಪೂರೈ ಕೆಗಳೆಲ್ಲ ಮುಗಿಸಿಯೇ ಪರದೇಶಕ್ಕೆ ಸರಕು 
ಗಳನ್ನು ರಫ್ತುಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾದ ಪೇಟೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಜೀವನಾವಶ್ಯಕತೆಯ ವರಾನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸರಕುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಚಂಡ 
ಬೇಡಿಕೆ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಡಿಕೆ ಇದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಪಡಕೊಳ್ಳುವ ಕಂಸಿನ ಕಸುವು ಇಲ್ಲ. ದೇಶದಲ್ಲಿಯ "ಜಮೀನುದಾರಿಯ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವೇ ಜನತೆಯ ಕ್ರಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಗ್ಗಿಸಲೂ ಕುಗ್ಗಿಸಲೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ.' ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ಬಲಿತು ಬೆಳೆದು ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಂಡ ಉದ್ಯೋಗಾಭಿವೈದ್ಧಿ ಯು ಆಗುವ ಮುಂಚೆ ಜಮೀನದಾರರ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯು 
ಕಳಚಿ ಬಿದ್ದು ಹೂಡುವವನ ಹೊಲವಾಗಿ, ಹುಟ್ಟುವಳಿಯ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಬೆಲೆ 
ಯೆಲ್ಲ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವೆಲ್ಲ ಅವನ ಕೈಗೇ ಉಳಿದು ಜನತೆಯ ಕ್ರಯಶಕ್ತಿಯು 
ಹಿಗ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೊಲ ಸಾಗುವಳಿಯ ಕಾಯಿದೆಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ 


ತ್ಯ ಕಳ್ಳು) 
ಬಂದಿವೆ. ಆಡಳಿತವೇ. ಈ ಜಮೀನದಾರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೦೬ 


ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗರೆಲ್ಲ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು, ಸರಕಾರಗಳಿೆಲ್ಲ 














ಸಮಾಜಸತ್ತಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವದೂ ಪ್ರ ಲಾಪ 
ಸುರ ಹುಚು ತನ ! ಜಮೀನುದಾರಿಯ ನಿರ್ಮೂಲನವು ಬಂಡವಾಳ 
ಡ್‌ 
ಗಾರಿಕೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೂ ದಾರಿಯಾಗುವದು. ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗದ ಸರ 
ಕಾರವೂ ಒಕ್ಕಲ ಹಿತದ ಕಾಯಿದೆಗಳನ್ನೂ ಒಡೆಯರ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ನಾಶಮಾಡು 
೫ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನೂ ಹೂಡಬಹುದು. 








ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಿದೆ. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರು 
ಭೂಮಿಯ ರಾಷಿ ಸ್ತ್ರೀಕರಣವ ವನ್ನು ಬಯಸಬಹುದು. ಜಮೀನುದಾರರ ಖಾಸಗೀ 
ಒಡೆಶನ ಹೋಗಿ ಅವರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದಿಂದ ಬೇಸಾಯದ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯು 
ಬಿಷುಗಡೆಯನ್ನು ತ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಧನದ ಸಂಚಲನ-ಸಂಚಾಲನೆ ಆಗುವ 
ದೆಂದು 1 ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ದೂರದರ್ಶಿ ಮುಂದಾಳುಗಳು 
ಇಂಥ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಒಡೆತನದ (ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣದ) ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನೂ ಮುಂದೊಡ್ಡ 
ಬಹುದು. ಆದರೂ, ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಬಹು ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ತ ಪ್ರಾ ಬೇಡಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸರಕಾರಗಳೇ ಹ ಜನತೆಯ ಇಂದಿನ 


ಅಭ್ಯುದಯ 5ಕ್ಕೆ. ಜವೀನದಾರಿ ಃ ನ್‌ ಬಾಧಕವೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಭೂಮಿಯ ' 


ರುಪ್ಪ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ ಅವರು ಸಿದ್ದ ರಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಏಕೆಂದರೆ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣದ ತತ್ರವನ 
ದನೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗ ಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿ ಸುತ್ಮದೆ. ಪವನನ: ದುಡಿಮೆಯಾಗು 
ತ್ರಿ ಸುತ ಆ ಜತರ ಜ್ರ ಸಾಮುದಾಯಿಕವೇ ಇರಬೇಕು.' ಈ ತತ್ವ, 

ನ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ ಮತವೂ, ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಂಜಸವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಧನೋತ್ಪಾ 


ಒಮ್ಮೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅದು ಎಲ್ಲ ಉತ್ಪಾ 


ತ 
೯ ಡ್ಯ 


ದ) 


ದನೆಯ ತ ಮೇಲೆ ಸ ಒಡೆತನ, ಸಾಮುದಾಯಿಕ (ಅಂದರೆ ' 


ರಾಷ್ಟ್ರದ) ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವದೇ ವಿಹಿತವೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರ ಜಗತಿ ವರ್ಗವೂ ಅದನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ನಿಂತ” ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿ 
ವರ್ಗವೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಿತವಾದ ಸಾಸು ಇಷ್ಟು ದೂರ ನಡೆಯಲು 
ಸರ್ವಥಾ ಒಪ್ಪ್ಪವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ರ ರಿಂದಲೇ ಕೇವಲ ಡೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಹಿತಕೆ 
ಸಾಧಕವಾಗುವ ಮಚ್ಚಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಜಮೀನದಾರಿಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನು 

ಕೊನೆಗಾಣಿಸಲು ಸದ ರಾಗುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು, ಸಂಪೂರ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ 


ಸಗಿ ಗಿ ಒಡೆತನವನ್ನು' ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ರದು ಫಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 


ಭೂಮಿಯ ತೆರ ಅಥವಾ ಲಾವಣಿಯೆಂಬುವದ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದತಿ ಮೂರು ಅವಸೆ ೈಗಳೂಳಗಿಂದ ' 
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ಹಾದು ಬಂದಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು “ಶ್ರಮದ ರೂಪದ ತೆರ.' ಆ ಅವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ 
ರೈತನು ಒಡೆಯನ ಸ್ವಂತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ದುಡಿಮೆ ಮಾಡಿ ಅವನಿಗಾಗಿ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವನು. ಇದೇ ಮುಂದೆ "ಉತ್ಪನ್ನ ರೂಪದ ತೆರವಾಗಿ' 
ಮಾರ್ಪಡುವದು, ಒಡೆಯನ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಬದಲು ತನ್ನ ಹೊಲ 
ದೊಳಗಿನ ತನ್ನ ದುಡಿಮೆಯ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಂಶವನ್ನೇ ಒಡೆಯನ ತೆರವಾಗಿ 
ರೈತನು ಒಪ್ಪಿ ಸತೊಡಗುವನು. ಅಂದರೆ ತಾನು ಉಂಟು ಮಾಡಿದ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯದ 
ಪಾಲನ್ಸೇ ಒಡೆಯನಿಗೆ ಕೊಡುವನು. ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ ಮೂರನೆಯ 
ಮಟ್ಟ “ದ್ರವ್ಯರೂಪದ ತೆರೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಒಪ್ಪಿಸುವ ಉತ್ಪನ್ನದ 
ಅಂಶದ ಬದಲು ಅದರ ಬೆಲೆಯಷ್ಟು ಹಣವನ್ನೇ ಒಡೆಯನಿಗೆ ತೆರುವದು ರೈತ 
ನಿಗೆ ಹಗುರಾಗುವದು, ಇದೇ ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಲಾವಣಿ 
ಅಥವಾ ಗೇಣಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇದರ ನಂತರದ್ದು “ಬಂಡವಾಳಗಾರನ ತೆರ' 
ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಮಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ತೆರದ ರೂಪ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ತೆರು 
ವವನ ಸ್ವರೂಪ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿತ್ತು. ಅಂದರೆ ತೆರುವವನೇ ತಾನು ಸ್ವತಃ 
ಹೊಲದ ಸಾಗು ಮಾಡುವವನಾಗಿದ್ದ ನು, ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರನ ತೆರವನ್ನು 
ಕೊಡುವವನು ತಾನು ಸ್ವತಃ ಹೂಡುವವನಲ್ಲ ಬರೇ ಬಂಡವಾಳದ ನಡುವಳಿಕೆ 
ನಡೆಯಿಸುವಾತನೆನ್ನಬಹುದು; ಅಂದರೆ ರೈತ ಮತ್ತು ಹೊಲದೊಡೆಯ ಇವರ 
ನಡುವಿನ ದಲ್ಲಾ ಲಿಯು, ಮಧ್ಯಸ್ಥ ನು. ಕೂಲಿಗೆ ದುಡಿಯುವವರನ್ನು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಹಚ್ಚಿ ಅವರಿಂದ ಬೇಸಾಯ ಸಾಗಿಸಿ ಅದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೊಳಗಿಂದ ಕೆಲವು ಹಣ 
ಮೂಲದ ಒಡೆಯನಿಗೆ ಲಾವಣಿಯೆಂದು ತೆರುವ ಬೇಸಾಯದ ದಲ್ಲಾಲಿಯು ! 
ಈ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ಬೆಳೆಯತೊಡ 


ಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಹೊಲವನ್ನು ತಾನೇ ಸಾಗುಮಾಡಿ ಎಲ್ಲ ಫಲವನ್ನು ಉಣ್ಣು ವ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ನೆಲದೊಡೆಯನು ಹೆರವರ ಹೊಲದ ಚೂರು ಹಿಡಿದು ಆಲ್ಲಿ ದುಡಿದು 


(09 


ನ್ನುವ ರೈತನಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹೆರವರ ಹೊಲವನ್ನು ಹೆರವರನ್ನೇ ಕೂಲಿಗೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಚ್ಚ ಸಾಗುವಳಿ ನಡೆಯಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಬರೇ ಬದುಕಿನ ವೆಚ್ಚ ಕೊಟ್ಟು ಇತ್ತ ಮೂಲ 
ಒಡೆಯನಿಗೆ ಕೆಲವೊಂದು ಲಾವಣಿ ತೆತ್ತು ತಾನು ಏನೂ ದುಡಿಯದೇ ಆದಷ್ಟು 
ಅತಿರೇಕದ ಅತಿರಿಕ್ತಮೂಲ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಾಕುವ ನಡುವಳಿಗೆ ಬಂಡವಾಳಿಗ 
ದಲ್ಲಾ ಲಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವದೇ ಈ ಬೇ ಸಾಯ ದ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 


ಹೆದಾ ಸೆಯ ಹೆದಾ ರಿ. 
೦ಎ ೦ 


೧([ 


ಉತ್ಪನ್ನದ ಬದಲು ಹಣದ ಲಾವಣಿಯು ಆರಂಭವಾಗುವಾಗಿನಿಂದಲೇ-ಅದಕ್ಕೂ 
ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ-ಬೇಸಾಯಗಾರನು ಬಂಡವಾಳಗಾರನಾಗತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
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ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ತಮ್ಮ ಹೊಲ ಮನೆ ಇಲ್ಲದೇ ಯಾರ ಹೊಲದಲ್ಲಿಯೂ ದುಡಿಯಲು 
ತಮ್ಮನ್ನು ದಿನಗೂಲಿಗೆ ಮಾರಿಕೊಳ್ಳುವವರ ವರ್ಗದ ಉದಯ. ಇಂಥ ಮಂಡಿ 
ಯನು ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಕೆಲವೊಂದು. "“ಹಂಗಾಮಿ'ನ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ 
ತೊಡಗಿಸುವದು ಮೊದಲು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರ ಕೂಲಿಯ ಮಾನದಿಂದ 
ತಿರುಗಿ ಸಿಗುವ ದುಡಿತದ ಲಾಭ ಮಿಗಿಲೆಂದು ಅನಿಸಿದೊಡನೆ ಬರೇ ಕಾಳುಕಡಿಯ 
ದಲು ಹಣದ ತೆರವನ್ನು ಪಡೆದು ಕೊಬ್ಬಿದ ಒಕ್ಕಲಿಗ-ಒಡೆಯನೇ ಕೆಲವು 
ೂಸ ಹೊಲಗಳನ್ನು ಕೊಂಡು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕೂಲಿಯಾಳುಗಳನ್ನು ದುಡಿಸಿ 
ರನ್ನೆಲ್ಲ ಪಡೆದು ಮಾರಿ ಬಂಡವಾಳ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತೊಡಗುವನು. 
0ಥ ಒಡೆಯರೇ ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿಯ ಭಾವೀ ಬಂಡವಾಳಗಾರರು. ಕ್ರಮೇಣ 
ಅಂಥವರು ತಮ್ಮ ಡಿಮೆ (ಸ್ವಂತ ಸಾಗುವಳಿ)ಯ ಬೇಸಾಯವನ್ನು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡಿ ಈ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆಸೆ "ಯನ್ನೂ 
ಆಸ್ತಿಯನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಹಳ್ಳಿ ಗಳ ದ ವಿಶಿಲವೆ 
ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾಯಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಜಃ ಾಳಗಾರರ ಬಂಡವಾಳವೂ 


೨೬೩ ೫ ೧ 


೦ 


ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಒಳಕೆಗೆ ಬರುವದು. ಬಟ್ಟಿ ಯ ಉತ್ಪಾದಕರು ಹತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಯಂತ್ರಗಳ ಉತ್ಪು ದಕರು ರಬ್ಬರ ಗಿಡಗಳಲ್ಲಿಯೂ- ಫಲಸಾರಗಳ 
ವ್ಯವಸ ಾಇೂಯದವರು ಹಣ್ಣು ಗಳ ತೋಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಣ್ಣೆ -ಸಾಬು ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಟು ಮಾಡುವವರು. ತೆಂಗು-ಶೇಂಗಾ ಎಣ್ಣೆ ಯ "ಕಾಳು ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿಯೂ- ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ * ಪಕ್ಕು ವಾಾಲು'ಗಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಿರುವ 
"ಕಚ್ಚಾ ಮಾಲಿ'ನ ಹುಟ್ಟು ವಳಿಯ ನೆವದಿಂದ ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಚುಡಾ! 
ಗಾರಿಕೆಯಂ ತಲೆಹಾಕುವದು. ಒಕ್ಕ ಲುತನವೂ ಔದ್ಯೋ ೀಗಿಕ ಯೋಜನೆಗೆ ಒಳ 


ಧಜದು ಮತ್ತು ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ವಿಧದ ಧನೋತ್ಪಾ ಹು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ದ್ವತಿಯ ಪಡಿಯಚಿ ನಲ್ಲಿ ಬರುವದು. 


ಬೇಸಾಯದ ಕ್ಷೇತ್ರ ತ್ರದೊಳಗಿಂದ ಆದಾಯವಿಲ್ಲದೆಯೋ ಒತ್ತಾಯದ ಫಲವಾಗಿಯೋ 
ಸುಲಿಗೆಗೆ ಯಾದಿ ಬಡತನಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಹೊರದೂಡಲ್ಪಟ್ಟ ಹೊಲ-ಮನೆ 
ಇಲ್ಲದ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿ ರ್ಫೆ ತ-ಕೂಲಿ ಇಷ್ಟಿ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಬಿದ್ಯೊ ಗಿ ಬಂಡವಾಳದ 
ಸ ಸತಂತ್ರ ವಿಸ್ತಾ ಕ್ಕೆ ಸ ಘಟಕರಾಗುವರು. ಇನ್ನೊ ಸೂ ಸಂಬಳವಂತ 
ರಾಗಿ “ಕಂಬ ಆಯಾ ರಾಗಲು ಬಯಸಿ, ಸ್ವದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ಧ ಸರಕುಗಳಿಗೆ 
ಪೇಟೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವರು. ಬಂಡವಾಳಗಬಕೆಯ ಬದುಕಿಗಿ ಶಾಸ ಮತು 

ತಾ ಠ್‌ ಹ” ಥ್‌ ವ ಗ 
ಗ ಸಡ್ಯತೆ ಇರುವ ಶ್ರ ಶ್ರಮಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕ್ರಯಶಕಿ ಕ್ವಿಯನ್ನೂ ಬೇಸಾಯ 
ದನ್ಲಿಯ ಈ ಲಾವಣಿಯ ರೂಪಾಂತರದ ಕ 


ಕ್ರಮವು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಕೊಡುವದು, ಹೊಲ- 
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ಸಾಗುವಳಿಯಿಂದ ದಿನಗೂಲಿಗೆ, ಒಡೆತನದಿಂದ ಬಡತನಕ್ಕೆ, ಒಕ್ಕಲುಂತನದಿಂದ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕೆಲಸಗಾರಿಕೆಗೆ, ಹಳ್ಳಿಯ ಮಂಕುತನದಿಂದ ಪಟ್ಟಣದ " ಮವಾಳಿ ' 
ತನಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವ "ಹೊಲಗೇಡಿ' ಒಕ್ಕಲ ವರ್ಗವು ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು 


ಹೆಜ್ಜೆ, ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


ಜೀಸಾಯದಿಂದ ಬಂಡವಾಳೆಗಾರಿಕೆ 


“ಬೆಳೆವಗೆ ನೆಲವೆಲ್ಲ ಹೊಲ'-ಎಂದಂ ಕವಿಗಳು ಹಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಕವಿಗಳು 
ಹೊಲದ ಕಷ್ಟ ಬೆಳೆಯ ನಷ್ಟಪಟ್ಟವರಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಬರೇ ನೋಡಿ ನೊಂದು 
ಕೇಳಿ ಕನಿಕರಪಟ್ಟವರು. ಹೊಲವಾಗಬಲ್ಲ ನೆಲವೇ ಬೆಳೆ ಕೊಡಬಲ್ಲದು. ಬೆಳೆ 
ಕೊಡಬಲ್ಲ ನೆಲವೇ ಹೊಲವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಈ ಹೊ ಲ-ಬೆಳೆ ಯ ವಿವೇಕ 
ವೇಕೆಂದರೆ, ನೆಲವನ್ನು ಹೊಲವಾಗಿಸುವ ಕಪ್ಪ-ನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟಪಟ್ಟು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಹಿಸಿ ರೈತನು ತನ್ನ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಜಸಿದ್ದ್ಧವಾದ ಒಡೆತನ 
ವನ್ಫು ಒಂದು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಹೂಡುವ ಹೊಲದ 
ಮೇಲೆ ರೈತನಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಒಡೆತನವಿರುವದಾ ಅವನ ಕರ್ಮಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕು. ಈ 
ಓಡೆತನವೇ ಅಲ್ಬ ಪ್ರಮಾಣದ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಅಡಿಗಲ್ಲು. ಅಲ್ಬಪ್ರಮಾಣದ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಮವು ಯಾರದೋ, ಧನದ ಮೇಲೆಯೂ ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಸಾಧನಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಒಡೆತನವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅವನದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಒಡೆತನದ ಅನುಕೂಲ ಸ್ವಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪುಟ್ಟ ಪ್ರಮಾಣದ ಧನೋ 
ತ್ಪಾದೆನೆಯು ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ, ಆದರೆ ಇಂಥ ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಮಾದರಿಯ ಸಮಾಜಸ್ವಿ ತಿಯೊಡನೆಯೇ ಸರಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಸಂಕುಚಿತವೂ ಪ್ರಾಥಮಿಕವೂ ಆದ 
ಮಾದರಿಯು. 


ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ರೈತನು ಬರೇ ದಿನಗೂಲಿಗಾಗಿ ದುಡಿಯುವ ಕೆಲಸಗಾರ. 
ಗಿರಣಿ-ಕಾರಖಾನೆಯಂತೆಯೇ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಈ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹೂಡಿದ ಕೂಲಿ 
ಕಾರ; ನೇಗಿಲಿನ ಎರಡು ಪಶುಗಳನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ ಮೂರನೆಯ ಪಶು. 
ಅವರನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ದುಡಿಸಿ ಅದರ ಫಲವನ್ನು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಉಣ್ಣು ವವನು ಬಂಡವಾಳಗಾರ. ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾಯಗಳಲ್ಲಿ-ಗಿರಣಿ-ಕಣಿ-ಕಾರ 
ಖುನೆಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಕೆಲಸಗಾರರ ಶೋಷಣದಿಂದ ಈ ಬೇಸಾಯಗಾರನ 
ಶೋಷಣ ಗುಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಬರೇ ರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೧೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 


ಎರಡೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶೋಷಕನು ಒಬ್ಬನೇ ಬಂಡವಾಳಗಾರ (ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಮಾತೇಕೆ ? ಶೋಷಕಶಕ್ತಿ ಒಂದೇ-ಬಂಡವಾಳ). ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಬಂಡ 
ವಾಳಗಾರನು ವೈಯಕ್ತಿಕ ರೈತ ರನ್ನು ಹೊಲಮನೆಗಳ ಒತ್ತೆ-ಅಡವು, ಸಾಲ-ಬಡ್ಡಿ 
ಗಳ ಗಾಣದಲ್ಲಿ ಹಿಂಡಿ ಹಿಪ್ಪೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ಬಂಡವಾಳಗಾರನು ಒಂದು 
ವರ್ಗವಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಘಟಿಸಿದ ಒಂದು ಸಮುದಾಯವಾಗಿ, ಇಡೀ ರೈತ 
ವರ್ಗವನ್ನು ಸರಕಾರೀ ಕರ-ಕಂದಾಯಗಳ ಚರಕದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ತೆಗೆದು ಸಿವುಡು 
ಸಪ್ಪೆಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗದ ವಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಸರಕಾರಗಳು ಅಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಹೊಲದೊಡೆಯರನ್ನು ಇನ್ನೂ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟದ್ದು ಹಲವು ಕಡೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಗುಟ್ಟೇನು ? ಇಂಥ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ 
ಹೊಲದೊಡೆಯರೂ ಅವರ ಹಳಸಿಹೋದ ಸಾಗುವಳಿಯ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳೂ 
ಉಳಿದರೆ, ಬಂಡವಾಳಗುರನು ಲಾಭ ನವನ್ನೂ ಬಡ್ಡಿ ಯನ್ನೂ. ಲಾವಣಿ ತಯನ್ನೂ ಎತ್ತಿ 
ಹಾಕಲು ಅನುವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಆ ಒಡೆಯನ ಬಗ್ಗೆ ದುಡಿದು 
ಸಾಯುವ ರೈತನಿಗೆ ಅವನು ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೂಲಿ-ಸ ಸಂಬಳಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಕೊಡುವನೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ "ನೈತಿಕ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರನಂು ತನ್ಪದೆಂದು ಭಾವಿಸುವದ್ದ್ಲ. ಒಂದೆಡೆಗೆ ಹ ಆ ಹೊಲ 
ದೊಡೆಯನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿದ ಬಂಡವಾಳದ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಆದಾಯಗಳನ್ನು 
ಉಪಾಯಾಂತರದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ಆ ಒಡೆಯನಿಂದ 
ತನ್ನ ಕೂಲಿಯ ಕಾಸನ್ನು ಕೂಳಿನ ಕಾಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಬಡರೈ ತನಿಗೇ ತಲೆ ಕೆರಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ! 

ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಜಮೀನದಾರನಾದ ಚಿಕ್ಕ ಹೊಲದೊಡೆಯನಲ್ಲಿ ಧನ ಹೋಗಿ 
ಬರೆ ಆಢ್ಯತೆ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಆಧ್ಯತೆಯ : ಬೆಲೆಯೆಂದರೆ ಅವನು ಬಂಡ 
ವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಲವು ವಿಧವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಸಬೇಕಾದ ತನ್ನ ಉತ್ಪನ್ನ 
ಉಳಿತಾಯದ (ಅತಿರಿಕ್ವ ಮೂಲ ಬದ) ಅಧಿಕಾಂಶವು ಯಷ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಯಂತ್ರ -ತಿಂತ್ರಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ 
ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರಮದಿಂದ ದೊಡ ಪ ತಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ಫ ರಿನ ಹುಟ್ಟುವಳಿಯು 
ನಡೆಯುವದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಧಾನ್ಯ ಗಳ ದ ೂ್‌ೂಾ 6 ಅಲಪ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪುಟ್ಟ ಜಮೀನದಾರನೇ ಬಹಳವಾಗಿದ್ದ. ಬೇಸಾಯದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ' 
ಜಾಳು ಕೆಳತರಗತಿಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ ಅನೇಕ ಜಮೂನದಾರರ 


' 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೧೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಬೇಸಾಯದ ಫಲವಾಗಿ ಬರುವ ಪೈರಿನ ಬೆಲೆಯ ದರ ಕಡಿಮೆ ಏಕೆ ? 


ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರ ಪುಟ್ಟ ಹೊಲದೊಡೆಯರು ಒಟ್ಟಾ ರೆ ತಮ್ಮ ಹೊಲ ಸಾಗುವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಸುವ ಬಂಡವಾಳವೇ ಕಡಿಮೆ ಇರುತ್ತೆ. ಆವರ ಉತ್ಪಾದನೆಯೇ ಬಡ 
ತನದ್ದಿ ರುತ್ತದೆ, ಹೊರತು ದುಡಿಮೆಯು ಶಠಡಿವೆಂ ಉತ್ಪನ್ನ ತರುವಂತಹದ್ದ ಲ್ಸ. 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಒಡೆಯರು ಬಂಡವಾಳಗಾರ ಸವರಾಜಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಮೂಲ್ಯದ ಧನವನ್ನು ಹಲವು ವಿಧವಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸುವರು. ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಏನನ್ನೂ ಪಡೆಯುವದಿ ಲ್ಲ. ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಹೊಲಗಳ ಒಡೆತನದ ಪದ್ಧ ತಿಯ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಂಕುಚಿತವಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ, ಕೇಂದ್ರಿತ 
ಬಂಡವಾಳದ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರ ಗತಿಪ ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಅವಕಾಶವು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಜತ ಬಡ್ಡಿ ಯ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇನ್ನೊ ದೆಡೆಗೆ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ಕರ-ಕಂದಾಯಗಳೂ 
ಎದ ಉತ್ಪನ್ನ ವನ್ನು ಸುತ್ತಲೂ ಕಚ್ಚಿ ಹಾ ಬಾ ಅತ್ತ ಹೊಲ ವನ್ನು 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ವೆ ಮಾಡಿದ ಬಂಡವಾರದ ದೊಡ್ಡ ಪಾಲು ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿಸಲು ಮತ್ತೆ ಸಿಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಹಾ ಅಪವ್ಯಯವೂ 
ವ್ಯರ್ಥದ ಬಳಕೆಯೂ ಆಗುವದು. ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಸಾಗು ನಡೆಯಿಸುವ ರೈತರ ಶ್ರಮದ 
ಸಂಘಟನೆಯೂ ಕೂಡಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಹಕಾರವೂ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಸಹಕಾರೀ ಸಂಘಗಳು ಉಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚು ಧನಿಕ 
ಹೊಲದೊಡೆಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಚ ಬರು ಬಿಡ ರೈತರ ನೆರವಿಗೆ ಈ 
ಸಂಘಗಳು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಬೆರುಬರುತ್ತ ಹಕಾರಿ ಸಂಘಗಳ ರೈತರ ಶ್ರಮದ 
ಸುಲಿಗೆಯನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವ ರಾಗ್‌ ಕೇಂದ ಶ್ರಗಳಾಗುವಪು. ಇದರಿಂದ 
ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಜನ ಧನ ಶಕ್ತಿಯ ಹ್ರಾಸವೂ ಪನ್ಯಯವೂ ಆಗುವದು. 


ಇದರ ಒಟ್ಟು ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ, ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ ಅನುಕೂಲತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚು, ಕೆಡುತ್ತ ಹೋಗುವವು. ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ಬೆಲೆಯು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ ಏರುತ್ತ ಹೋಗುವದು. ಈ ನಿಯಮವು ಎಲ್ಲ ಅಲ್ಪಪ್ರಮಾಣದ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಹೊಲದೊಡೆಯರ ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವದು. 


ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಉದ್ಯೋ ೇಗ-ವ್ಯನ ವಸಾಯಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಬಯುದ ಕ್ಷೇತ್ರ ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 1 ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಂತ್ತ, ಸೂ ಜತೆಗೆ ಉತ್ಪಾ ದಕರನ್ನು ಹುತಾತ್ಮ! ರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವದು. 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೧೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ | 
ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಅನುಕೂಲ ಸ್ವ ತಿಗತಿಗಳು ಹದಗೆಡುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಿರು 
ವಾಗಲೇ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ಬೆಲೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಹತ್ತುವದು. ಅಲ್ಪ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಬೇಸಾಯಗಾುರಿಕೆಯ ಈ ನಿಯಮವು ಒಂದು ಅವಶ್ಯವಾದ ನಿಯಮ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಪದ್ದತಿಯು ಬೇಸಾಯಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ 


ನಷ್ಟುಯದ ಅನುಕೂಲತೆಯನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಹಳ್ಳಿ ಯ ರ್ಫೆ ತರ ಸಂಘಟನೆಯು ಅಷ್ಟೊ ದು ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾ ಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ವರ್ಗದ ಹಿತದ ಜಾಗ್ಭ ತ ತಿಳುವಳಿಕೆ ವಡ | ಬಿಗಿ, ತಮ ನ್ನು ಒಂದು 
ಡಾಗಿ ಅವರು ಜರ್ಕ್‌ ವಾ ಡಿಕೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದಿದ, ಬಿಡಿ 
ಬಿಡಿಯಾಗಿ ತುಣುಕು ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಟ್ಟದ ಲಂಚಿನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಒಕ್ಕಲುತನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುವ ರೈತರ ಬಾಳು ಒಂದು ಒಂಟಿಗ 
ತನದ ಗೋಳು. ನೆಲದೊಡನೆ, ಮಳೆಗಾಳಿಯೊಡನೆ, ಒಡೆಯನೊಡನೆ, ಸ:ಹುಕಾರ 
ನೊಡನೆ, ಸರಕಾರದೊಡನೆ -ಎಲ್ಲ ಕಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಣಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ರೈತನು ಹೋರುಡುವದು ಒಂಟಿಯಾಗಿಯೇ! ಹೀಗೆ ಹಳ್ಳಿಯ ರೈತನು ವಿಶಾಲ 
ವಾದ ನೆಲದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹರಡಿ ನೆಲಸಿ ಸುಗುವಳಿ ನಡಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ 
ತಾವು ಒಂದು ಅಖಂಡವಾದ ವರ್ಗವೆಂಬ ಅರಿವೇ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಶಹರಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಗಿರಣಿ ಕಾರಖಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರಿತ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಅಖಂಡ ಒಡೆತನ 
ದಡಿಯಲ್ಲಿ ದುಡಿದು ದುಃಖಪಡುವ ಅಸಂಖ್ಯ ಕೆಲಸಗಾರರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ 
ದೈನ್ಯದ ದಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಜೀವಿಗಳು. ೩. ಒಂದು- ತಮ್ಮ ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿ ಒಂದು. ಅದಕ್ಕೆ ಪತಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ತಮ್ಮ “ಸಂಘಟ 'ನೆಯೊಂದು 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ- ಡಂ ವರ ಸಾಮುದಾಯಕ ಜೀವನದ ॥ ಬಗೆಯಿಂದಲೇ-, 
ಅಂಥ ಶ್ರಮ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಬತ ಆದರೆ ರ್ಭೆ ತರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಹಜೀವನದ 
ಭಾವ: ಇವ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ತಮ್ಮದೊಂದು ಅಖಂಡ ವರ್ಗವೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿತ ಒಂದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಜಮೀನದಾರರೆಲ್ಲರೂ-ಅವರವರ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ಮತಿಮತಗಳು ಏನೇ ಇದ್ದ ರೂ-ಒಂದಂ ವರ್ಗವೆಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 


ರಾಗಿದ್ದು ರೆ. ಈ ವರ್ಗ ನಿಷ್ಠೆ ಯ ನಿಷ್ಠು ರವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಒಮೆಲೇರೆ ತರಲಿ 
ಬೇರೂರುವದಿಲ್ಲ. ಡೆ ಬ 


ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅವರ ಪ ಶತೀಕಾರ ಶಕ್ತಿಯು ಕುಗ್ಗು ತ್ರದೆ-ಮುಗ ರಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಇಲ್ಲೆ ೧ 6 ಚು 
ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಬ ಪಟ ತ್ಟ್ರಿಣದ ಬಂಡವಾಳವು ಸಹಕಾರೀ 
ಸಂಘಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಬೇಸಾಯದ ಯಂತ್ರ- -ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಜಾ ಗಿ 
ಜ 





ಸಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೧೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕಳ್ಳಿಯ ರೈತರನ್ನು ಇದುರಿಸಿದಾಗ ಅದರ ಅಲ್ಪವಾದರೂ ಪರಿಣಾಮಕುರಿಯಾದ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಶಕ್ತಿಯ . ಮುಂದೆ ಹಳ್ಳಿಯ ದುಡಿವೆಯು ತಡೆಯದೆ ತತ್ತರಿಸಿ 
ತ್ವತಃ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಘಾತಕ ಫಲವೇನೆಂದರೆ ಆಧುನಿಕ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಂದ ಸಜ್ಜಾ ಗಿ 
ಇಗುವ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ಬೇಸಾಯಗಾರಿಕೆಯು ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದುತ್ತ ಒಂದೆಡೆಗೆ 
`ಲಸಗಾರರನ್ನು ' ಸುಲಿಯುವ ಕಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ನೆಲದ 
ಸುವಿನ ಶೋಷಣೆಯ ಕಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವೇಗ ಆದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುವ ಭರದಲ್ಲಿ ನೆಲದ ಉಪಯೋಗ 
ನ್ನು ಆದ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಕೃತ್ರಿಮ ಸತ್ವಗಳನ್ನೂ ತೀವ್ರ 
ಸಾಸಾಯನಿಕ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತ ನೆಲದ ಸಹಜ ಗುಣವನ್ನು ಹೀರಿ 
೦ಡಿ ಹಿಪ್ಪೆಯಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಬಂಡವಾಳಗಾರೀ ಬೇಸಾಯ ಕ್ರಮದ ಒಂದು 
ವಶ್ಯ ಅವ-ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 


ಶ೦ದರೆ ಬಂಡವಾಳವು ಬೇಸಾಯದೊಡನೆ ಕೂಡಿತೆಂದರೆ ಅದರ ಪದ್ದ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುಂತ್ರ-ತಂತ್ರದ ರೀತಿಯು ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ 
ೆನುಷಂಗಿಕ ಕಾರ್ಯಪದ್ದ ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಒಂದು ಶೋಷಕ ಸ್ವರೂಪದ ಸಮಾಜ 
ಚನೆಯು ಜನ್ಮತಾಳುತ್ತದೆ. ಸಂಪತ್ತಿನ ಮೂಲ ಸೆಲೆಗಳಾದ ನೆಲದ ಸತ್ವವನ್ನೂ 
್ರಫೈಮಿಕರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ ಅದು ಬತ್ತಿಸಿ ಬರಡುವಾಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಜಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ 


ವಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವೆಂಬ ಮಹಾಮಂದಿರದ ಮುಖ್ಯ ಕಕ್ಷೆಗಳೊಳಗಿಂದೆಲ್ಲ ನಾವು 
ಕಗುರಾಗಿ ನೋಡುತ್ತ ಹಾಯ್ದು ಬಂದಂತಾಯಿತು. ಈ ಹಾಯ್ದ ನೋಟದಿಂದ 
ನಿಂಬಿಸಿದ ಒಟ್ಟು ಬೋಧವೇನು ? 


ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜವು-ಅದೇಕೆ ಅಖಿಲ ಮಾನವ ಸಮುದಾಯವೇ ಗತಿಮಯವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಗತಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಬದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಈ ಆರ್ಥಿಕ ನಿಯವಂವು ನಿಶ್ಚಿ ತ 
ಕಾಗಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
'ಮಾಜ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ ಸಮಾಜ ಸತ್ತೆಯ ಸಂಘಟನೆಯು ರೂಪಗೊಂಡು 
ರುವದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ, ಶ್ರಮದಿ೦ಂ ದ ಮೂಲ್ಯ-ಮೂಲ್ಯದೊಳಗಿಂದ 
ತತಿರಿಕ್ತ ಮೂಲ್ಯ-ಅತಿರಿಕ್ತ, ಮೂಲ್ಯದ ಆದಾಯವೇ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ರೂಪ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೧೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗಳಾದ ಸಂಚಿತ ಬಂಡವಾಳ.ಬಂಡವಾಳದಿಂದ ಮೂಲ ಧನೋತ್ಪಾ ದನೆಯ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಟ- -ವರ್ಗಬದ್ದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಶೋಷಿತ ವರ್ಗಗಳ ಆತ್ಮಜಾಗೃ ತ್ರಿ 
ಮತ್ತು ಸಂಘಟನೆ...ವರ್ಗಕಲಹ... ಈ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಜೀವನವು ಆರ್ಥಿಕಸ್ಥಿ ತ್ಯಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದು ಕರ್ಮಸೂತ್ರ. 


ಸಮಾಜಸತ್ತೆಯ, ಸಾಮ್ಯವಾದೀ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಬರುವಿಕೆಯುಂ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವೇಕೆ ? ಏಕೆಂದರೆ, ಈಗಿನ ಸಮಾಜವು ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರಮದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ... ನಡೆದಿದೆ. ಸಾವಿರಾರು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರವಂವೇ 
ಪ್ರಪಂಚರಥದ ಚಕ್ರಗಳನ್ನು ತಿರುಗಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವು. ಬಂಡವಾಳದ ವಿವಿಧವಾದ ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪಿಯಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು. 
ಹಲವು ಕಂಪನಿಗಳ ಸಿಂಡಿಕೇಟುಗಳ ಟ್ರಿಸ್ಟು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ವಾಹಾಮಂಡಲಗಳೂ 
ಮಧ್ಯವರ್ಥಿ ಸಂಘಗಳೂ ಲಕ್ಷಾವಧಿ ಕತ ತೊಡಗಿಸಿ ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನು 
ಹ ದೇಶಗಳನ್ನು ದಾಟಿ, ಬೇರೆಬೇರೆ ರಾಷ ಪ್ಟ್ರಗಳ ಸರಕಾರಗಳ ಒಳಗಿನಿಂದಲೂ 
ಹೊರಗಿನಿಂದಲೂ ಪಣದ ವ್ಯಾಪಾರದ ಪ್ರಚ ಚಂಡವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ನಡೆಯಿಸಿ ಸಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಧನೋತ್ಪಾದನ ಪದ್ದ ತಿಯು ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಾಮ್ಯವಾದಿ ಸಮಾಜಸತ್ತೆಯು ಬರಲ ರುವದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವೆಂಬುವದಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಆಧಾರವು. 


ಸರಂಜಾಮಿ ಸಮಾಜದ ಹಸ್ತ ವ್ಯವಸಾಯ ಹೊಲಸಾಗುವಳಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಪದ್ದತಿ 
ಯಿಂದ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಸ. ಶ್ರಮದ ಯಂತ್ರ-ತಂತ್ರದ ನೆರವಿ 
ನಿಂದ ನಡೆಯುವ ವಿಶಾಲ ಸ್ವರೂಪ ದ ಔದ್ಯೋ ೀಗಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಘಟನೆಯ. 
ಹೇಗೆ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ನ ಜೆ ಈ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ಸಂಘಟನೆಯೊಳಗಿಂದ- ಈ ಮಹಾಜನ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯೊಳಗಿಂದ- ಸಾಮ್ಯ ವಾದಿ 
ಸಮಾಜ ಸತ್ತೆಯ ಸಂಘಟನೆಯೂ ಉದಯವಾಗುವದು. ಅಂದಿನ ಮಾರ್ವಾಟಕ್ಕೆ 
ಹೊಸದಾಗಿ ತಲೆದೋರಿದ ಒಡೆಯ-ಒಕ ಸಲುಗಳೆಂಬ ಬುನಾದಿಯ ಎಕ 
ವರ್ಗಗಳ ನಡುವಿನ ವ್ಯಾಪಾರ- ವ್ಯವಹಾರದ " ಮಧ್ಯಮ ' ವರ್ಗವು ಕಾರಣ 
ವಾಯಿತು. ಅಂದು ಹಸ್ತಾ ಬಲಿಯುವ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ವಾ.ಪಾರ- ವ್ಯವ 
ಸಾಯಗಳ ವಿಕಾಸ ಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನಿಂದ ನೆಲೆಸಿನಿಂತ ಸರಂಜಾಮೀ ಸ ಮುರು 
ಶಾಸನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತೆ ಬಾಧಕವಾಯಿತು. ಹೊಸ ಧನೋತ್ಪಾ ದನ ಪದ ತಿಯೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಚಾ ಹೊಸ ವರ್ಗ ರಚನೆಯೂ ಸಮಾಜದ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ 
ಹಿತಕ್ಕು ಗಿ. ಅವಶ್ಯವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಂಜಾಮೀ ಏಕಸತ್ತೆ (ರಾಜಸತ್ತೆಯ) 
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ವಿರುದ್ದ ಧರ್ಮದ ಅಂಧಸತ್ತೆಯ ವಿರುದ್ದ, ಜಮೀನದಾರಿ-ಜಹಗೀರದಾರಿ ಪದ್ದ ತಿಯ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಸತ್ತೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಜನತೆಯನ್ನು ಬೆನ್ನಿ ಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅಂದಿನ “ಹೊಸ 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರು, ವರ್ತಕ-ವ್ಯವಸಾಯಿ, `ವ್ಯಾಪಾರಿ, -ಲೇಖಕ,-ಕರಣಿಕರೇ 
ಮುಂತಾದ ಹೊಸ ಬಂಡವಾಳದ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ ತರಗತಿಯ 
ಜನವು-ಸಂಘಟಿತ ಕಾಂತ್ರಿಯನ್ನು ಹೂಡಿ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟಿನ ಲೋಕಸತ್ತೆಯನ್ನೂ, 
ಪಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಬುದ್ದಿ -ಭಾಷಣ-ಬೋಧ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಮತ 
ತಂತ್ರ(ವನೂ, ಸಾ ಪಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 
ಆಳ್‌ ರ್ಕ” 


ಶೆ 


ಹಾಗೆಯೇ ಇಂದಿನ ಬರಲಿರುವ ಮಾಪಾ ೯ಟಕ್ಕೆ “ಕಾರಣಪುರುಷ'ರು ಯಾರು ? 
ಯಾವ ವರ್ಗವು ಇಂದಿನ ಪ್ರಚಲಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಸ 
ದುಃಖತವಾಗಿದೆಯೇ ದೀನ ಹೀನವಾಗಿದೆಯೇ ಅದೇ ಈ ತನ್ನ ಅಸಂತೋಷ 
ಅಗ್ನಿಯೊಳಗೆ ಆತ್ಮ: ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪುಟಗೊಳಿಸಿ ತನ್ನ ವರ್ಗದ ದೈಥೆಯ ಶನ 
ಉಗ್ರತೆಯ ಜಾಗ್ರತಿಯ ಎನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಂಲ್ಲದು. ಅದೇ ವರ್ಗವು ತಿರುಗಿನಿಂತು 
ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಯ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಬಲ್ಲದು, ಧ್ವಜವನ್ನು ಹಾರಿಸ 
ಬಲ್ಲದು. ಹೊಸ ಸಮಾಜ ಡ್‌ ದಾರಿಯನ್ನು ತುಳಿದು “ತೋರಿಸಬಲ್ಲದು, 
ಆ ವರ್ಗವು ಶ್ರಮಿಕರ ವರ್ಗ, ಜಗತ್ತಿನ ಕಸಗಾರ- ಕರ ವರ್ಗ. ಬರಲಿರುವ 
ಕ್ರಾಂತಿಮಯ ರೂಪಾಂತರಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗುವ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತೆ-ನೀತಿಮತ್ತೆಗಳ 
ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ನಿಟ್ಟುಸುರಿನ ಬಿರುಗಾಳಿಯ ಶಕ್ತಿಯೇ ಸರಿ ! 
ಹಸಿವೆ ಅವರ ಶಿಕ್ಷಕ, ಬಡತನವೇ ಶಿಬಿರ, ಬಂಡುವಾಳಗಾರಿಕೆ ಗರುಡ ಬಲಿಗೆ 
ತುತ್ತಾಗಿ ಪಡೆದ ಶೋಷ ಣೆಯೇ ಅವರ ಗರಡಿಸಾಧನೆಯ ಶಿಸ್ತು. ಶೋಷಣೆ 
ಬೆಳೆದಂತೆ ಹಬ್ಬಿದಂತೆ ಶೋಷಿತರು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಒಂದೇ ಕಾವಲಿಯೊಳಗಿನ ಹುರಿ 
ಗಾಳುಗಳಾಗಿ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸಮದಾುಃಖದಿಂದಲೇ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಡೆಯುವರು. ಎದೆಯ 
ಕಿಚ್ಚಿಗೆ ಕಾಯ್ದು, ಕಣ್ಣೀರಿನಲ್ಲಿ ತೊಯ್ದು, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಉಕ್ಕು 
ಉದ್ಧ ಟತೆಯು ಉಕ್ಕಿನ ಹದವನ್ನೂ ಹರಿತವನ್ನೂ ಪಡೆಯುವದು. ಭಸ್ಮಾಸುರನ 
ಅಗ್ನಿಹಸ್ತದಂತೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಬಲಗೈ ಯಾಗಿದ್ದ ಶ್ರಮಿಕವರ್ಗವೇ ಅವರ 
ನಾಶಕ್ಕೆ "ಎತ್ತಿದ ಕ್ಸೆ' | ಆಗುವದು, 


ಆ ಗಿರಣಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಖಾನೆಯಲ್ಲಿ, ಆ ಹಳ್ಳಿಯ ರೈ ರೆ.ತರಲ್ಲಿ, ಈ ಪಟ್ಟ ಣದ 
ಕೆಲಸಗಾರರಲ್ಲಿ, ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಈ ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ, ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ. ಆಗೆ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಭುಗಿಲೆದ್ದು ಸಂಜೆ ಶ್ರಮಿಕರ ಹೋರಾಟಗಳು "ಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಕೊಬ್ಬಿ ಹಬ್ಬಿ ಒಂದು ಟಟ ಸಂಘರ್ಷದ ರುದ್ರ 


2 ಯ್ಗಿ 
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ರೂಪವನ್ನ್ನ್ನಿ ತಾಳುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಘರ್ಷದ ಗುರಿಯು ಶ್ರಮಿಕ ಇವ ವಶಕ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲ ಶುಸನುಧಿಕಾರ (ಸರಕಾರಿ ಸತ್ತೆ) ಬರುವದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಶ್ರಮಿಕ 
ವರ್ಗದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ'ವೆಂಬ ಹೆಸರು. `ಡಿಕ್ಟೇಟರಶಿಪ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಪ್ರೊಲಿಟರೇಟ್‌' 
ಎಂತ ಇದರ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಮೂಲ ಪರಿಭಾಷೆ. ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗದ ಕೈಯ 
ಎ 
ಶೋಷಣೆಯ ಯಂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸರಕಾರಿ ಸತ್ತೆಯ ಸಮಗ್ರ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವು ಗೆದ್ದು ಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದು. ಅದು ಕೊನೆಗೊಂಡು ಹೊಸ ವರ್ಗರಹಿತ ಸವಾನತೆಯ 
ಸಮಾಜರಚನೆಯು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವತನಕವೂ ಶ್ರಮಿಕ. ವರ್ಗವು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 


ವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವದು. 


ಸುಮುದಾಯಿಕವಾಗಿ ಶ್ರಮವು ಸಾಗಿ ಸಂಪತ್ತಿನ ಉತ್ಪಾದನೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆಗ 
ಆ ಸಂಪತ್ತಿನ ಉಪಭೋಗ- ಉಪಯೋಗಗಳು ಮಾತ್ರ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಉತ್ಪುದನೆಯ ಸಾಧನಗಳಾದ ಯಂತ್ರ-ಉಪಕರಣ, ಭೂಮಿ-ಕಣಿಗಳು 
ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಒಡೆತನ ಒಬ್ಬನೇ ಅಥವಾ ಕೆಲವೇ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ 
ದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಅನ್ಯಾಯವು ಅಳಿದು ಹೋಗಿ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ 
ಸಾಧನಗಳ ಒಡೆತನವೂ ಸಾಮುದಾಯಿಕವಾಗಿರುವದೇ ಈ ಹೊಸ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ 
ಅಂದರೆ ಸರ್ವರ ಅಧಿಕಾರದ; ಉದ್ದೇಶವು. ಇದರಿಂದ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಧನಗಳು ಈ ಹೊಸ ಶಾಸನ-ಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದ ವಶವಾಗುವವು. 
(ಸರಕಾರವು ಮೊದಲೇ ದಲಿತ ಜನತೆಯದಾಗಿದೆ.) ಗಿರಣಿ -ಕಾರಖಾನೆ- ಕಣಿ- 
ಹೊಲಗಳು, ರೇಲು-ವಿದ್ಯುತ* ಪೂರೈಕೆ, ಸಾರಿಗೆ ಸೌಕರ್ಯ, ಸರಕುಗಳ 
ಹುಟ್ಟುವಳಿ-ಹಂಚುವಿಕೆ- ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಸತ್ತೆ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗುವದು. 


ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಶ್ರಮದ ಉತ್ಪಾದಕತೆಯೂ, ಕಾರ್ಯ-ಕ್ಷಮತೆಯೂ 
ಪ್ರಚಂಡವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವದು. ಅಂದರೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಪದ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೇ 
ದಿ ಇ ಚ್‌ 

ಆದಾಯದ ಉಳಿತಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಕುಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ-ಅಭಿರುಚಿ ಅಥವಾ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ಪದವಿರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾ ನಗಳಮೇಲೂ, ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಇ ಶ್ರ ಸೆ ಇ 

೫..0454 ಶ್ರಮಿಕರ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ, ಕಡ್ಡಾ ಯವಾಗಿ 
ಒಡೆಯರ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಸಂಬಳಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದ ವೇಳೆಗೆ ಬಿಡುವಿಲ್ಲದೇ 
ದುಡಿಯುವದೇ ಕೆಲಸಗಾರನ ಹಣೆಬರಹವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ. ಸಮಾಜಸಕತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಎಲ ಉತಾದನೆ ಕೇ ಲ. ಹ ಇ 
ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಉತ್ಪಾದನೆ ಕೆಲವರ ಆದಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಹಣದಿಂದ ಹಣಗುಣಿಸಿ 
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ಬೆಳೆಸಲಿಕ್ಕೆ ಅ ಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ. ಲಾಭ 
ಹಾನಿಯ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಮೂಲ ಬೆಲೆಗಿಂತ 
ಮಾರಾಟದ ಬೆಲೆ ಹೆಚ್ಚಾದರೆ ನೂರಕ್ಕೆ ಏನು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂದರೆ ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರೂ 
ಜನಕ್ಕೆ ಇಂತಿಷ್ಟು ವರ್ಷ ಸೆರಮನೆಯ ಶಾಸ್ತಿಯೆಂದೇ ಉತ್ತರ ಸಿಗುವ ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದು ! ಅಂದಮೇಲೆ ಆದಾಯದ ಅನೀತಿಯ ಧೋರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ನಡೆಯುವ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಸಮಾಜದ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗಾಗಿಯೇ, ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ಗಾಗಿಯೇ ಸಾಗುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ಇತಿ-ಮಿತಿ ಇಲ್ಲ. ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾಗಿ ಗುಣಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲಸದ ತಾಸುಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಅನುಕೂಲತೆಗಳಿಗೆ ಯಾವದೇ ನಿಷೇಧವಿಲ್ಲ. ಉತ್ಪನ್ನವೆಲ್ಲ ಶ್ರಮಿಕರ 
ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆಯೇ ವೆಚ್ಚ ವಾಗುವದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಅನುಕೂಲವೂ ಹಿತಕರವೂ 
ಆದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸಗಾರರ ದುಡಿಮೆಯೂ ಬದುಕೂ ಸಾಗಲು ಯಾವ 
ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಸಮಂಜಸ ಅಸಂಘಟಿತ ಅಸಂತುಷ್ಟ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪೈರವಾದ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಹವ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಸಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯೋಜನೆಗೆ ಬದ್ದವಾಗಿ 
ತರ್ಕಶುದ ವಾಗಿ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶ್ರಮದ ಸರಿಯಾದ ವಿಭಾಗವಾಗಿ ಉತ್ತರೋ 
ತ್ತರ ಉತ್ತಮವಾಗುವ ಸಲಕರಣೆ ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಸಹಿತವಾಗಿ ಸಫಲವಾಗಿ 
ಶ್ರಮವು ನಡೆಯುವದು. 


ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ಒಂದು ತುದಿಗೆ ಬೇಸಾಯ ಮತ್ತು ಉದ್ಯೋಗ-ವ್ಯವಸಾಯ 
ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಹೊಸದೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಕಡಿದು ದೂರಮಾಡುವದು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಹೊಸದೊಂದು ಸಂಬಂಧ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲು ಅನುವಾಗು 
ವಂತೆ ಹೊಸ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವಿಕಾಸದ ಉತ್ತಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವದು. ಸಾಮಂದಾಯಿಕ ಶ್ರಮ ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ ದ-ಯೋಜನಾಬದ್ಧ ವಾದ 
ವಿನಿಯೋಗ, ಹಳ್ಳಿ ಪಟ್ಟಣಗಳೆಂಬ ಕೃತ್ರಿಮ ಭೇದದ ನಾಶ, ರೈ ತಾಪಿಯ ಹ್ರಾಸ 
ವಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಗಳು ನಾಶವಾಗಿ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯ ಜನದಟ್ಟಣೆಯಾಗಿ ಒಂದು 
ವಿಕಾರಗೆಟ್ಟ ಸ್ಹ ತಿಯು ಉಂಟಾಗುವ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ವಿಷಮತೆಯ ಅಂತ. 
ಮತ್ತು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಪುನರ್ನಿವೇಶನ (ಅಂದರೆ ಬೇಸಾಯದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ಯೋಜನೆಯೊಡನೆ ಪಟ್ಟಣಗಳ ಎಕೃತ ಆಕರ್ಷಣೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಜನರು ಹಂಚಿ ನೆಲಸುವದು)-ಇದೆಲ್ಲ ಹೊಸ ಮಾರ್ಪಾಟವು 
ಒದಗಿಬರಲು ಶಕ್ಕವಾಗುವದು. 


ಹೊಸ ಮಾದರಿಯ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಉದಯವಾಗುವದು. ಪುರುಷ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / 5೧೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾದ ಕುಲಾಚಾರ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ ರ ಸಮಾನ ಗೌರವದ 
ಮೇಲೆ ಹೊಸ ದಾಂಪತ್ಯವು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವರು. ಪ್ರರುಷಾವಲಂಬಿಯಾದ ಸ್ತ್ರ ೨ 
ಪರಾವಲಂಜಬಿಯಾದ ಪುರುಷ: ಪಶುವಂತೆ ನಡೆಯಿಸಲಾಗುವ ಶಿಶು-ಇವೆಲ್ಲ ಹಳೇ 
ಮಾದರಿಗಳು ನಷ್ಟವಾಗುವವು. ಹೊಸ ಪೀಳಿಗೆಯ ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆಯು 
ಹೆಚ್ಚು ಗೌರವಪೂರ್ಣವಾಗುವದು; ತಿಳುವಳಿಕೆಯದಾಗುವದು. ಶಿಶುಸಂಗೋಪ : 
ನೆಯ ಹೆ ಹೆಚ್ಚು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯವಾಗುವದು. ಪುರುಷನೂ ಸ್ತ್ರೀಯೂ ಕೂಡಿಯೇ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕವನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಸ ಸಂತತಿನಿಯಮನವು ಒಂದು 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಾಗುವದು. ಮ ತುಂಬ ಮನೆಗೆಲಸ, ಮನೆತುಂಬ ಮಕ್ಕಳ-` ಜಲಸ' 


ಹೊಸ ಕಾಲದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಇಷ್ಟ ವಲ್ಲ, ನಷ್ಟ ವೂ ಅಹುದು. 


ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆಯು ಕೇವಲ ಸಮಾಜಸತ್ತೆಯದೇ ಫಲವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯೇ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಹಲವಷ್ಟು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಂದು ರೂಢಿಗೊಳಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಉದ್ಯೋಗ- 
ವ್ಯವಸಾಯಗಳ ವಾತಾವರಣವೇ ಈ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾ ಎತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾನ 
ಹಕ್ಕು -ಹೊಣೆಗಳ ಆಚಾರ -ವಿಚ3 ತಾರಗಳನ್ನು ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಂದಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಮಕ್ಕ ಳೊಡನೆ ಪಾಲಕರ ಸಂಬಂಧವೂ, ಹೊಸ ಸದೊಂದು 
ಹಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದಿವೆ. ಆಎಲಕ ಕ್ರವೂ ಸಂಯುಕ್ತವೂ ಪಿತ್ಛ ಸತ್ತಾಕವೂ ಆದ 
ಕುಟುಂಬ ಪೆದ್ದ 1 ಸರಂಜಾಮೀ ಯುಗದ ಒಂದು ಅವಶ್ಯ ಫಲವಿತ್ತು. 

ಆ ಯುಗದ ಅವಸಾನದೊಂದಿಗೆ ಅದೂ ಕ್ಷಯವಾಗುವದು ಸವಾರ 
ಕುಟುಂಬವೂ ಸಮಾಜದ ಘಟಕವಾಗಿ ಉಳಿಯದೇ ವ ಭಕ್ರೈಿಯು ಸಮಾಜದ ಘಟಕ 
ವಾಯಿತು. ಜಾತಿವಿಶಿಷ ಸವದ ಸಮಾಜವು ಕುಟುಂಬನಿಷ್ಟ ವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ವರ್ಗಬದ್ಧವ ವಾಗಿ ನಿಂತು, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು "ಅರ್ಥಿಕ ತಳಹದಿಯ 
ಮೇಲೆ ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಸಂಘಟಿತರಾಗತೊಡಗಿದರು. ಇನ್ನು “ಬರಲಿರುವ ಸಮಾಜ' 
ದಲ್ಲಿ ಹಳೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಸ್ನೇಹ- ಸಂಸ ತಿಯ ಸುಜ ಸದ್ಯದ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯ- ಸ್ಹಾತಂತ್ರ (ಗೌ ಗುಣವೂ ಕೂಡಿಯೇ ಪರಿಪಾಕ 
ತಡ ಅಘ ಯಿಕ ಶ್ರಮದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಾವಿರಾರು ಸ್ತ್ರ ೀಪುರುಷರು 
ಒಂ ಗಲ ಎ ಈ 

ಬದುಕು ಮಾಡುವ ಡ್‌ ಈ ಈ ೫೫. 
ಇತ ತ್ತಿ ದ್ದರಿಂದ, ಮಾನವ್ಯ ಬಾಂಧವ್ಯ ಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಹೊಸ ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಡುವಂತಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳ ರ 
ಗಾರಿಕೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಕನಿಗೆ ಮಾನವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಾನ; 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೧೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 


ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಗಾಣಕ್ಕೆ ಹೂಡಿದ ಪ್ರಾಣಿಯು ಅವನು. ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಎಕಾಸಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಆಸ್ಪದವೇ ಇಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆಧುನಿಕ ಜೀವನಸೌಕರ್ಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳ ಎಲ್ಲ ಅನುಕೂಲತೆಯು ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಒದಗಿ ಬಂದಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಕೇವಲ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅದನೈೇ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡು 'ದುಕುವ ಕೆಳತರಗತಿಯ ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ -ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ದೊರೆಯುವ ಭಾಗ್ಯವು, ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ಶ್ರವಿಂತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಇದೆಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವಿಕಾಸದ 
ಅನುವು ಕೈಗೆ ವ್ರ ಹಣ್ಣು - ಆದರೆ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವೇ ಸತ 
ಸತ್ತೆಯ ಬೈಡವ- ತವು ಸಮಾಜದ ಹಿತಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಾಗಿ ಉಪಯೋಗ-ಉಪಭೋಗ 
ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯು ರ ಭಾಗ್ಯ -ಭವಿತವ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಒಡೆತನ 
ಜನತೆಯದೇ ಆಗುವದರಿಂದ, ಶ್ರಮಿಕನಿಗಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪ ಪದ್ದ ತಿಯು ನಡೆ 
ಯುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಖದ ಸಂಧಿಯ ಸಮಾನತೆಯ ದಾರಿ ತೆರೆಯುವದು. 


ವೈಯಕ್ತಿಕ ಒಡೆತನವು ಇಂಥ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಮೂಲ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಷ್ಟ 
ವಾಗುವದೇ ? ಎಲ್ಲವರನ್ನೂ ಒಂದೇ. ದಾವಣಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟುವರೇ ? ಈ ಅಂಜಿಕೆಗೆ 
ಯಾವ ಎಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇವರು ಹೆಚ್ಚು ಇವರು ಕಡಿಮೆ ಎಂಬ ತರಗತಿಯ 
ತೊಡಕು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನೈಸರ್ಗಿಕ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಅನುವೇ ಇಲ್ಲ 

ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಉತ್ತಮ ಮಧ್ಯಮ ಜ್‌ ಗುಣಭೇದವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಲ್ಲ. ಗುಣಕ್ಕೆ ಸ್ತುತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ನಿಂದೆ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಪೋಲೀಸರ 
ಗಣವೇಷದಂತೆ, ದಂಡಿನ ಗುಡಾರದಂತೆ ಎಲ್ಲ ನಾಗರಿಕರಿಗೂ ಸರಕಾರವು ಹೊಟ್ಟೆ- 
ಬಟ್ಟೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ಸಾಕುವದೆಂದಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಂದು ಮಟ್ಟದ ತನಕ 
ಜೀವನದ ಸಹಜವಾದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಿರುವ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ್ತ ಒಡೆತನವು" ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೂ ಅವನ 
4 ಜಿ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳಂತೆ ವಸ್ತು ಸೌಕರ್ಯಗಳು ದ್ರ ವ್ಯದ ಔಿಮುಕೂಲತೆಯು 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ನನ್ನ ಸ -ಟೊಪ್ಪಿ, ನಿಮ್ಮ ಪಾಕೀ 20% ಅವನ ಸೈಕಲು- 
ಕೆ.ಗೋಲು, ಶಿವ್‌ ಸೀರೆ-ಕುಪು ಸಗಳು, ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಕುರ್ಚಿ- ಟ್‌ 
ಜನರ ಜೀವನೋಪಯೋಗದ ಸರಕುಗಳು-ಇವೆಲ್ಲ ಅವರವರ ಒಡೆತನದವೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳೆಲ್ಲ ಸಮಾಜದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಒಡೆತನದವು. 
ಹೆಣ್ಣು ಒಂದು (ಸಂತತಿ) ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಒಡೆತನವೂ ಸಾಮೂ 

ಹಿಕ ಎಂಬ ಈ ಪಾಂಡವೀ ಪದ್ಧತಿಯ ಪುಂಡನೀತಿಯು' ಸ ಸಾಮ್ಯವಾದವಲ್ಲ ! 


" ಯಾವ ಒಡೆತನದ ಮೂಲಕ, ಯಾವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸೊತ್ತಿನ ಮೂಲಕ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೦ 


(ಖುಸಗೀ ಆಸ್ತಿಯ ಮೂಲ ಕ) ಶೋಷಕ ಮತ್ತು ಶೋಷಿತವೆಂಬ ಸುಲಿಗೆಯ 
ಸಂಬಂಧವು ಉಂಟಾಗಲು ಎಡೆ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅಂಥ ಎಲ್ಲ ವಿವಿಧ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಒಡೆತನವು ಸಮಾಜಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ನಷ್ಟವಾಗುವದು ಹಾಗೆ ಶೋಷಣೆಗೆ ಎಡೆಗೊಡದ 
ಯಾವದೇ ಒಡೆತನವನ್ನು ಸುಮ್ಯವಾದವು ಇಡಗೊಡುವದು. ' 


ತಿಯೊಬ್ಬ ರಿಂದಲೂ ಅವರ ಯೋಗ್ಯತೆಯಂತೆ ಕೆಲಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು; 
ತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಅವರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಂತೆ ಪೂರೈಕೆ ಕೊಡುವದು. ಇದೇ ಸಾಮ್ಯ 
ದದ ನೀತಿಯು. ಕಾರ್ಯದ ಗೌರವ, ಶ್ರಮದ ಗೌರವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗೌರವ 
ತಿಯ ನೆಲೆ. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ. ಸರಂಜಾಮಿ 
ಸುಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಿಗೆ ಜನ `ದಿಂದಲೋ ಸ್ಥಾ ನದಿಂದಲೋ ಧನದಿಂದಲೋ 
ವಿತ್ತು. ಷರ ನ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಸ್ತ್ರ ಸ್ನೀಯ ೨ ಮಾನ. ಪುರುಷ ಭರ್ತಾರ 
(ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರುವವನು), ಸ್ತ್ರೀ ಭಾರ ( ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರಿಸಿಕೊಳು )ವಳು ), 
ಹೆಚ ಕ್ವಂದರೆ ಸ ಸುವಿದ್ಯ ಸುಸಂಸ ತ ಸ್ತ್ರೀಯು ತನ್ನ ಗಂಡನ *ನೌರವದ 
ಹ ನಿಘಗಾತಿ ಶ್ರಿದ್ದ ಳು. ಗಂಡ ಗಬ್ಸ ರ್ನರನೋ ಸಭ ಯ ಆದರೆ ಅವನ 
ಪರವಾಗಿ ಪಾರಿತೋಷಕಗಳನ್ನು ಹಂಚುವದಕ್ಕೆ ಅವಳ ಗೌರವವಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಅಲಂಕಾರದ ಆಡಂಬರದ ಅಥವಾ ಅನವಶ್ಯ ಕಯ ಸಾ _ನಮಾನ ಸಾ ಮ್ಯವಾದಿ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಗೆ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ದೇಶದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನ ಹೆಂಡತಿಯು ಬ 
ಶಾಲೆಯ ಶಕ್ತಿ ಕ್ಷಿಕೆಯೋ ಪ್ರಸೂತಿ ಟ್‌ ಪರಿಚಾರಿಕೆಯೋ ಆಗಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಜೀವಾಳದ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತ ತನ್ನ ನಿಜವಂದ ಉಪಯುಕ್ತತೆಗೆ ತಕ್ಕ ಗೌರವ 
ವನ್ನೇ ಪಡೆದು ಧನ್ಯಳಾಗುವಳು. ಪತಿಯ ಪ್ರಭಾವದ ಪರಾವರ್ತಿತ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ 
ಸತಿಯು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದೇ ಉದಾಹರಣೆಯು ಸಮಾಜ ಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗುಣಗೌರವದ ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲು ಸಾಕು, 


6. ಲ (॥ 


ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಕ ಂದ್ಯರ ಹೊಸ ಸಮಾಜವ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬುವದು 
ಉಚ್ಚ -ನೀಚ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಸಹಕಾರ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆ ಅಗತ ಟವಿರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ವೈಷಮ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾ ಎ ಮಿಸೇವಕರೆಂಬ ವಿಷಮ "ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಇತರ ಭ್ರಷ್ಟುಚಾರವೂ ಸಾಮ್ಯವಾ ಭಾ ಹೊಸ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಡು. | 


ರಾಷ್ಟ್ರ- ರಾಜಸತ್ತ್ರೆ 


ಸ್ರ ಈ ಕ ಇಲ್ಲದಾ ಕ್ಮ ಕ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು ಮನೆಮುರುಕರು. ಸ ಮ್ಯವಾದಿಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರದ್ರೋಹಿಗಳು, ದೇಶ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ; 





| 
| 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದ್ರೋಹಿಗಳು ಎಂದು ಆಕ್ರೋಶ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿಜವೇ ? ಒಂದು 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಬರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನೆ ಯಾರದು, 
ದೇಶವೆಂದರೇನು ? ಎಷ್ಟ ವೆನ್ನುವದು ಯಾವದಕ್ಕೆ ? ರಾಜ್ಯಸತ್ತೆ ಯಾರದು ? 
ಇವೆಲ್ಲ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಭೂತಾಕಾರವಾಗಿ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುವವು ! 


ಹೊಸ ಮಾದರಿಯ ಮನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಹವಣಿಸಿದವನು, ಹಟ ತೊಟ್ಟವನು 
ಹಳೇ ಮನೆಯನ್ನು ಮುರಿಯಲೇಜಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು 
ಮನೆಮುರುಕನೆಂದು ಕರೆಯುವದು ತಾನು ತಲೆತಿರುಕನೆಂದುಕೊಂಡಂತೆಯೇ 
ಸರಿ. ದೇಶವೆಂದರೆ ಬೆಟ್ಟಬಯಲು-ಹೊಳೆಹಳ್ಳ-ಕಲ್ಲುಮಣ್ಣುಗಳಲ್ಲ. ದೇಶ ಒಂದು 
ಜನಪದ. ಅಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ ಜನಸಮುದಾಯ. ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು ಸಾಮ್ಯವಾದಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಬಹುಜನ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ದ್ರೋಹ ಮಾಡುವರೇ ? ಸಾಮ್ಯ 
ವಾದವು ಅಸಂಖ್ಯ ದುಡಿಮೆಗಾರರ ಬದುಕು ತಿದ್ದ ಲು ಬಾಳು ಬೆಳಗಿಸಲು 
ಸುಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಜೀವನದ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತಲು ಹವಣಿಸುವದೋ 
ಅವರನ್ನು ಅಧೋಗತಿಗೆ ಮೆಟ್ಟಲು ಹೊಂಚುಹಾಕುವದೋ ? ಇದುವರೆಗಿನ 
ವಿವೇಚನೆಯು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೇ ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. ಜನತೆಯ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಶೋಷಣೆ 
ಯನು, ಕೊನೆಗಾಣಿಸಲು ನಿಂತ ಸಾಮ್ಯವಾದವು ಜನತೆಯ ದ್ರೋಹವನ್ನು 


ಗ 
ಮಾಡುವದೆಂತು ? 


ಹಾಗಾದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರದ್ರೋಹದ ಆರೋಪದ ಅರ್ಥವೇನು? " ನನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರ-ನ್ಯಾಯ 
ಆ 
ವಿರಲಿ ಅನ್ಯಾಯವಿರಲಿ, ನನ್ನ ರಾಷವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ | ' ಎಂಬ ಕುರುಡು ಅಭಿಮಾನ 
ಸಾಮ್ಯವಾದಿಯದಲ್ಲ. ಅಂಥ ಅಭಿಮಾನ ಮೊಳೆಯಲು ಸಾಮ್ಯವಾದವು ಅನು 
ಕೂಲ ಭೂಮಿಯೇ ಅಲ್ಲ. ಸಾಮ್ಯವಾದವು. ವರಾನವನ ಸಮಗ್ರ ಇತಿಹಾಸದ 
ಕ್ರಮಚಿತ್ರವನ್ನು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಡ್‌ ಇ ತ್‌ಾ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಇದ್ದವನಿಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಜ್ಯ ಸತ್ತೆ ಇವುಗಳ ಸಮರ್ಪಕ 
ವಾದ ಅರ್ಥವೂ ಸಂದರ್ಭವೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಿಂದಲೇ ರೂಪಗೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಆ 
ಅದು ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


£ 


ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯು ಸರಂಜಾಮೀ ಬೇಸಾಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವ ತನಕ 

ರಾಜನ ಏಕಸತ್ತೆಯ ತತ್ವವು ಸರ್ವತ್ರವೂ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು. ಆಮೇಲೆ 

ಆರ್ಥಿಕ ಪದ್ದತಿಯು ಬೇರೆ ಆದಂತೆ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಉದಯವಾಗಿ ಬಂಡ 
ಛ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ /:3೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಎಳಗಾರಿಕೆಯು ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ತೆ. ಲೋಕಸತ್ತೆ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಗಳು ಉದಯ 
ಹೊಂದಿದವು. ರಾಜಮುಕುಟಗಳು ಕಳಚಿದವು; ಸಿಂಹಾಸನಗಳು ಉರುಳಿದವು. 
ರಾಜಭಕ್ತಿಯ ಬದಲು ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಕ್ತಿ- -ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯತೆಯ ಉದಯವಾಯಿತು. ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಗಳು ಪ್ರಜೆಯ ಪರವಾಗಿ ಸಪಟಶದ ಸರಕಾರವೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸತ್ತೆ 
ಯೆನಿಸಿತು. ಈ ಸತ್ತೆಯು ತತ್ವತಃ ಜೆಯದಾಗಿದ್ದ ರೂ ತೋರಿಕೆಗೆ ಲೋಕ 
ಮತದಿಂದ ನಡೆಯುವದಾಗಿದರೂ ಸ ಬಂಡುವಾಳಗಾರ ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೇ ಸರಕಾರವನ್ನು ಮುಖ್ಯತಃ ತಮ್ಮ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಯಿಸುವಂತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾವದೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸರಕಾರವು ಆ ದೇಶದ ಬಂಡವಾಳಗಾರ 
ವರ್ಗದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ 
ಒಡೆತನವು ಯಾರದೋ ಅವರದೇ ವಶಕ್ಕೆ ಶಾಸನ ಸ ತ್ರಯ ಇರುತ್ತದೆ-ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಶದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಅವರದೇ ವಚ ೯ಸ್ವಕ್ಕೆ ಶಾ ಶಾಸನ-ಸತ್ತೆಯು ಆಧೀನ 
ಇಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆಯಕಟ್ಟಿನ ವೇಳೆಗೆ ಸರಕಾರವು ಯಾವ ಧೋರಣೆ ವಹಿಸುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಕೆಲಸಗಾರರೂ ಕೂಳಿಕಾಜಲ್ಲ 
ರೈತರೂ ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯವಾದ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ಒಡೆಯರೊಡನೆ 
ವ್ಯುಜ್ಯ ಹೂಡಿ ಸಂಪು-ಹರತಾಳಗಳ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದಾಗ ಸರಕಾರವು 
ನೇರವಾಗಿ ಒಡೆಯರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಧಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯು 
ಆಳರಸರ ವಿರುದ್ದ ಬಂಡಾಯವನ್ನು ಹೂಡಿ ತಮ್ಮ ಸತ್ತೆ ಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲು 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕೋಲುಹಲವನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿದರೆ ನೆರೆಯ ದೇಶಗಳ ಸರಕಾರಗಳು ಈ 
ಸರಕಾರದ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ಧಾವಿಸುತ್ತವೆ. ಅಪ್ಪೇ ಏಕೆ ? ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಲೋಕಸತ್ತೆಯು ಸ್ಥಾ ಕಮ ಸರಕಾರವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ 
ಕೈಗೆ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಆ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ಸ್ಜ ಪಿಸಲು “ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳೂ ಪ್ರಗತಿವಿರೋಧಿಗಳೂ. ಆದ 
ಜಮೀನದಾರ ಬಂಡವಾಳದಾರ ವರ್ಗಗಳು ಬಂಡಾಯ ಹೂಡಿ ಸ್ಪೇನದಲ್ಲಿ ಜನರಲ 
ಫ್ರೆಂಕೋ ನಡೆಸಿದಂಥ ಯಾದವೀ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ನಡೆಸಿದರೆ ಸುತ್ತಲಿನ ಬಂಡವಾಳ 
ಗಾರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸರಕಾರಗಳೆಲ್ಲ ಗುಪ ಗ್ರವಾಗಿ ಹಾ ಸಹಾಯ ಮಾಡು 


ವರು ಅಥ ವಾ ಸಂಕಟಗೃಸ 
ನ ಇ ಬ ಸುಸ್ತಿ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಸಿಗದಂತೆ ಪ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ 
ತಟಸ್ಪತೆಯ ನೀ ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಭಿಸುವವು. 


ಇದೆಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸವನು, ನೆನೆದ ಎಷ್ಟೀ 
ಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೆನೆದುಕೊಂಡರೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸತ್ತೆಯ ವರ್ಗನಿಷ್ಠ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದು. ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಸರಕಾರವೆಂಬುವದು ಯಾವ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ಒಡೆಯರಾದ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ 
ಅನುವರ್ತಿಯಾಗಿ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಒಡೆಯರ ವರ್ಗವು 
ನಡೆಯಿಸುವ ದುಡಿಮೆಗಾರ ವರ್ಗಗಳ ಶೋಷಣೆಗೆ ಅಂಥ ಸರಕಾರವು ಕೇವಲ 
ಕಾಯಿದೆಯ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದರ ಮೂಲದ ಅನೀತಿ ಅನ್ಯಾಯದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೌಮ್ಯಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಸತ್ತೆಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸ್ವರೂಪವು ಹೀಗೆಂದು ಮನಗಂಡ 
ಮೇಲೆ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಅನನ್ಯ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸು 
ವದು ಶಕ್ಯವೇ ? ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೆಳವರ್ಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮೇಲ್ವರ್ಗ 
ಗಳ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಂಕುಷದಡಿಗೆ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಆ ವರ್ಗಗಳ ನೀತಿ 
ಯನ್ನೇ ಪೋಷಿಸುವದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸತ್ತೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಒಕ್ಕಟ್ಟು ಎಂಬ ಮಾತು ಎಷ್ಟು ಮೊೋಹಕವೋ ಅಪ್ಪೇ 
ಮೋಸದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಕಟವನ್ನು 
ಇದುರಿಸಲು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಜನರ ಒಕ್ಕಟ್ಟು ಶಕ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಸದಾಕಾಲವೂ 
ಅಂಥ ಒಕ್ಕಟ್ಟು ಒಮ್ಮತವು ಉಳಿಯಲಾರದು ಜನವೆಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳಾಗಿ 
ಬದುಕುತ್ತಿರುವಾಗ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವೂ ವೈಷಮ್ಯವೂ ಉಗ್ರವಾಗಿರುವಾಗ 
ಒಡೆಯರ ಮತ್ತು ಬಡವರ ಹಿತದ ತತ್ವ ನೀತಿಗಳ ದಾರಿಗಳೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ದವಾಗಿ ಇರುವಾಗ ಅವರನ್ನೆಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಐಕ್ಯವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಿಡುವದು ಶಕ್ಯವೇ ? ಅದು ಶಕ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಷ್ಟೇ-ಬಡವರ ವರ್ಗಗಳು 
ದುಡಿಮೆಗಾರರ ವರ್ಗಗಳು ಅಂದರೆ ಕೆಳವರ್ಗಗಳು ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ದೈನ್ಯ ದುಃಖ 
ಗಳ ದಲಿತ ದೆಶೆಗೆ ಜಾಗೃತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವ ರ ಶೋಷಣೆಯು ಇನ್ನೂ ಅಸಹ್ಯ 
ಅಸಹಾಯತೆಯ ಅವಸೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರ ಪ್ರಭಾವ 
ಇನ್ನೂ ನಡೆಯುವಂತಿದೆ; ಮತ್ತು ಸಾಮ-ದಾನಗಳ ಉಪಾಯಗಳಿಂದ ಕೆಳವರ್ಗ 
ದವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವೊಂದು ಅನುಕೂಲತೆಗಳು ದೊರೆಯುವ ಶಕ್ಯತೆ ಉಳಿದಿದೆ. 


ಈ ಶಕ್ಯ್ಕತೆಯು ಉಳಿದಿರುವ ತನಕವೂ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ 

ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ನಡೆಯುವರು. ಸಾಮ್ಯವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಯು ವರ್ಗಕಲಹವನ್ನು 

ಗುರುತಿಸುವ ಭೇದಕ ದೃಷ್ಟಿಯು. ಯಾವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಯಾವ 

ಶಾಸನ-ಸಿಂಸೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ವರ್ಗ-ವರ್ಗಗಳ ಹಿತದ 
ಗುಹ ಹ 

ತಿಕ್ಕಾಟವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿಯ ವರ್ಗಸಂಘಟನೆ ಸು ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ದಲಿತ ದುಡಿಮೆಗಾರ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕೆಣಿ 


ವರ್ಗಗಳ ಹಿತದ ಕುರಿತು ಆ ಸರಕಾರದಿಂದ ಯಾವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯ ಸಲ್ಲ 
ಬಹುದೆಂಬ ಅದರ ವರ್ಗನಿಷ್ಕ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯು 
ಕ್ಷ-ಕಿರಣವು ದೇಹದ ಒಳ ಹಂದರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ನೇರವಾಗಿ ಅರಿತು | 
ಕೊಳ್ಳುವದು. ಹಾಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಕೆಲಸಗಾರ-ಕೂಲಿಕಾರ-ರೈ ತ-ದುಡಿಮೆ | 
ಗಾರರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಅಂದರೆ ಬಹುಜನ ಸಮುದಾಯದ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ("ಕೇವಲ' 
ಜನತೆಯ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ) ಜನಶಕ್ತಿಯ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಸಾಮ್ಯವಾದವು | 
ಪ್ರೇರಿಸುವದು. ಶ್ರಮಿಕರ ಶೋಷಣೆಯ ನಾಶ. ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸುಲಿಗೆಯ ' 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಸುಲಿಗೆಯ ಮೂಲವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಸುಲಿಗೆಯ ದಾಸ್ಯದಿಂದ 
ಜನತೆಯ ಬಿಡುಗಡೆ-ಇದೊಂದೇ ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಅನನ್ಯ ನಿಷ್ಠೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಜನತೆಯು 
ಅಖಂಡ-ಅದರ ದೈನ್ಯ-ದುಃಖಿ ಅಖಂಡ. ಯಾವ ದೇಶವೇ ಇರಲಿ, ಸ್ವದೇಶವಿರಲಿ, 
ವಿದೇಶವಿರಲಿ, ಶ್ರಮಿಕರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ವರ್ಗ. ಅವರ ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡುವ ಬಂಡವಾಳ ' 
ಗಾರರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಶತ್ರು. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಎರಡು ಪಾಳ್ಯಗಳಾಗಿ 
ನೋಡುವ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಗೆ ಯಾವ ಸರಹದ್ವ್ಧೂ ಯಾವ ಸರಕಾರವೂ ಯಾವ ' 
ರುಪ್ಟಿ ೀಯತೆಯ ಭಾವನೆಯೂ ಮನಮುಟ್ಟದು; ್ಸೈ ಕಟ್ಟದು. ಬ್ರಿಟಿಶ ಸಾಮ್ಯ 
ವಾದಿಯು ಬ್ರಿಟಿಶ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದೀ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಯೊಡನೆ 
ಸಹಕರಿಸುವನು. ಹಿಂದೀ ಬಂಡವಾಳಗಾರನು ಬ್ರಿಟಿಶ ಸರಕಾರದಿಂದ ಸಹಾಯ 
ಪಡೆದು ಹಿಂದೀ ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವರ್ಗಹಿತದ ಭದ್ರತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. ॥ 
ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಯನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರ ದ್ರೋಹಿಯೆಂದು ಶಪಿಸುವನು! ' 















ಆದರೆ ಸಾಮ್ಯವಾದಿಗೆ ರಾಜ್ಯಸತ್ತೆ, ಪರರಾಷ ನೀತಿ, ಸಾಮಾ,ಜ.ಶಕಿ ವಸಾಹತು ' 
ಶೆ ಕೆ ಬ್ರ ಆತ ಇ ತ 
ಗಾರಿಕೆ, ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವ್ಯಾಪಾರ-ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಕರಾರು-ಪತ್ರಗಳು, ' 
ಸರಕಾರಗಳ ಒಪ್ಪಂದ-ಒಡಂಬಡಿಕೆಗಳು- ಇವೆಲ್ಲ ಅವಾಸ್ತವ -ಅವಾಂತರ ಸಂಗತಿ ' 
ಗಳು. ಅಂದರೆ ಅವನು ಅರಾಜಕನೆಂದೂ ಸರ್ವಥಾ ಕಾಯಿದೆ-ಸರಕಾರ-ಆಡಳಿತ ' 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ನಾಶಮಾಡಲು ಹೊರಟ ಪಾಖಂಡಿಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ಮನ್ನಿಸುವ ತತ್ವ ಒಂದೇ- ಶ್ರಮಿಕರ ಶೋಷಣೆಯ ಅಂತ್ಯ. ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಪದ್ದತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಒಡೆತನದ ಸಾಪನೆ 
ಮಾನವನಿಂದ ಮಾನವನ ಪರಿಪರಿಯ ಪರಿಃ 
ಸನವನಎಂದ ಮಾನವನ ಪರಿಪರಿಯ ಪರಿಪೀಡನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ವೆ.ಯಕ್ಷ್ಸಿಕ 
ಸೊತ್ತಿನ ಒಡೆತನದ ನಾಶ. ಈ ತತ್ವನಿಷ್ಠೆ ಸಃ 
೨ 


ಲ 
ಗೆ ಸಾಧಕವಾಗುವದನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಧಕವಾಗುವ 
ತನಕ ಅವನು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತಾ ನೆ... ಬಾಧಕವಾಗುವ 
ಸ್ವುಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಶತ್ರುವಾಗುತ್ತಾ ನ್ಮೆ 


ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅವನು 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಈ ಅರ್ಥದಿಂದ ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೆ ಸ್ವದೇಶವೆಂಬ ವದಿಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳಗಾರರೇ ಇಂದು 
ಜಾಗತಿಕ ಸಂಘ. ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ತನು ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನೇ ತಮ್ಮ 
ಸುಲಿಗೆಯ ಪಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ ಆಡಲು ಬಲೆ ಬೀಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವರಿಗೆ ಜತ್ತಿಯ 
ಶ್ರಮಿಕರು ಈ ದೇಶದವರು ಬೇರೆ, ಆ ದೇಶದವರು ಬೇರೆ, ಇವರು ಸ ಸ್ವಕೀಯರು, 
ವರು ಪರಕೀಯರು-ಎಂದು ವಿಂಗಡವಾಗಲಾರರು. ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗಗಳಿಗೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ದೇಶದ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವತನಕವೂ, ಆ 
ಎಕಾಸಕ್ಕೂ ಅದರ ಮುಖಾಂತರ ಅವರ ಉಪಜೀವನಕ್ಕೂ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಸರಕಾರಗಳು 
ಪೋಷಕವಾಗುತ್ತವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಸತ್ತೆಗೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿಯೇ ಶ್ರಮಿಕರು ತಮ್ಮ 
ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ವರ್ಗಹಿತವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಕೆಲವ್ತೆ 1 ಜಸ್‌ 
ತನಕ ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಆ ಮೇಲೆ ವರ್ಗ- ಕಲಹವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವೂ 
ಉಗ್ರವೂ ಆಗುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ವಿಕಾಸ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಅದು ಉನ್ನತಿಯ ತುದಿಯಿಂದ ಅವನತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಇಳಿಮುಖ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕಿಂತ ತಮ್ಮ ವರ್ಗಹಿತದ 
ಅಭಿಲಾಷೆಯಂ ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸೃರ್ಧೆಯ ಯುಗವು 
ಮುಗಿದು ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಸತ್ರೆಗಳೆಲ್ಲ ಗುಂಪುಗಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಜಾಗತಿಕ ರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಗುಂಪಿಗೆ ಗುಂಪು" ಬ ನೀಟೆ ಆಡತೊಡಗುತ್ತದೆ. ರಾಜ್ಯ ಗಳು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳಾಗಿ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಧಿಕಾರ ವಿಸ್ತಾ ರಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಡೆ ಉಳಿಯ 
ದಂತಾಗಿ ಜಾಗತಿಕ ಮಹ ನಯುದ್ಧ ಗಳು ಮೊದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಇವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ವರ್ಗಯುದ್ದ "ಗಳೇ ಸರಿ, ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ವರ್ಗವು ಅಂತರ್‌ 
ರಾಷ್ಟೀಯ "ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಘಟಿಸಿ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ತಿಹಾಸಿಕ ನೇಳಾಸದ ಆರ್ಥಿಕ ನಿಯಮದ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ದೇಶಭಕ್ತಿ ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮಗಳ ಬದಲು ವರ್ಗಹಿತ ವರ್ಗಕಲಹಗಳ ತೀವ್ರ ಭಾವ 
ನೆಯೂ ಜಾಗ್ಭ ತಿಯೂ ನೆಲೆ ಸಗೊಳ್ಳು ವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಾಗತಿಕ ಚಕ ಕ್ರವ್ಯೂಹದ 
ವಕ್ರ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ಸುಲಿಗೆಗೀಡಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೂ ತಮ್ಮ ವರ್ಗಹಿತ 
೧೩5 ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸುವ ಹೊಂಚು-ಹಂಚಿಕೆ ಹಗು ಗತ್ಯ ೦ತರ 
ರುದ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕ ದೇಶಗಳ ಕ0ಗಸಂಥ 
ಕೃಟ್ಟಿನ "ಚಟುವಟಿಕೆ ಕೈಗೊಳ್ಳು ವದು ಅಖಿಲ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಬಿಡುಗಡೆಯ 
ಕಟ ರ್ಥಿವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸವಾಕಾಜವು ಹಲವು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಮಾಪ ಟ್ಟ ಅವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ಸತ್ತೆ ಅಥವಾ 
ಶಾಸನ-ಸಂಸ್ಥೆ ಯು ಸುಸಂಘಟಿತ ಹಿಂಸ ಸ ಶಕಿ ಯಾ ಗಿ ಬಿಸ 


ಇಯ್ಕಿಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ 


ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಂಘರ್ಷಪಡುತ್ತಿರುವ ವರ್ಗಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣೆ 
ಯನ್ಳು ಮಾಡುವದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಈ ನಿಯಂತ್ರಣವು ಸಮಾಜವು-ಅಂದರೆ ಸಮಾಜದ 
ನಿಡಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದಾಗಲಿ, ಯಾವದೊಂದು ವರ್ಗದಿಂದಾಗಲಿ ನಡೆಯುವದು ಬಿಗಿ 


ಇಳ ಸಮಾಜದಿಂದ ಉದಯ ಹೊಂದಿದರೂ ಸಮಾಜದಿಂದ ದೂರ ನಿಂತು 
ಧಿ 
ಮೇಲೆ ನೆಲಸಿ " ಅಧಿಕಾರ ' ವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವ ಒಂದು ಸಂಸ್ತೆ ಸಯು ಸರಕಾರ 
ಇ ಸಂಸ್ಥೆ. ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ವಿರೋಧಿವರ್ಗಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ 
0 


ತಲೆದೋರಿದ ಈ ಶಾಸನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯು, ಸಮಾಜದ ಅತ್ಯಂತ ಜಾನಾ 
(ಧ ನಾಢ್ಯವಾದ) ವರ್ಗದ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ವರ್ಗವು ತ ತನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ 
ಪ್ರಭುತ್ವದಿಂದ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ವರ್ಗವಾಗಿ ರಾಜಕಾರಣದ ಪ್ರಬಲ ಪಕ್ಷವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯಮಾಡತೊಡಗಿ, ಶಾಸನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ ತನ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದ ವರ್ಗ 

ನ್ನು (ದುಡಿಮೆಗಾರ ವರ್ಗವನ್ನು)" ಹೆಚ್ಚಿನ ದಮನಕ್ಕೂ ದಲನಕ್ಕೂ ಗುರಿ 
ತ ಹೊಸದೊಂದು ಸಾಧನವನ್ನುಗಿ ``ಉಪಯೋಗಿಸಹತ್ತುವದು. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಾಸನಸಂಸ್ಥೆ ಅಥವಾ 'ಇರಕಾರವೆಂಡುವಡ! ಜೀತದಾಳುಗಳನ್ನು 
ಗುಲಾಮರನ್ನು ಅಂಕೆಂ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲು. ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮೆಖಾವ 
ರೊಡೆಯರ ಸತ್ರೆಯಾಗಿತ್ತು. (ಗುಲಾಮರೂಡೆಯರೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 
ಆಳಿಹೋದ " ಗುಲಾಮ ' ಅರಸು ಮನೆತನವಲ್ಲ!). ಹಾಗೆಯೇ ಸರಂಜಾಮೀ 
ಶಾಸನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯು ಒಕ್ಕಲಿಗರನ್ನೂ ಹೊಲದಾಳುಗಳನ್ನೂ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಗುರಿ 
ಮಾಡಲು ಉಂಟಾದ ಮನ್ನೆಯರರ (ಜಮಿನದಾರ-ಜಹಗೀರದಾರ-ಸರದಾರ;. 
ಸತ್ತೆಯ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿತ್ತಾ; ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಪ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಶಾಸನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯು 
ಕೂಲಿಗ:ಗಿ ದುಡಿಯುವ ಶ್ರಮಿಕರ ಶೋಷಕರಾದ ಗಡ. ಸರ” ಶೋಷಣೆಯ 
ಶಸ್ತ ಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಮಾದರಿಯು ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದಿರಲಿ, ನಾಗರಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಹುಗೂ ಲೋಕವತದ ಪ ಜಾ ತತ್ವಗಳ 
ಆಚಾರ ಪ್ರಚಾರ ಎಪ್ಪೇ ಪ್ರಗಟವಾ ನಡೆದದ್ದು ಕಂಡುಬರಲಿ, ಸೂಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವರ್ಗದ ಅಂಗಗಳಾದ ಬ್ಯಾ ಕು, ಹಣದ ಪೇಟೆ. (" 
ಬಾಜಾರು ' ), ಲಂಚಗುಳಿತನ, ಸಿರಿವಂತ ವೃತ್ತಪ ಪತ್ರ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಬಾ 


ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗಗಳ ಶೀಲಭ್ರಷ್ಟತೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳೊಂದಗೆ ಇರುವ ಸರಕಾರ ದೂಷಿತ 
ಸಂಪರ್ಕವು ಕಾಣದೇ ಹೋಗುವದಿಲ. 


೧೨ 


ಆದರೆ ಸಾ ಮ್ಯವಾದವು ವರ್ಗವಿರೋ ಧವನ್ನೇ ನುಶಮಾಡಿ, ಮೇಲ ರ್ಗ ಬಂಡ 
ಷೈ 

200 ಪರ್ಗವಂಜ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಹಿತಸಂಬ ಬಂಧವನ್ನೇ ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿ 

ಜನತೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ಶ್ರಮಿಕರನ್ನುಗಿ ಮಾಡಿ ಬಡತನ ಒಡೆತನಗಳ ತಗ್ಗುದಿನ್ನೆಗಳನ್ನು 





ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸಮಪಾತಳಿಗೆ ತಂದು ದುಡಿಮೆಯ ಒಂದೇ ವರ್ಗವನ್ನು ಕೆಲಸಗಾರರ ಒಂದೇ 
ಹಿತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿ ಹೊಸದೊಂದು ಸಮಾಜ ಜೀವನವನ್ನೇ ಎರಕಹೊಯ್ಯು 
ವದರಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅದು ಶಾಸನ- ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಕೊಸೇಬಸುವವ!. 
ವರ್ಗವಿರೋಧಗಳನ್ರೆಲ್ಲ ಬಗೆಹರಿಸಿ ಶ್ರಮದ ತತ್ವದ ಮತೆ ಜನತೆಯನ್ನು 
ಯೋಜನಾಬದ್ಧ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೂಡಿ ಸಮತೆಯನ್ನು ನಾ ಪಿಸುವತನಕವೂ ಶ್ರಮಿಕ 
ವರ್ಗದ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹ ಸತ್ತೆಯು ( ಕ ನಧಿಕಾರವು ) ಇರುವದು. ಆ 
ಸಂಕ್ರ ಬರಾ ಸಿಯ ಸಂದಮೇಲೆ ಸರಕಾರವೂ ಕರಗಿ. ಮಾಯವಾಗುವದು. 


ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವೆಂದರೆ ಸರ್ವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ನು ನಡೆಯಿಸುವದೆಂದಲ್ಲ. 
ಸರ್ವ ಸಮಾಜವೂ ತ ತನ್ನ ಅಧಿಕೃತ ಆಧಿಕಾರಯುಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಅಸಂಖ 
ಸಮಿತಿಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಬನ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ನೆಲಿಸಿ 
ಸಾಮುದಾಯಿಕವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಸತ್ತೆಯ ಶಾಸನ ನಡೆಯುವದು. ಇಂಥ 
ಸರಕಾರವು ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗುವದು. ಹೀಗೆ. ಸಮಾಜದ 
ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದು ಸರಕಾರವು ಮಾಡುವ ಮೊದಲಿನ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ 
ಒಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗದ ವಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಕೇವಲ ಆ ವರ್ಗದ ಆದಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಇದ್ದ ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ಮೇಲೆ ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜದ ಒಡೆತನವನಃು ್ನ 
ಸ್ದಾ 'ಪಿಸುವದು. ಅಂದರೆ. ಸರಕಾರದ ಪ್ರಭುತ್ಸವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವದು. ಈ 
ಕೆಲಸ ವ್ರ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸರಕಾರವೆಂಬ ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಾಜವು ಕೈಕೊಳ್ಳುವ 
ಕೊನೆಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರ್ಯವು. ಒಂದೊಂದೇ... ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲೂ ನಿರ್ವಹಿಸಲೂ ಸರಕಾರವು ಕ್ಸ ಹಾಕುವದು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ತ ೈದ್ದಂಶಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವರ್ಗಗಳ ಸಂಘರ್ಷ ಉಳಿಯ 
ದಂತಾಗುವದು. ಒಂದನ್ನೊಂದು ಸುಲಿಗೆಮಾಡುವ ವಿರೋಧಿ ವರ್ಗಗಳೇ ಇಲ್ಲ 
ವಾಗ ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಳಜಗಳವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಒಂದು ಶಾಸನ- 

ಸೆಯು ಉಳಿಯುವದು ಅನವಶ್ಯ ಕವಾಗುವದು. ಮಂದಿಯನ್ನು ಆಳುವ ಪರಿ 
ರ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುವ ಹಟಕಡುವ ಧನೋ 
ತ್ಬು ದನೆಯ ಪದ್ದ ತಿಯ ನಿಯಂತ್ರಣೆ "ಮಲ್ವಿ ಚಾರಣೆಯಪ್ಪೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ “ಸಂಸ್ಥೆ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಹೊಲ, ಗಳು ನಾನೆ, ಖಣಿಗಳು 
ರೈಲು ಮುಂತಾದ ಧನದ ಉತ್ಪಾ ನಬ ವಿತರಣೆಗಳ ಸಾಧನೆಗಳೆಲ್ಲ ಸಮಾಜದ 
ನೇರವಾದ ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿ ತ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧನೋತ್ಪುದನೆಯ 
ಕೇಂದ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಕೆಲಸಗಾರರ ಮಂಡಳದೇ ಒಡೆತನ ಅಂದರ 


ನಿಯಂತ್ರಣ) ನಡೆಯುವದು, ಈ ಮಂಡಳಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೇ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ 


ಅಸ್‌ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇಡೀ ಜನತೆಯ ಮಹಾಸಭೆಯಾಗಿ ನೆರೆಯುವರು. ತಳದಿಂದ ತುದಿಯ ತನಕ 
ಅನೇಕ ಮಂಡಳಗಳ ಈ ನೆಲೆ-ನೆಲೆಗಳ ಕಟ್ಟ ಡವೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಸತ್ತೆಯ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವಾಗುವ ದು. ಪ್ರಾಥಮಿಕ... ಮಂಡಳಗಳ 
ನೀತಿ ನಿಣರಯಗ ಎ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಣದ ಅಥವಾ ನಿಯಮ ನಿರ್ವ 
ಹಣೆಯ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ. ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವವು. ಇಂಥ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಸಕಲ ಸಮಾಜವೇ ಸುಸಂಘಟಿತ ಲೋಕಸತ್ತೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದು. 
ತಮ್ಮ ಧ್ಯೇಯ - ಧೋರಣಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿ ನಡೆಯು ವ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ತಿರುಗಿ ಕರೆಯಿಸಿ ಹೊಸ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಕಳುಹಿಸು 
ಅಧಿಕಾರವು, ದೇಶವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಹೊಲ, ಗಿರಣಿ, 
ಕಾರಖಾನೆ, ಖಣಿ ಮುಂತಾದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಮಂಡಳಗಳಿಗೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಚು ಮೂರು ವರ್ಷಕ್ಕೊ ೀ ಐದು ಸ ರ್ಷಕ್ಕೋ 
ಪರಿಚಿತ ಆಸಾಮಿಗೆ ಹಣಕ್ಕಾ ಗಿಯೋ ಹಂಗಿಗಾಗಿಯೋ ತಮ್ಮ ಮತ ಕೊಟ್ಟು 
ಕಳುಹಿಸಲು ಒಮೆ ಎಚ್ಚ ತ್ತು ಬ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಜುವವಣಹು 
ುಹಾಪರ್ವ ಜಯ್‌ ಬರುವನಕವೂ ಕುಂಭಕರ್ಣನಂತೆ ನಿದ್ದೆ ಧಾ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವವು ಸಾಮ್ಯವಾದಿ ಲೋಕಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಇಂಥ ಲೋಕಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಆಳುವವರು ಆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರೆಂಬ ವರ್ಗ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಧನದ ಉತ್ಪಾದನೆ-ವಿತರಣೆಗಳ ವಿಭಾಗದಂತೆ ಆಡಳಿತ ವೂ ಒಂದು ಶ್ರಮವಿಭಾಗವು. 
ಸರಕಾರವೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಜನತೆಯ ಧನೋತ್ಪಾ ದನೆಯ ಪದ ತಿಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ 
ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡಲು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಕಲ 
ಸಮಾಜದ ಸುಖಜೀವನದ ದಿಗ್ದ ರ್ಶನ ಮಾಡಲು ಸಮಾಜವೇ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ತಜ್ಞ ತಂತ್ರಜ್ಞ ಕ್‌ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ಮಂಡಳವಾಗುವದು. 
ನಮ,  ವರ್ಗದಿದ್ದ "ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ವಾಡಿಕೆಯ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಸರಕಾರವು ಸಾಮ್ಯ 
ವಾದಿ' ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸೆ ಟಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಅಂದರೆ 'ರಕಾರವನ್ನು ಶ್ರಮಿಕ 
ವರ್ಗದವರು ಬಲಾತ್ಮಾ ರದಿಂದ ನಾಶಮಾಡುವರೆಂತಲ್ಲ. ಅದು ತನ್ಮಾ ರೆ ತಕ್ಕ 
ಸಮಯಕ್ಕೆ ಮಾಯವಾಣುವದು. ಶ್ರೀಮಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ವರ್ಗದ ಸಾ 
ಸ್ವಾರ್ಥ ಕ್ಯ ಗಿ ಶ್ರಮಿಕ ಜನತೆಯನ್ನು ಸರ್ವ ವಿಧವಾಗಿ ದುಡಿಸುವ ಶೋಷ ಷಣೆಯ 
ಯಂತ ಶ್ರವಾಗಿ ಸರಕಾರವು ತ] ಏಕೆಂದರೆ ಸೃತಂತ್ರರೂ 
ಸಾ ಆದ ಉತ್ಪಾದಕರ (ಶ ಶ್ರಮಿಕರ ) ಸಹಕಾರದ ತಳಹದಿಯು ಮೇಲೆ 
ಗಳ ಹವ ಸರಕಾರೀ ಯಂತ್ರದ ಅಂಗೋಪಾಂಗ 

ಹ ೨ಬೀನ ಜನಾಂಗಗಳ ಕಲ್ಲಿನ ಆಯುಧಗಳಂತೆ 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೨೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹಳೇ ನಗ-ನಾಣ್ಯಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕುತೂಹಲದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಉಳಿಯುವವು |! 


ಸರಂಜಾಮೀ ಯುಗದ ಅನೇಕ ಶಾಸನ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಇಂದು ನಮಗೆ ಕೇವಲ 
ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿಲ್ಲವೇ? ಸತಿಯ ಕಟ್ಟಳೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ 
ತೆಯ ಕಾಯಿದೆಗೂ ಮೀರಿದ ಸ್ಥಾನ, ರಾಜರ "ನೇವದತ್ತ. ಅಧಿಕಾರ, ಅಂದಿನ 
ದಂಡ-ಪಾ ತ್ರಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ ಪ್ರಕಾರಗಳು. ಶ್ರೇಷ್ಠ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಕರ-ಕಂದಾಯಗಳನ್ನು 
ವರ್ಜ್ಯಮಾಡುವ ವಿಶೇಷ ಸೌಕರ್ಯ, ಎಶಿಷ್ಟ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಕರ-ತೆರಿಗೆಗಳು- 
ಇವೆಲ್ಲ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಆಧುನಿಕ ಕ್‌ ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪುಸ್ತಕ-ಪಾಠದ 
ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲವೇ? ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಮ್ಯವಾದಿ ವ್ಯವಸೆ ಸೈಯಲ್ಲಿ, ಇಂದಿನ 
ಅನೇಕ ಶಾಸನ ಪ್ರಕಾರಗಳೂ ಕೇವಲ ವಚನದ ಸು ಗಿ ಉಳಿಯುವವು. 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಒ ಧ್ಯ ತನವು ನಷ್ಟವಾದೊಡನೆ, ಖಾಸಗೀ ಸೊತ್ತೆಂಬುವದೇ 
ಇಲ್ಲವಾದೊಡನೆ, ಆ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಅಟ್ಟ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ನಿಂತ ಅನೇಕ ಕಟ್ಟಳೆ 
ಗಳ ಕಟ್ಟಡವೇ ಕುಸಿದು ಬೀಳುವದು. ತೆರಿಗೆ, ಲಾವಣಿ, ಅತಿಕ್ರಮಣ, ಸಾಲ, 
ಬಡ್ಡಿ, ಅಡವು, ಭೋಗ್ಯದ ವ್ಯವಹಾರ, ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಕೋರ್ಟು-ಕಚೇರಿಗಳು, 
ಅವುಗಳ ದಂಡ-ದಮನಗಳ ಕಾನೂನುಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ತನ್ನಾರೆ ಹೋಗುವವು. 
ಅಪರಾಧ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆ ಈ ವಿಷಯದ ಕುರಿತು ಸಮಾ ಜದ ದೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಪಲ್ಲಟಿಸುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಹಗರಿ 
ವಿಧಿ-ವಿಧಾನಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಹೊಸ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ರೂಢಿಯ ರೂಪದ ಸರಕಾರವೇ ಉಳಿಯುವದು ಅಶಕ್ಕ [ವೂ ಅನವಶ್ಯಕವೂ 
ಆಗುವದು. ಈ ಕುರಿತು ಇಷ್ಟೇ ಪರಿಚಯದ ಮಾತುಗಳು ಸ ಇಲೆ 
ಬರೆಹದ ಮೋಹಕ್ಕೆ ಲೆಕ್ಕ ಜಿಕೆಯನ್ನು ಹರಿಯಬಿಟ್ಟರೆ "ರಾಜ್ಯ ಸತ್ತೆಯ ಕ್ರಮವಿಕಾಸ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ' ಬ ಕೊಟ್ಟ ಒಂದು ಒರಿಹೊತ್ತಿ ಚೇ ಹುಟ್ಟ ಗ! 


ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತದ ಪರಿಚಯವನ್ಳು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಸಮಾಜದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವು ವರ್ಗಬದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದು ವರ್ಗಗಳ 
ಒಳ ವಿರೋಧಗಳಿಂದಲೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಗತಿಯಂ ಸಿಗುವ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತ, ಈ ಗತಿಯ ನಿಯಮವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ವಷ್ಟಗೊಳಿಸುವದೇ ಕಾರ್ಲ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಕೈಗೊಂಡ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಹೊರ್ಜಮೀಯ? 0 ಪರಿಚಯ ನ್ನು ತುಸುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ 
ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ ಕಾರ್ಲ ಮಾಕ್ಸ ೯ನು ರಮ್ಯುನಿಸ್ಚ ಘೋಷಣಾ 


ೌರೀಶ ಕಾಯ್ದೆಣಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ / ೨೩೦ ಗ ` 


ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿ ಸಾವ್ಯ ವಾದಿ ಕ್ರಾ ತಿಯ ಭವ್ಯ ಭವಿತವ್ಯವನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯಿಂದ ಸಾರಿ ಇಂಡ ಡಿ ನೂರು ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದವು. 
ಅದರ ಸದ್ದು ಇನ್ನೂ ಅಡಗಿಲ್ಲ. ಅಡಗುವ ಬದಲು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಮೂಲೆ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಗಗನಭೇದಿಯಾಗಿ ಗುಡುಗಿ 
ರ್ಜಿಸುತ್ತ ಪಡಿನುಡಿಯುತ್ತಿದೆ. ಕಳೆದ ಎರಡು ಮಹಾಯುದ್ದ ಗಳ ನಡುವಿನ 
ಕಾಲವು ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಗತಿಪರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯ ಅವನತಿಯ 
ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದುಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಿಗೆ ಜಾಗೃತಿಯ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ 
ದಾಸ್ಯದ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಹೋರಾಟದ ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ಇವೆಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು 
ಒಂದು ಸಂದಿಗ್ಭವಾದ ಸಂಧಿಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿವೆ, ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಜನತೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆಯ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿತ್ತು. ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತ ಒಂದೇ ಈ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದುಳಿದ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಟ ತಿಗತಿಯ ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲದು. ಜನತೆಯ ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 


ಭವಿತವ್ಯತೆಯ ಗುರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ದಾರಿಯನು ತೆರೆಯಬಲ್ಲದು. 


ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗಿಯೇ ಈ ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಸಾರಾಂಶಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸುಗಮವಾಗಿ 
ಬಣ್ಣ ಸುವ ಸಾಹಸವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಈ ಸೋ ತತ್ವ ಗಳಿಂದ 

ಪ್ರಾರ್ತಿಗೊಂಡು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗಗಳು ತಮ್ಮ ಸಂಘಟನೆ ಹೇಗೆ ಇತ ? 
ಸತ್ರ ಚಳವಳಿಗಳ ತಂತ್ರವೇನು ? ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಹೊಂಚು-ಸಂಚುಗಳು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಯಶಸ ಸಯಾದವು ? -ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ 
ತತ್ವ ದಂತೆ ಜನತೆಯ ಶಕ್ತಿಯ ಕ ಗ ಸ್ರ ಹೇಗೆ 
ನಡೆದವು ? ಅವುಗಳ ಗುಣ-ದೋಷ ವಿಮರ್ಶೆ ಏನು - ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು 
ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿಯೂ ಮನೋರಂಜಕವಾಗಿವೆ; ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ ಸ ವಾ 
ಸ ಅವುಗಳ ಸಂ ಆರಂಭಿಸುವದೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ 
ಪಕ್ಷಪಂಗಡಗಳ-ವಿಶೇಷತಃ ದೀ ಕಮ್ಯು ನಿಷ್ಟ ಪಕ್ಷದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರಯ 


ಘನವಾದ ಕಾರ್ಯಕೆ (ಟು ಾಕಿದಂತೆ ! ನ ಕಾರ್ಯವು ಈಪು ಸಕ ವಿಷಯದ 
ಮರ್ಯಾದೆಗೆ ಮಾರಿದ್ದು. 


4. 


ಇಡು 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಯಾರು ? ಅವನ ಮತವು ಯಾವದು ? ಅವನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಅವನ ತತ್ವ ಇವುಗಳ ಮಹತ್ವವೆ ವೇನು? ಈ ವಿಷಯವನ 
ವಿವೇಚಿಸಲಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಇ₹ಗೇ ಪೂರ್ಣವಿರಾಮ. ಈ 


೫ ನವಮಾನನತಾವಾದ 


ನವವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೩೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


೧ ನನಮಾನನತಾವಾದ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತತ್ವ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನವೆಂದರೆ. ಒಂದು ಚಿಂತನ-ಯುಕ್ತವಾದ ವಿಚಾರ 
ಪದ್ದ ಸ ದು ಎಣಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲ ನಿಗಳೆಂಬವರು ತಮ್ಮ ದೆ ಆದ 
ವಿಜಾರಗಳ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ, ವಿರಲವಾದ ವಲಯದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 
ಜರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರ ಶೂನ್ಯರು, ಅಭ್ಯಾಸ-ವ್ಯಾಸಂಗ, ಜಡ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಹಸ್ತಿದಂತದ ಗೋಪುರದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವ ಜನರೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಕಲ್ಪನೆಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿಪರೀತ ಕೇಡು ಮಾಡಿದೆ. ತತ್ವ ಮತ್ತು 

ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ಕಂದಕ ಅಗಲವಾಗುತ್ತ ಆಳವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. 


ಕಾರ್ಯಕರ್ತರೆಂದುಕೊಳ್ಳು ವವರು ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನದ ಊಹಾಪೋಹಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾ ರ 
ದಿಂದ ಅಲ್ಲವಾದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ "ಸಂಶಯದಿಂದ, -ಕೆಲ ಸಲ ಕನಿಕರದೀದ 
ನೋಡುವದೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷತಃ ಪತ್ರಿಕ ಕಾ-ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ 
ದವರು, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬುದ್ದಿ ಯಾವದೆಂಬುವವರು ತಾತ್ವಿ ಕ ವಿಚಾರ-ಚರ್ಚೆ- 
ವಿವೇಚ ಕನೆಗಳನ್ನು ಒಂದು ಮಿದುಳು ಮೇಯಿಸುವ "ಕತ್ತ ಗರುವ! ಹವ್ಯಾಸ 
ವೆಂದು ಉಪಹಾಸಕ್ಕೆ ಗುರಿ ಮಾಡುವದೂ ಉಂಟಾ. 


ಕರ್ಮವೀರರೂ ಚಟುವಟಿಕೆಗುರರೂ " ಧುರಂಧರ 'ರೂ ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವವರು ವಿಚಾರಗಳಿಗೂ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೂ ಅಷ್ಟೊ ದು ಮಹತ್ವ ಕೊಡುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಎ ಒಂದು ಸಾ _ರಸ್ಯದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಎ ಕರ್ಮವೀದ ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರಿಯ ಮಹಾಪುರುಷನೂ, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯೂ ದಬಾ ಿಕೆಗಾರನೂ ತನ್ಪ 
ಕ್ಛ ತ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೂ ಏನಾದರೊಂದು ತಾತ್ತಿ ಕ ಪೀಠಿಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೊಳ್ಳ ಲು 
2 ನೆ. ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಥವಾ ಸಾ ರ್ಥಸಾಧಕ ಹೊಂ 


ಚು ಹೂಟ್ಲಿ 
ಗಳನ್ನೆ ನಂಬಿದವನಾದರೂ. ಇಂಥ ಧುರೀಣ 


ಣನಿಗೆ ತನ್ನ ನಡತೆಗಾಗಿ ಒಂದು 


ನವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೩೩ ಗೌರೀಶ ಕಂಯ್ದಿಣಿ 


ನೀತಿಯ ತತ್ವದ ನೆಲೆ ಬೇಕೆಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ ! ಆತ ಒಳೆಒಳಗೇ ತಾನೂ ಒಬ್ಬ 
ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯವನೆಂದು ಕುಣಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಆತುರ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಬ್ರಿಟಿಶರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಾಹದ ನಿತ ಪ್ರಪಂಚ ಚವನ್ನೇ ಸಂಸಂಸ್ಫತಗೊಳಿಸುವ, 
ಜಗತ್ತಿಗೇ ನಾಗರಿಕತೆ ಕಲಿಸುವ ಹೊಣೆ ತಮ್ಮ ಹಲ ತಾವು ಆಂಗ್ಲರು. 
“ ಬಿಳಿಯರು '-ಎಂಬ "೪1011೮ 31೩76 ಜರ್‌ ವಿಚಾರ ಪ್ರಣಾಲಿ 
ಊರ್ಜಿತವಾಗಿತ್ತು. ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರೆಂಬವರೂ ನಾವು ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಆರ್ಯರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವವರು (" ಕೃಣ್ವಂತೋ ವಿಶ್ವಂ ಆರ್ಯಂ ') ಎಂಬ ಭವ್ಯ ಗುರಿಯನ್ನು 
ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಭ್ರ ತಿಯನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಲು ಮುಂದಾದರು. 
(ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ತಾನು ಮರೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ವಾಲೀ ವಧೆ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಈಠೀ 
ರಾಮನು ಇಂಥದೇ ವಾದ ಹೂಡಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ!) ಈಚೆಗೆ ಜರ್ಮ 
ನಿಯಲ್ಲಿ ಯಹೂದಿಗಳ ಪ್ರಚಂಡ ಮಾರಣ ಹೋಮ ನಡೆಯಿಸಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇ 
ಕೊಳ್ಳಿ ಇಟ್ಟು ವಿಶ್ವಮೇಧ ” ಯಾಗವನ್ನು ಹೂಡಿದ ಹಿಟ್ಟರನೂ ತನ್ನದೇ ಆದ 
" ಆರ್ಯ ' ವಂಶದ ಸತ್ತೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದನು. ಬೆನ್ನಿತೊ ಮುಸೊಲ 
ನಿಯ " ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ 'ವಾದ ಭೂಮಧ್ಯ ಸಮುದ್ರವನ್ನೆ “ರೋಮನ್‌ ಸರೋವರ' 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ-ಆಫ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯರ " ಅಪರ್ಥಿೀಡ '-ಇವೆಲ್ಲ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಉಪಾಯಗಾರಿಕೆಯ ತತ್ವವಾದಗಳೇ. ಇಂಥ ಒಂದು 
ತಾತ್ವಿಕ ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆಯ ಆನಿಕೆ ಎಂಥ ಛಲವಾದಿಗೂ ಪುಂಡನಿಗೂ ಬೇಕೆನಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಶುದ್ದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕರು, ಚಟುವಟಿಗಾರರು ಎಂದು 
ತೋರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವವರು ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಎಡಗೈಯ ಸಲಾಮು 
( 168 100666 00070111300 ), 


ಇತಿಹಾಸದ ಇತ್ಯರ್ಥ : 


ಮುಂದಿಡುವ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಹಿಂದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ ಯೇ ಆನಿಕೆ. ಭವ್ಯ ಇತಿಹಾಸ-ಪರಂಪರೆ 

ಇಲ್ಲದ ಜನಕ್ಕೆ ಉಜ್ವಲ ಭವಿಷ್ಯ ವೂ “ರದು. ಆದರೆ ಜತಿವು ಸಲ ಇತಿಹಾಸದ 
ಶಿಶುಗಳಾಗಿ ತನ್ನ ಜಡ ಹೊಸ ಶ್‌ ಬಾಳುವದರ ಬದಲು ನಾವು ಇತಿಹಾಸದ 
ಬಲಿ ಪಶುಗಳಾಗುವದೂ ಉಂಟು. . ಅದು ಬೇರೆ ಮಾತು. 


ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೇನು ? ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ ವಹಾಭಾರತವನ್ನೂ "ಇತಿಹಾಸ' ವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರ ಉಪಪತ್ಪಿ “ಇತಿ. ಹಸ' ಅದು ಹೀಗೆ ಇತ್ತು ಎಂಬ 


ಹ 


ಜತ: ಎವಿ ಗಿ ಜ್ಯಾ | 6 ೨ 
ಅರ್ಥದ ಚಿಕ್ಕ ವಾಕ್ಯವೇ “ಇತಿಹಾಸ' ವೆಂಬ ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ ! ಅದು' ಅಂದಾಗ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ ಣಿ 


ಆಗಿ ಹೋದ ಚರಿತ್ರೆ. ಇತಿಹಾಸ ಗತಕಾಲದ ಕುರಿತ ದಾಖಲೆ, ವಿವರಣೆ, 

ದಸ್ತಾ ವೇಜು. ಇಂಗಿ ಷ್‌ ಪ್ರತಿ ಶಬ್ದ 7116(0177 ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಇದನ್ನೇ 
ಆಟೀ. ಶ್ರ ಸ 

ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 111801) ಶಬ್ದದ ಮೂಲ ಗ್ರೀಕ ಭಾಷೆಯ "111011೩ ಎಂಬ 

ನತು. ೫1150೩ ಅಂದರೆ 1೧0017). ವಿಚಾರಣೆ. ಏಕೆ, ಏನು, ಹೇಗೆ 

೦ಬ ಚೌಕಶಿ, 


೭ ೮] 


ಆದರೆ ಈ ಚೌಕಶಿ ಈ ವಿಚಾರಣೆ ಯಾತರ ಕುರಿತು ? ಅದು ಕೇವಲ ಆಗಿಹೋದ 
ಘಟನಾವಳಿಗಳ ಕುರಿತೇ? ರಾಜರು ಅವರ ರಾಣಿಯರು, ಅವರ ರಣರಂಗಗಳು 
ಹೂಡಿ ಗೆದ ಸೋತ ದಾಳಿಗಳು-ಇವುಗಳ ಕುರಿತೇ? ಅದು ವರ್ಗಗಳ ವರ್ಣಗಳ 
ಸಂ ಸಂಘರ್ಷದ. ವರದಿಯೇ ? ಧನೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳ ವಿಕಾಸದ, ವಿತರಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ -ವ್ಯವ ವಹಾರಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯೇ ? ಇತಿಹಾಸವು ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅಹುದು. 
ಇದಕ್ಕೂ ಮೀರಿಯೂ ಇರುವಂತಹದು. ಅದು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಹಿಂದಿನ ಮೇಲಿನ 
ವಿಚಾ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳ ಸ್ಪಿತ್ಯಂತ- ಗತ್ಯಂತ ರಗಳ ವೃತ್ತಾಂತವೂ ಆಗಿರುವದು. 
ನಮ್ಮ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಒಮ್ಮೆ ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಹೇಳಿದರು; 
“ಭೂಗೋಲದ ಮೇರೆಗಳನ್ನು ಮೀರುವದೇ ಇತಿಹಾಸ, ಇತಿಹಾಸದ ಮೇರೆ 
ಗಳನ್ನು ಮೀರುವದೇ ಸಂಸತ | [' (ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧವೇ 
ಸಾನ |) ದಾರ್ಶನಿಕ ಹೆಗೆಲ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: ವಸ ಇತಿಹಾಸವೂ ತತ್ವ 
ಜ್ಲ್ಲ ನದ ಇತಿಹುಸವೂ ಎರಡೂ ಒಂದೇ. ಇದು ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿಯೂ ಒಪ್ಪ ತಕ 
ಮಾತು. ಘಟನೆಗಳ, ಆಗು ಹೋಗುಗಳ ಇಹ ಸಾಗಾ ಟಗಳೊಡನೆಯೇ 
ಎಚಾರ-ಕಲ್ಪನೆಗಳ ವಿಕಾಸ-ವಿನ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಅಭ್ಯಸಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಪೂರ್ಣ ದರ್ಶ ನವನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯಲಾರೆವು. ಹಾಗೆ 
ಪಡೆಯದಿದ್ದರೆ ವರ್ತಮಾನದ ಸಮಸೆ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದು. ಹ ಡಿಕಹರ ಭೂತಕಾಲದ ಎಲ್ಲ ಮಗ್ಗಲು 
ಗಳ "ಸಂಗ್ರಹವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಸಂಗತಿಗಳ ಸುಸಂಗತವಾದ 
ಅರಿವು ಯಜುವಾದ ಸುತ್ತು ನೋಟದಿಂದಲೇ ಶಕ್ಯವಾಗುವದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 


ಭವಿಷ್ಯದ ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ನಡೆ ಮುನ್ನ ಡೆಯೇ ಆಗದೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆ ತಡವುತ್ತ 
ದಿಕ್ಕೆ ಟ್ಟು ಸಾಗಿದಂತೆ ಆಗುವದು. 


ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾ ಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ, ಅಭ್ಯಾಸ ಕೇಂದ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಓದಲಾಗಂವ ಇನ್ನೆರಡು 
ವಿಷಯಗಳು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ. ಇವೆರಡೂ ಇತಿಹಾಸದೊಂದಿಗೇ 





ನವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೩೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ,ಣಿ 


ಹೊಂದಿಕೊಂಡವು. ಈ ಮೂರು ಕೂಡಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಾಸಂಗವೆಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ನಿರ್ಜೀವ ನಿಸರ್ಗದ ಕುರಿತು ವ್ಯವಹರಿಸುವಂಥವಲ್ಲ. 
ಜೀವದ ವಿವಿಧ ರೂಪ ರೂಪಾಂತರಗಳ ಕುರಿತೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವದು ಮಾನವರ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಕುರಿತು. ಈ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ಸುಸಂಗತವಾಗಿ ಸುಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಸರಿಪಡಿಸುವ 
ಮಾರ್ಗೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ. 


ಆದರೆ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿಸರ್ಗ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜವೂ ನಿಸರ್ಗದ ಒಂದು ಅಂಶ. ಪ್ರಾಣಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಜೀವದ 
ಮೂಲವನ್ನು ನಿರ್ಜೀವ ನಿಸರ್ಗದವರೆಗೂ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ನ್ಭಸರ್ಗಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಘಟನಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪಡೆದ 
ಎಚಾರದ ತರ್ಕಶುದ್ಧವೂ ಸುಸಂಬದ್ಧ ವೂ ಆದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂಘಟಿಸುವದು ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವದು. 
ಅಂಥ ತತ್ವಗಳು ಶಾಸ್ಯಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುವದು. ಈ ವಿಶೇಷ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು 
ಅದಕ್ಕೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೂ ಅಂಟಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. * ಏಕಂ ವಿಜ್ಞಾತೇನ ಸರ್ವಂ 
ಎಜ್ಲಾತಂ ಭವತಿ” "“ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿದ್ಯಾನಾಂ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
( ತತ್ವಜ್ಞಾನವು) ಪ್ರಶಂಶೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಮ ಮಾನವೀ 
ವರ್ತನೆಯನು ದಿಗ್ದ ರ್ಶಿಸಲೂ, ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯ 


ಬ 
ಗೊಳಿಸಲೂ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾ ನವನ್ಫು ಪಡೆಯುವದು. 


ನೀತಿ ನೈಪುಣ್ಯ : ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಾಣ್ಮೆ 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಅನೇಕ, ಮನಂಷ್ಯ- 
ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಅನೇಕ. 
ಈ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನೇಪರ್ಪಡಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಅನೇಕ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವಾಗ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದೂ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗುವ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಇದರ ಅರ್ಥ, 
ಅಂಥ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳ ಸುತ್ತಲು ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಇಲ್ಲವೆ ತಾತ್ವಿಕ 
ನಿಲುಮೆಗಳ ಯಾವದೆ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಹಾಕಬಾರದೆಂದು ಸಲಹೆ ನೀಡಿದಂತೆ. 


ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ವ್ಯವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳೆವರಾಗಬೇಕು. 


ನವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೩೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ರ್ಕಿ ಣಿ 


ಮುಂದೆ ಬಂದ ಸಂದರ್ಭ, ಪ್ರಸಂಗದ ಆಗು.ಹೋಗು ಸುಳುವು ಹೊಳವು 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿಯೇ ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಅವರಾ ಸಮಸೆ ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬಗೆಹರಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ, ಪೂರ್ವ ನಿಶ್ಚಿತ ತೋ 
ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಲ್ಲಿ, ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ತತ್ವವನ್ನು, ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು 
ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ. ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಲ್ಲಿ, ಯಾರೂ ಯ ಶ ಸ್ತಿ ಯಾ ದ ರಾಜಕಾರಣಿ 
ಯಾಗಲಿ, ವ್ಯವಹಾರಪಟಂವಾದ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ನಾಗಲಿ ಆಗಲಾರ-ಎಂದೆಲ್ಲ 


ತಿಳಿಯುವವರೂ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವವರೂ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ. 


ಈ ಬಗೆಯ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದಿಯಾದ, ಪ್ರಯೋಜನವಾದಿಯಾದ ಧೋರಣೆ 
(ನೀತಿ)ಯಿಂದ ಪರಿಣಾಮವೇನು ? ನಾವು ತುಸು ನೋಡೋಣ. “ದರ್ಶನ' 
ವೆಂದರೆ ನೋಡುವಿಕೆಯಲ್ಲವೆ ? 


ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ 


ಇನ್ನೊ ೦ದು ಬಗೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಜಾ ನಿ ನಾರ್ಜನೆಯ ಉದೆ ಸೀಶದಿಂದ ನಡೆಯುವ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಸ-ವ್ಯಾಸಂಗಗಳಿಗೆ ಆಚರಣೆಯ ಆಗು ಹೋಗುಗಳ ಗಡಿಯನ್ನು ಮಿತಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಬಾರದು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ನಿರಪೇ ಕ್ಷ ವೃ ತ್ತಿಯು ಅಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕು. ವಿಜ್ಲಾನಿಗಳು ಪ್ರಯೋಗ. ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವರು. ಆದರೆ 
ಅವರ ಬೌದ್ಧಿಕ 'ಪ್ರೆಯತ್ನ ಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳು ವಕಾನವನ ವಿಕಾಸದ ಮೇಲೆ 
ಗಾಢವಾದ ದೀರ್ಫವಾದ ಪ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಇಂಥ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಯು ಏಕಾಂತ ತದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವತ ೦ತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅವರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುವದು. 


ಒಂದು ಎಶಿಷ್ಟ ಘಟನೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ವಿಜ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಅದನ್ನು ನಿಸರ್ಗ 


ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಸಮ ಗ್ರ ಸಸಿ ಬೀರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ವ ಜಾನಿಕ 


ಪದ್ಧ ತಿಯು ಇಂಥ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ, ಆಯು ಫಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ "ಕರಣದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. ಆದರೆ ಇದು ತತ್ವ ತಃ ಅವಾಸ ಕಂ” ಪದ ತಿಯು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಎ 


ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ, ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ “ಇಂ ಘಟನೆಯೂ ಸಂಗತಿಯೂ £ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ಔಡಿಯಾಗಿ ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಇಲ್ದ 


ಆದರಿಂದ ವಾಸ ತ್ರಿ 
ಸ ಸ್ತವ ಪದ್ಧತಿಯೆಂದರೆ ಎಿಶ್ವ-ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಏಕ 


| 





' 


ನವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೩೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 


ರೂಪವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವದು. ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಂ. ಆದರೆ ಇದು ಅವ್ಯವಹಾರ್ಯ 
ವೆಂಬ ಮಾತೂ ಸರಿಯೇ. ಆದರೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ, ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ವೈಚಾರಿಕ 
ಉದ್ದೇಶವು ಇದೇ-ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ, ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವು ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಭೌತಿಕವನ್ನು ಮೀರಿದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಹಿಂದಿನ ಸತ್ಯ- 
ತತ್ವದ ಊಹಾಪೋಹವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಸತ್ಯ-ತತ್ವದ ಚಿಂತನೆಯು ಮಾನವನ 
ಪರಿಜ್ಲಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಬಹುದಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿತು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಜಾ ನವು ಅಪೂರ್ಣವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅಶಾಶ್ವತವು-ಅನಿತ್ಯವು-ಎಂದು 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಸಾರಿತು. 


ಹಾಗಾದರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರಭೂತವಾದದ್ದೆ ೇೀನು ? ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅರ್ಥ-ಮರ್ಮ 
ವೇನು? ಆ ಮರ್ಮವು ಮಾನವನಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ-ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಾಸ್ತವದ ಹಿಂದಿನ ಸತ್ಯ-ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮಾನವ 
ನನ್ನೇ ಮೊದಲು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ನಿಸರ್ಗದ ಎಲ್ಲ ರಹಸ್ಯಗಳೂ 
ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗುವವು. ನಮ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇದನ್ನೇ ಸಾರಿದವು, 
" ಆತ್ಮಾನಂ ವಿದ್ಧಿ '  ಗ್ರೀಸ್‌ದಲ್ಲಿ ಆ ಮಹಾನ್‌ ಯವನ ಯಷಿ ಸಾಕ್ರೇಟಿಸ್‌ 
ಇದನ್ನೆ ಆದೇಶಿಸಿದನು. "1070177 (7) 8೮1೯,' 


ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಈ ಪುರಾತನ ಮಾತನ್ನೇ ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವಿಶ್ವದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಒಂದೇ ಒಂದು ವರಾರ್ಗವೆಂದರೆ ಮಾನವನ 
೮ ಲ್ರ ಜ್‌ 
ಅಸ್ತಿ ತ್ವದ ಅಂತರ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಿಳಿದು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು. ಅದು ಹೇಗೆ? ಜೀವಾತ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಒಂದು ಅಂಶವು ಮಾತ್ರ. 
ಅದನ್ನು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಆಕಲನ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸುವದೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಾಣಮಯ 
ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಲಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಆಗ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿವ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಯು ಪ್ರಜ್ವಲಿತವಾಗುವದು ಮತ್ತು ಅದರ 
ಏಿ ತಾ ಹ ಹ್‌ ನ 
ಉಜ್ವಲ ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ತತ್ವವು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗುವದು, ಮಸ 
ಆತ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದು-ಎಂದು ಈ ತತ್ವ 
ಅ ವಿಪಿ ಇ 
ವೇತ್ತರು ಬೋಧಿಸಿತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಬೇರೆ ಆಯಿತು. 


ಕಾಲ್ಬನಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೋಸ 


ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಉತ್ತಮರೂ ಉದಾತ್ತರೂ ಆದ ಎಚಾರ 


ಾಇಯ್ನಿಣಿ ' 
ನವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೩೮ ಗೌರೀಶ ಕ " 


ವಂತರನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸಿತು. ವಾಸ್ತವವನ್ನೇ ಮೀರುವ ನಿರಾಕರಿಸುವ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಸಾತ ಅವರು ಪ ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದ ದೂರ ಅಲಿಪ್ತರಾಗಿ ಲ್‌ 
ಸತ್ಯದ (ಆತ್ಮದ) ತು 11 ಆ ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನದ ಭಾ ಸ್ವತ ಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಕೊಂಡರು. ತಮ್ಮ “ಅಂತವಂತ'ವಾದ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಅನಂತವನ್ನು 
ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯರ್ಥ ಆಸೆಯಿಂದ, ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಮುಖತೆ 


ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು ವ್ಯಗ್ರರಾದರು. 


ಅತ್ತ ಮಾನವ ಸಮುದಾಯದ ಬಹುಭಾಗವು ಡ್‌ ತತ್ವಾ ನ್ವೇಷ ಷಣೆಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮಾಡುವದೇನೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಸ ಸೈಗಳಿಗೆ” ರ ತತ್ವಜ್ಞಾ ವ 
ಉದಾಸೀನವಿತ್ತು. ಅಂದಾಗ ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬ ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ 
ವಿಶೇಷ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಿಕ ಪ್ರಪಂಚಗಳಲ್ಲಿಯ-ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಹಾಗೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ "ಸತ್ತೆ'ಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೃತಕ ಭೇದದ ದ ಭೌತಿಕ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ-ಲೌಕಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ-ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ. ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ್ಥುನವಿಲ್ಲ; 
ಇಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ "ಕಾಡಿನ ಕಟ್ಟಳೆ' ಗಳಿಂದಲೇ ಆಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ” ಎಂದು 
ನಂಬುವದಕ್ಕೆ ಇಂಬು ದೊರೆಯುವಂತೆ ಆಯಿತು, ಈ ನಂಬಿಗೆಯ ಪ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಒಂದು 2141 ಸಾಕು. ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಜಗತ್ತು ಎರಡು 
ಮಹಾಯ ದ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ನೂಕಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಕೊನೆಯ ಯುದ್ಧದ ತೋಫುಗಳು ಇನೂ 


“ 
ಲ್ಲಿ ಬೀ "ಜಗ ತ್ತನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಮಹಾಯು ದದ 
ದೆ 


ಈ ಭಯಾನಕ ದುರಂತವನ್ನು ಇದುರಿಸಿದಾಗ ಯಾರೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕು. ಈ ವರೆಗೆ ತ ವರ್ತನವು ಬುದ್ಧಿ ಯುಕ್ತವಾದ ಹ್‌ 
ದಿಂದ. ಇಲ್ಲವೇ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಮೌ ಲ್ಯಗಳ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ದಾರಿ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


ಅಂದಾಗ ಇದಕ್ಕೂ ಸಾ ಇನ್ನೆ ೀನು ಜದ ? 

ಯಾವನಕ ಅಂಥ ಮೌಲ್ಯಗಳು, ಸದ್ಗುಣಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೇ 
ನೆಲೆಸಲ ಟ್ಟವೋ, ಯಾವನಕ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವಮಾರಗಳಿಗೆ, ಮಾನವೀ 
ಹಾ ಹಾಗೂ ಭ ಭವಿಷ್ಯದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ, ಹ! ಸುಖ-ದುಃಖಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ತತ್ವ ಜ್ಞ್ಲಾ ನದ ಪ್ರಯೋಜನವು ದೊರೆಯಲಿಲ ಲವೋ, ಯಾವನಕ 
ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ ನವು ಸತ್ಯದ ಜಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ ಮೀರಿ ಆಚೆಗೆ 


ಇಡುವದನ್ನು ಬಿಡಲಿಲ್ಲವೋ-ಆ ತನಕವೂ ಈ ದುರಂತದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಏನು 
ಆಗದು. 


ನವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೩೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 
೫ 


ಆದರೆ ಇಂದು ಈ ಲೋಕದ ಜೀವನ-ಮರಣಗಳ ಸಮಸೆ [ಗಳ ಬಗೆಗೆ ತಲೆ 
ಕೆಡಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜನ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸವ ಬುದ್ದಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ವಿವೇಕಯುಕ್ತ ವಿಚಾರವಂತ ಆಚರಣೆ, ಪಿ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಸದ್ಗು ಣಗಳ 
ವರ್ತನೆ ಇವುಗಳ ಕುರಿತು ಬೇಡಿಕೆ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಇಂದು, ಮನಸು ಮತ್ತು 
ದೇಹ, ಆತ್ಮಿಕತೆ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕತೆ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ಕಂದಕಕ್ಕೆ ಸೇತುವೆ ಕಟ್ಟ 
ಬೇಕುಗಿದೆ. ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಆಚಾರ ಇವೆರಡರ ಸಾಂಗತ್ಯ-ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ತತ್ವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಇಂದು ನಮಗೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಈ “ ನವಮಾನವತಾವಾದ ' ವು ಅಂಥ ಸಿದ್ದಾ ತ. 


"ನನಮಾನವತಾವಾದ' ಅಂದರೇನು ? 


ಇಲ್ಲಿ ಮಾನವತೆ ಹೊಸತಲ್ಲ. ಮಾನವನು ತೀರ ಹಳಬ. ಮಾನವತೆ, ಮನುಷ್ಯತ್ವ 
ಇದೂ ಅವನಷ್ಟೇ ಹಳೆಯ ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ "ನವ'ವಾದುದೇನು ? ಇದು 
ನವನ ಬಗೆಗೆ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿ » ನವೀನ ಪ್ರಬೋಧನೆ, ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ 

ಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಶ್ರೇಷ್ಟತೆಯ ನನ್ನು ಪ ೨ ಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಸಟ ಗಿದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆ. ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಮಾನವನೇ, ಈ 
ಮಾತು ಬೇರೆ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಪಶುಪಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳು ಮಾನವನ ಕುರಿತು 


ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳೆವ ರೊ ಯಾರಿಗೆ ಟಂ ತ್ತು? 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ಹಜ್ಞಾನದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಕಾಸ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋಮಯ, ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ ಮತ್ತು 
ಆನಂದಮಯ-ಎಂಬ ಐದು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ, " ಪಂಚಕೋಶ ' ಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವದ 
ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಹಂತವೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಹಂತವನ್ನು 
ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ನಿರೀಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಸೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ, 
ನಿರವಯವದಿಂದ ಸಾವಯವಕ್ಕೆ, ಜಡದಿಂದ ಚೇತನಕ್ಕೆ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹದಿಂದ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ, ಕೆ ಮನುಷ್ಯನವರೆಗೆ 

ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗುತ್ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗುತ್ತ ಈ ಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿ "ಸಮಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವ ವ್ಯ ಹ್ಕಿಯಾಗಿ ಅಪೂರ್ಣದಿಂದ ಪೂಣ್‌ದತ್ತ, ಪೂರ್ಣದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ಪೂರ್ಣಕ್ಕೆ 'ನಿಕುಸಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ ಕೋಶ 


ಗಳನ್ನೊ ಸೆಗೊಂಡ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಅವತಾರ ತಾಳಿದನು, 


ನವಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಅದಕ್ಕೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ : “ಗುಹ್ಯಂ ಬ್ರಾಹ್ಮ ತದಿದಂ ವೋಬ್ರವೀ 

ಮಿ ಟ। ನಮಾನುಷಾತ' ಶ್ರೇಷ್ಠ ತರಂ ಹಿ ಕಿಂಚಿತ್‌' ॥, ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವು 

ಇನ್ನಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ಖ್‌ ಸಮಾಜಜೀವಿಯಾದ, ಸಂಘಜೀವಿಯಾದ ಮಾನವ 

ನಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ? ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೋ ಮಾನವನ 

ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಜು ಕ್‌ ಪಶ:ಗಳಿಗೂ ನಮಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ. 
ಪ ಣಾ 

ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಅದರ ಸೃ-ರೂಪದ ಪ್ರಜ್ಞೆ (501೩1%1೩7೮೧೮55) ಮಾನವನಿಗೆ 


ದ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಈ “ಸೃಯಂ ಪ್ರಜ್ಞೆ'ಯಿಂದ ಮಾನವ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿ-ಪಶು- 


ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬೇರೆ, -ಅನನ್ಯ. ಇದರಿಂದಲೆೇ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ 
ಸಿ ತ್ಯಂತರಗಳಿಗೆ, ಏಳು ಲ ಅವುಗಳ ಮೂಲ್ಯ ಮಾಪನಕ್ಕೆ ಮಾನವನೇ 
ತ ನದಂಡ, ಅಳತೆಗೊ ಲು, 7/೩0 16 ಇ 1085076 ೦8 ಜಗ ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಪರಾಂಬ "ನವ ಮಾನವತಾವಾದ'. 
ಮರಗಳೆಲ್ಪ ಒಟ್ಟುಗಿ ನಿಂತರೆ ಜಡ ಮಾನವ ಸಮಾಜ ಅಂಥ ನೆರವಿ, ಹಿಂಡು 
ಅಲ್ಲ. ಸಮೂಹವಾಗಿ ಸಮಾಜವಾಗಿ ಕೂಡಿದಾಗಲು ಮಾನವ ತಾನು ತಾನೇ 
ಆಗಿದ್ದು ತನ್ನದೇ ಆಯ್ಕೆ ಯಿಂದ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ "ಸಮಾನವಾದ ಆಕೂತಿ (ಪ್ರೇರಣೆ 
ಉದೆ ಶಶ) ವುಳ್ಳ ಸರ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಸಮಾನ ಹೃದಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ 
ಒಳ್ಳೆ ಯ ಸಹಿ ಮಾಡೋಣ', ೧* ಅಂಡ ಡು “ವೇ 2 ನಿಧಾ ನರವನ್ನು 
ವೈಯಕ್ತಿ ಕವಾಗಿಯೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಗಿಯೋ ಬಿಡಿ 
ಬಡಿ ಬುದಿ ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೋ ಅಬಾದಿ ತ” ವಾಗಿ ಕೆ ೀ ಕೈಕೊಂಡು 
ವ್ಯಷ್ಟಿಯಾದ ಮಾನವರು ಸಮಪ್ಪಿಯಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅದೂ ವೃಷ್ಠಿ ಬ್ರಯ ಹಿತಕ್ಕಾ ಗಿಯೆ. ವ್ಯಷ್ಟಿಯ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೇ. 

ಹು. ಜ್‌ ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಜಾತಿ ಮತ ಪಂಥ, ಉಚ್ಚ ನೀಚ 
ಗಳೆಂಬ ಭೇದಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ ಮನುಷ್ಯ ತ್ವದ ಸಾಮಾಯಿಕ ಭಾವನ" ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ ತಾತ ಕವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಇದು- ಈ ಮಾನವತಾವಾದ. ಎಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸತಿ ಮಂ ಭೂತ- 
ಭವಿಷ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಮಾನವನೇ ಮೂಲ-ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾಣುವ ಈ ಮಾನವತಾ 
ಸ ನವ * ವಿದ್ದಂತೆಂ ಹೀ ಮಸ್‌ 


" ಜ೦೪೫' 11077೩01507. 
ಇದ್ದ ೦ಂತೆಯೇ ೫೩41081 ಬ [ ೨ 


ಪೂರ್ವ: ಶಶ್ಚಿಮ ಭೇದ? 


ನುವು ಭಾರತೀಯರು ಒಂದು ಡಾಂಭಿಕ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯ ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಇಟು 
ಲು ಡೆ 


೨" 801%: 800 ಮೂಲ-ಬೇರು. 





ಜಾ ಗನ ಗ್‌ ಹ 
ದಿ ೩೦ುಗ್ಡೆ ದದ ಕೊನೆಯ ಮಂತ ಶೆದಿಂದ. 





ಸಾ ಇಷ್ಟಾ ಎ). ಕಾ 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೧ ಗೌರೀಶ ಕಂಯ್ಮ್ನಿಣಿ 


ಕೊಂಡು ಹೀಗೆನ್ಪುವದುಂಟು : ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಅಳಿಗಾಲವು ನಿಶ್ಚಿ ತ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಭೌತಿಕ ಉದೆ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರ ಜಾತಕ ನಾಗರಿಕತೆಯು 
ಸಹಜವಾಗಿಯೂ ಶನ್ನ “ಆಿಂತ್ಯ ವನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿದೆ. ಕಶಿ ಕೋ? ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ 
ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ 1 ಗದ, ಹೊಸ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಕಟ್ಟು ವದು. ತ | ನಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ಸತ್ಯದ, ಪ್ರೀತಿಯ, ಹು ಸಮವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲ್ಯ 
ಗಳು ಸಾಹಸ 


ಈ ಆಶೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ತಂಂಬ ಸೊಗಸಾದ ಸಂಗತಿಯೇ. ಈ ಆಶೆ 
ಫಲಿಸಲಿ ಎಂದು ನಾವು ಮನವಾರೆ ಬಯಸೋಣ. ಆದರೆ, ವಸ್ತುಸಿ ಸ್ತಿತಿಯನ್ನು 
ವಾಸ್ತವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ, ಸ್ವಸಂತುಷ್ಟ ಆತ್ಮ ಸಂಭಾವನೆಯ 
ಸಂಶಯಾಸ್ಪ ಜೆ ಭಾವನೆಯ ಸೆಳವಿಗೆ ನಾವು ತೇಲಿ ಜಿ ಇದ್ದರೆ, ದ 
ಆಶೆಯನ್ನು. ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕಠಿಣವೆಂದು ಕಾಣುವದು. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿ, ಸಮವೃತ್ತಿ (ಸಹಿಷ್ಣುತೆ) ಮತ್ತು 
ಸತ್ಯಗಳಿಂದಲೆ ಚಾಲನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆಯೇ ? ನಾವೂ ಕೂಡ "ಕಾಡಿನ ಕಟ್ಟಳ' 
(307616 18೫) ಗಳಿಂದಲೆ ಆಳಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲವೇ? ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ 


ದೆಂದರೆ, ಭಾರತೀಯರೂ "ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯರು' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸರಿ 


ಭಾರತವೂ ತನ್ನ ಉನ್ನತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮಾನವೀಯ ದುರ್ಬಲತೆ 
ಗಳ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಎಂಗಡಿಸುವ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪೂರ್ವಿಕರಿಂದ ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಪರಂಪರೆಯು ಪ್ರಪಂಚದ 
ಇತರ ಭಾಗಗಳನ್ನು ವಿನಾಶದ ಕಡಿದಾದ ಕಡೆಯ ಅಂಚಿಗೆ ತಂದಂ ನಿಲ್ಲಿಸಿದೆ. 
ಭಾರತವೂ ಅಂತಹದೇ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಈ 
ದೇಶದ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ತಪ್ಪು ಆಧ್ಯ್ಯಾ' ತಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಈ ಭೂಮಿಯ 
ಜೀವನದಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತ ಬಂದ ಇಮ್ಮೊಗದ ಪರಂಪ ರೆಯದು. 


ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯೂ (ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೂ) ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೆ ? ಇಂಥ ಪರಂಪರೆಯ 
ಅರ್ಥವೇನು ? ಇಲ್ಲಿಯ ಸಿ ಸಂಪನ್ಪ್ಫರಾದ ಜನರು ಉನ್ನತ ಜೀವನದ 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ ಕೊಡುವ ಜ್‌ ಮರ್ತ್ಯ; ಸ್ಸ ವಾಸಿಸುವ 
ಹ ೋಕದ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳ ನಗೆಗೆ ವ [ಗ್ರರಾಗುವವರಲ್ಲ. ಸಾ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳನ್ನು 
ತೀರ ಕೀಳು ತಯ ಮಾನವ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗೆ ॥ ಬಿಟ್ಟವು, ಇದರ ಕ ಆನು 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಇ 


“ಕುಡಿನ ಕಟ್ಟಳೆ'ಗಳು ಆಳುವ ಸಂಭವವು ಜಗತ್ತಿನ ಬೇರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ತೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಈ ಜನ ಬರಿ ಗತಾನುಗತಿಕರು. 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕರೇ ಅಲ್ಲ. 


ಅಂದಾಗ ಭಾರತದ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಕತ್ವ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ? ಇದು. ಡಾಂಭಿಕ 
ಮಡಿವಂತಿಕೆಯ ಆತ್ಮಃ ವಂಚನೆಯ ಆ ಸ ಪರ್ವತದ ಎತ್ತರ ಅದರ ಕೆಲವು 
ಶಿಖರಗಳಿಂದ ಅಳೆಯುವದಲ್ಲ. ಒಟ್ಟು ಮೇಲ್ಬಾತಳಿಯ ಸರಾಸರಿಯಿಂದ. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತಿ ಒಂದು ಗಗನಚುಂಬಿ ಶಿಖರದ ಸ ಇರುವದು ಅಪ್ಫೇ ಆಳವಾದ 
ಕೊಳ್ಳ! ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಏನೆಲ್ಲ ಭ ಭ್ರಷ್ಟಾಚ ಚ ದುರಾಚಾರ 
ಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದುದರ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವು ಇದೇ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ) ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಧರ್ಮದ ಹುಟ್ಟು 


ಮತ್ತೆ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಾರಣವೂ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೆ ಆಂತರಿಕ ಭೇದ 
ವಿದೆಯೆಂತಲ್ಲ. ಇದು ಮಾನವನ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಒದಗಿ ಬಂದ ವಿಷಮಗತಿಯ, 
ವಕ್ರತೆಯ ಫಲವು. ಈ ವಕ್ರತೆ ವಿಷಮತೆ ದೇಶದ್ದಲ್ಲ, ಕಾಲದ್ದು. ಪೂರ್ವ 
ಪ್ಪ ಮಗಳ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯ ಭೇದ ಅವೆರಡೂ "ಬಾಳುತ್ತಿ ರುವ ಕಂಲಖಂಡಗಳ 
ಭೇದ. ಇದು ಕೆಲೆಂಡರ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲ. ಅವರ ಬದುಕಿನ ಪಡಿಯಚ್ಚು ಗಳ ಕಾಲದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳದು. ಪಶ್ಚಿಮದ ಬದುಕಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವವು ಬದುಕುತ್ತಿರುವ ಕಾಲದ 
710661 ಹಳೆಯದು ! 


ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲಿ ಲಿಯೂ (ಅದೂ ಮುಗಿಯುತ್ತಲಿದೆ ! ) 
ರನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ' ತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವದು, ಯುರೋ 
ಪದಲ್ಲಿಯ ಇದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ (ಮುಂಚನ) ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ. ಅಂದರೆ ಆ ಮಾದರಿ 
ಯಲ್ಲಿ. ಅಂದಿನ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ, ಅಂದಾಗ ಇರುವ ಭೇದವು ಪೂರ್ವ ಪಶಿ ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ; ಇತಿಹಾಸದ ಎರಡು ಕಾಲ ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ. ಎರಡು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ 
ನಿಖರವಾದ ವಿಚಾರ ಪದ ತಿಗಳಲ್ಲಿ. ಒಂದು ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ವರ್ತನ 
ವನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರ ದೃತಿಯು £ ₹ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊ ದರಲ್ಲಿ ಶ್ಭ ದ್ದೆ ಯ 
ಸಾ ನವನ್ನು ಬುದ್ದಿಯು ಆಕ್ರಮಿ ಸಿದೆ. ಅದ ಕಾ ಆನಸಘಾಸಾ ಮಾನವನ ಇಟು 
ವಚಕೆಯ ಪ್ರೇರಣೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೇ ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. 


ಕ್ಟ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಜ್ಞಾ ನದ ಹಿಂದುಳಿದ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜೀವ ಮತ್ತು ಸಜೀವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
ದಿಟವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಮಾನವನಿಗೆ ಅಶಕ್ಯ ವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಕಾಲಿದಾಸ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಟು ಇರ್‌ ಹಿಪ ಕೃತಿ ಕೃಪಣಾಃ ಚಾ 3 ಕಾಮ 
ಪೀಡಿತರಿಗೆ ಸಜೀವ ಬೇ ೀದವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಸ್ವಭಾವ ಅಷ್ಟು 
ಸಂಕುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ ! ಇದೇ ಅವಸ್ಥೆ ಅಲ್ಪ್ಬಮತಿ-ಮಂದಗತಿಗಳದು. ಹದುಳ 
ಈ ಹಿಂದಿನ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಸರ್ಗದ ಹ್ಯಾ ಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಜೀವ- ನಿರ್ಜೀವವೆಂಬ 
ಭೇದ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ಚ ಕಾರ್ಯಕ ಎರಣಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 


ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಮಾತು ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಿತ್ತು. 


ಆಗ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ. ಸರಿಯಾದ ಭೌತಿಕ ಕಂರಣಗಳು ಸಿಗದಿರುವಾಗ, ಭೌತಿಕವನ್ನು 
ಮೀರಿದ ಒಂದು ಅತೀಭೌತಿಕ ( ಅಲೌಕಿಕ) ಶಕ್ತಿಯನ್ನೋ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೋ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಸಡಸಿಕೊಳ ವ ವದು ಆದಿಮಾನವರ ಪರಿಮಿತ ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿಯೇ ಅಗತ ವೆ ನಿಸಿತು. . ಆದಿಮಾನವರ ಮನಃಸಿ ತಿ ಪ್ರಬುದ್ಧ 

ವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಗಲ್ಪವೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಮುಗ್ಧವಾಗಿತ್ತು.- 
ಮಗು “ಮೇಜು ಜಪ್ಪಿ ಹಣೆಗೆ ಪೆಟ್ಟು ದಾಗ ನಾವು ಆ ಮೇಜನ್ನು ಗುದ್ದಿ ದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆ ಕಟಿ 1.೪1 ಡುತ್ತದೆ. ಆ ಮೇಜಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದು 
ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯೋ ಜೀವವೋ ಇದೆಯೆಂದು ಮಗು ನಂಬಿರುತ್ತದೆ- ತನ್ನ ಬೇರೆ 
ಅನುಭವದಿಂದಾಗಿ. ಆದಿಮಾನವರು ಹಾಗೆಯೇ ತಮಗೆ ಅನುಕೂಲವೋ 
ಪ್ರತಿಕೂಲವೋ ಆದ ಸಂಗತಿಗಳ (ಶಕ್ತಿಗಳ) ಮಾನುಷೀಕರಣ ಮಾಡುವದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿತ್ತು. ("ಅವಜಾನಂತಿ ಮಾಂ ಮೂಢಾಃ ಮಾನುಷೀ ತನುಂ 
ಆಶ್ರಿತಂ'- -ಭಗವದಿ ಸೀತಾ) ಇದೇ "/(೧7೦0೦೫3080810 08000108 ೦8 
೧064 '- ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈ ಆಗು ಹೋಗುಗಳ ಒಂದು 
ಗ್ರಾ ಹ್ಯವಾದ `ರ್ಥವು ಆದಿಮಾನವರಿಗೆ ಆಗುವಂತೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವದು, ಅದು ಸಿಗದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ತಾನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು 


ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿಯ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. 


ದಿನ ನಿತ್ಯದ ಮಾನವನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ ಅತಿಮಾನುಷ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊ ಳ್ಳು ವದು ಆಧುನಿಕ ಎಜ್ಲ ನದ " ಗೃಹೀತ ಕೃತ್ಯ ಸ 
ಶ್‌ ಗಳ ಭೆ ನಿಂತ ಅಭ್ಯಾ ಸ ಕ್ರಮದಿಂದ ಜಡೆ ನಿಶ್ಶಿ ತ್ರ “1 ನ 
ದಿಂದ ಮುಂದೆ ಅಗ್ರ ಹೀತ ಕೃತ್ಯ ಗಳೇ ಅಸತ್ಯ -ಅಸಿಂದು ಆಗಬಹುದು. “ಮೊದಲಿಗೆ 


ಪಡೆದ ಜ್ಲಾನವು ಜಃ “ಗ್ರಹೀತ ಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಂಭವನೀಯತೆಯನ್ನು, 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಅಡಾ ಎ ಇಲಾದ ಈ 0 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೪ 


ಅದು ಸರಿಯಿರಬಹುದೆಂಬ ಹ ಸುಭಾರ್ಜಸ ಆದರೂ ಆಧುನಿಕ 
ಎಜ್ಞಾ ನದ *`ಗ್ರಹೀತ ಕ್ಛ ತ್ಯ 'ಗಳು. ಆದಿಮಾನವನ ವಚ್ಟ- ಣ್ಣ ಕ್‌ 
ವಾಗಿಯೂ ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿಯೂ ತೋರಲಾರವು. ಏನೇ ಇದ್ದ ರೂ ಆ ೯ 
(ದೈ ವಿಕ ಶ್ರದ್ದೆ ) ಎಂಬುದು ಅಂದಿನ ಮಾನವನ ಕುತೂಹಲವೂ ಹೊಸತಾದ 
ಪ್ರಪ ೦ಚವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೆ ಬೇಕೆಂಬ ಲವಲವಿಕೆಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಕಟ್ಟೆ ಕೊಂಡ 


ಎಲ್ಲ ಎಲ್ಲಗ ಗೃಹಿಕೆಗಳ ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರುಯಗಳ ಒಂದು ಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಿತ್ತು- ಈ 


೧೨ 


ಡಿಚಿಂಬ, ಧಾರಣೆ. 


ಅಂದು ಮಾನವನ ಅಸ್ಲಿತ್ಸವೇ ನ್ಸೆಸರ್ಗಿಕ (ಪ್ರಾಕ್ಸತಿಕ)ಿ ಘಟನೆಗಳಿಂದ ಭಯ 

ಛ€ದ ಲ ಲ 
ಗ್ರಸ್ತವಾಗಿತ್ತು. ಅವು ಹೇಗೆ ಏಕೆ ಎಂಬುದರ ಕೆಲವೊಂದು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಅವನಿಗೆ 
ಜೀವಾಳದ ಮಹತ್ವ ದ್ದಾ ಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಧರ್ಮ ಹುಟ್ಟಿತು. ಭಗವದ್ದಿ ೇೀತೆಯ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೆ ( ಹೆಃ "ಳುವದಾದರೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪಂ ಅಪಿ ಅಸ್ಯ ಧರ್ಮಸ್ಯ ತ್ರಾಯತೆ 
ಮಹತೋ ಭಯಾತ್‌' ಹೀಗೆ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪ ಚ ಅನಿವಾ 
ಗವಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿತುಕೊಂಡಿದೆ. ಯುದಿಷ್ಟಿರನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸ್ಯ ತತ್ತ್ವಂ 
ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ'. 


ಆದರೆ ಅಂದಿನ ದಿನಗಳಲಿ ಮಾನವನ ಒಟ್ಟು ಜ್ಞಾ ನದ ಮೊತ್ತವು ಅಲ್ಪ 


೧೨ 


ವಾಗಿತ್ತು. ವ್ಳೆ ಜ್ಞಾನಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಯಾವದೇ "ಗೃಜಿತ ಕೃತ್ಯ' ವು ಅಂದು 
ಶಕ್ಯವಿರಲಿ ಲ್ಲ, ಅಜ್ಞಾನದ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಆ ನಮ್ಮ ಪಗಳು "ಎಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ 


ಯಿಂದಲೇ ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕ ಗೃಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ನಿವಾ 3 ಸಾಗಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ನೈಸರ್ಗಿಕ ವ್ಯಾಪಾ ರಗಳಿಗೆ ಪಾಕೃ ತಿಕ. ಉತಾ,ತ-ಉಪಹತಿಗಳಿಗೆ 
ಅವರು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಊಹಿಸಿದರೊಬ ುದಕ್ಕೆ ಅವರ ಅನುಭವವೇ 
ಆಧಾರವಾಗಿತ್ತು. ಅನುಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕಾರ್ಯಕಾರಣವೆಂದು ಹೊಂದಿಸುವದೇ 
ಅವರಿಗೆ ಸಹಜವಾಯಿತು. ಬಾರ್‌ ಇನ್ನೊ ೦ದು, ಒಂದರಿಂದ- ಇನ್ನೊಂದು- 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಅನಿಸಿತು. ಬೆಣಚು ಕಛುಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೊ ದು ತಿಕ್ಕಿ ಆತ 
ಬೆಂಕಿ ಉಂಟು ಮಾಡಿದನು. ಅವನ ಬಾಲಭಾವಕ್ಕೆ ಜು ಸತು ಸ್ರ 
ಚಂಡ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ವಾಲೆಯಂತೆ ಕಂಡಿತು. 'ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಗಾತ್ರ ಪಾತ್ರ 
ಗಳುಳ್ಳ ತನಗಿಂತ ಅಷ್ಟೇ ಪಟ್ಟು ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಹ) ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿ ಆ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಟು ಮಾಡುವನೆಂದು ಅವನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದನು. ಅತಿ 
ಮಾನುಷ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ, ದೇವತೆಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಯ” ಹೀಗೆಯೇ ರಚಸ ಮಾನ 
ವನ ಆಕೃತಿ-ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಂದಲೇ ಊಹಿಸಲಾದ ಅತಿಕಾಯರಿವರು. ಜರಾ ಮರಣಾದಿ 





ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಲ್ಲದ ಈ ವಿಭೂತಿಗಳು ಅಮರರು, ನಿರ್ಜರರು, ದೇವತೆಗಳು 
(ದಿವ್‌ - ಪ್ರಕಾಶಿಸು) ಇವರನ್ನು ಅಪೂರ್ವಿಕರು ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಸಿದರೂ- 
ನೀರಿಗೆ ವರುಣ, ಗಾಳಿಗೆ ಜೇ ಬೆಂಕಿಗೆ ಅಗ್ನಿ, ಅನಾಹುತಗಳಿಗೆ ರುದ್ರ, ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಇಂದ್ರ-ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. ಈ ಅತಿ ಮಾನುಷರು ಮಂಹಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರರು. ಮನಸ್ವಿಗಳು, ಸ್ವಚ್ಚಂದದ ವೃತ್ತಿಯವರು. ಅಂತೆಯೇ 
ವಿಚಿತ್ರರು. ನಿಸರ್ಗವು ನಿಷ್ಠು ರವಾಗುವ ಬ ದ ಲು. ಕಲ್ಯಾಣಕರವಾಗಲೆಂದಂು 
ಅವರನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳಿಂದಲೂ, ಬಲಿ- ಪೂಜೆ- ನೈವೇದ್ಯ ಟ್‌ ಆರಾಧಿಸ 
ತಾಯಿತ ಮಾನವರ ಮುಖ್ಯ ರನ್ನು ಹೇಗೊ ಈ ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಧರ್ಮದ ಒಳ 
ಹಂದರವಾಗಿ ಚ” -ವಿಧಾನಗಳ ಸ್‌ ಸಂಘಟನೆಯೇ 
ಉಂಟಾಯಿತು. ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಹುಟ್ಟು ಹೀಗಾಯಿತು. 


ಮುಂದೆ ಈ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಬಂದಿತು. ಅದು ಯಥಾ 

ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಪಟ್ಟ ಭದ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ 
ಬಿಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಚಚ 'ಅಾಸಾ ಬಲಿತು. ಬೆಳೆದ ಇತಿಹಾಸ 
ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. 


ಬಾಳಿನ ಮರ್ಮ-ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡುವ ಈ ಚಕ್ರ ಪ್ರಯಾಸವು 
ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮಗಳ ನಡುವಿನ ಸ್‌ ಭೇದದ ಇತ [ರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕಾರಿ ಗೆ ಮೂಲ ಮಾನವನ ಮನೋವಿಕಾಸದ ಹಂತಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವ 
ಪಶ್ಚಿ ಮವೆಂಬ ದಿಕ್ಕಿ ನ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಕಾಸವು ಮಾನವ ಕುಲಕ್ಕೇ ವಿಚಾರದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ರೂಪ * ಊೀತಿಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿಂತು. ಈ ತ; ಪರಿಕರವು 
ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿ ವಂಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಇದರ ಸಾವರಾನ್ಯ. ಈ ಕಾಲಖಂಡ ಪೂರ್ವ 
ಪಶ್ಚಿಮಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಯೇ ಕಂಡು ಹಡದ. ಅದರ ಆಕಾರ 
ಅವಿಷ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸತ್ವದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. 


ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವಾಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾಸವು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಪಾತಳಿಯಂ್ಗಿ 

ನಡೆಯಿಂತಂ. ಕ್ರಮೇಣ, ಹಲವಾರು ಆಗಂತುಕ ಕುರಣಗಳಿಂದ,-ಅವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳೂ 

ಭೌತಿಕವೇ ಭನ ಪ್ರಪಂಚದ ಒಂದ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಮಾನವ 
೦ಎ 

ಸವಖದಾಯವ್ರು ಎಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಸವಂಂದಾಯಣಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವೇಗದಿಂದ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೬ 


ಜಾ ನಾರ್ಜನೆ ಮಾಡಿತು. ಮಾನವನ ಮಂನಃಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಕಾಸ-ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು 
ಒಟ್ಟನ ಮನುಕುಲದ ಮುನ್ನಡೆಯ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿತಂ. ಮನುಕುಲವನ್ನು 
ಹಲವು ಜನಾಂಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿತು. ಕೆಲವು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನು 
ಭರದಿಂದ 7 ಕೆಲವು ಇದ್ದ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು ಬಿಡುವಂತೆ 
ಆಯಿತು. ುನ್ನ ಡೆದ ಜನಾಂಗ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದ ಜನರನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಜ್‌ ತೆ ಜೀವನ ಕಲಹದಲ್ಲಿ ಜತ್ರಡಾಜಾ ಆಯಿತು. 


ಮಾನವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಲು ಹುಟ್ಟಿದವನು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತದ ಪ್ರೇರಣೆಯು ಮಾನವ ಜೀವನದ ಮರ್ಮನವು. ಆದಿ ಮಾನವನು 
ದಾಸನಾಗಿಯೇ, ನಿಸರ್ಗದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ದಾಸನಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅವನನ್ನು ಕವಿದು. ಒತ್ತಿದವು. ಅಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಆತ 
ಜೀವಿಸಿದನು. ನಿಸರ್ಗವು ನಿಷ್ಠು ಶರವು, ಮಾನವನ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ ದ್ದು 
ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ನಡುರೆ ಜೀವಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವನು ನಿಸರ್ಗದೊಡನೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಹ ಈ ಹೋರಾಟವು,- 
ಜೀವನದ ಸಂಘರ್ಷವು-ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ರವಂಬ ತತ್ವದ ಭ ಸಔೌತಿಕವಾದ ಹುರುಳು. 


ನಿಸರ್ಗದ ವಾ ್ಛಢಪಾರಗಳ ಪರಿಜ್ಲ್ಯಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವನಕವೂ, ಮಾನವನು ನಿಸರ್ಗ 
ವನ್ನು ಪ್ರ ಕ್ಛ ಕು ಸ್ವರೂಪ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯದೆ 
ಅದನ್ನು ಸೂ ೫ ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಿಸರ್ಗದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾ ಗಿ ಶೋಧನೆಯು 
ದಿ ವನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಅತಿ ಆದಿಯಿಂದಲೂ ಇದ್ದ. ಅಗತ್ಯವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಅರಿಯುವದು ಹ ಸ ನ ಧರ್ಮವು; ನಂಬುವದಲ್ಲ. ಹೇಲಿ ವಿಕಾಸದ 
ಆರಂಭದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ ನನದ ಕೊರತೆಯು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಮನುಷ ನ ಬೌದಿ ಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ ತಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಿಯ ಮಟ್ಟದ ದೊ ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ೯ 


ಆದರೆ ಪ್ರಾಯದವನು ಬಾಲ್ಯದ ಬ ಬಾಲಿಶ್‌ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆಯುವನು. 
ತನ್ನ ಬಯಕೆಗಳ ತೃಪ್ಪಿ ಗಾಗಿ ಹೆಚು ಸಯುಕ್ತಿಕ. ಸಮಂಜಸ, ಬುದಿಗೆ 
ಜ್‌ ಗು ಇಷು ಜ್‌ ೪ ನ್‌ ಜೆ ವ 
ಸುಸಂಗತವಾದ ಸಾಧನಗ ಳನ್ನು ಬಳಸುವನು. ಅದೀ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಮಾನವ 
ವಂಶದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಏಕುಸದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುಕೂಲದ ಪರಿಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿದ ಗುಂಪುಗಳು ತಮ ಆತದ ಪೌ ಟು ಸ ಕ 
ತ್‌ | ಟ್ರಿ ಗ್ಗ ನ ಜ್‌ ಹ ಪಡೆದು ತಮ್ಮ 
ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯ ಕಲ್ಪನಾ ಜಾಲದ ಕುರಿತು ನಗುವದು. ಹ ಹಾಗಲ್ಲದ ಮಿಕ್ಕ ವಕಾನವ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಮಾನಸಿಕ ಬಾಲಾ ವಸ್ಥೆ ಯು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುವದು. 
ಆದೇ ಮುಂದುವರಿದು ಅವರ ವೃದ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಸಯು ಮುದಿಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವದು. 
ಪಶ್ಚಿ ಮ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿದು ಇಂದಿನ ॥ ಭೇದವು ಇದೇ ಸರಿ. ಮತಿ 
ದಾಸ್ಯ ಮತದಾಸ್ಯ ಪೂರ್ವದ ಲಕ್ಷಣ. ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಪಶ್ಚಿಮದ ಲಕ್ಷಣ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೆಜ್ಜೆ ಸಾಡು 


ಜೀವನ ಕಲಹವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಹೊರಲಿಕ್ಕೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಬೇಕು. 
“ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಏವತಂ ಕೈವಲ್ಯಂ' - ಅಂದರು ಆದಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು. ಇದು 
ಧಧ್ಯಾತ್ಮ ಎದ್ಯೆಯ ಮಟ್ಟಿಗೇ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕೈವಲ್ಯ-ಮೋಕ್ಷ, 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ-ಪರಿಮಿತಿಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ. ಜ್ಞಾನವು ಮಾನವನಿಗೆ ನಿಸರ್ಗವನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಭೌತಿಕ ಹೋರಾಟವು 
ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯದೇ ಪ್ರಕಟವಾದ ರೂಪವು. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಹುಡುಕಾಟದಿಂದಲೆ: ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ವಕಾನವನು ತನ್ನ ಜೀವನ ಕಲಹವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಎತ್ತರದ ತಗೆ ಏರಿಸಬಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವೀ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸೋಪಾನ ಒಂದು ಶ್ರೇಣಿ-ನಿಚ್ಚಣಿಕೆ ಏರಿದಂತೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, 
ಜ್ಞಾನ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ-ಇವು ಯಾವಾಗಲೂ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಉನ್ನತಿಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತ ವೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನ, ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಾಮರ್ಥಜ-ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಉನ್ನತ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಗತಿ ವಿಕಾಸ ವಿಮಾನ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಮೆ (ಲೆ €ರುತ್ತ ಮುಂದರಿಯುತ್ತದೆ. ಮುಂದರಿಯುತ್ತ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ತ್ರದ. ಈ ವಿಕಾಸ ಸಾಗುವದು ಮಾನವನ ಜೀವನ ಕಲಹದ ಚಲಿಸುವ ರಂಸ 
ಮಂಚದ ಮೇಲೆಯೇ ! ಇಲ್ಲಿ, ಇಂಥ ವಿಮಾನ ಗತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಶಂಕು-ಅಡಿಗಲ್ಲಂ. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದಕ್ಕೆ ಸೀಮೆ ಇಲ್ಲ. ಕ್ಷಿತಿಜದ ರೇಖೆಯಂತೆ 
ಅದು ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಸರಿಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ರೇಖೆ ಭ್ರಾಮಕ 
ವಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗವೆಂಬುದು ಅಜ್ಞಾನಿಯ ಊಹೆಯ ಉಪದ್ವ್ವಾಪ. ಅದು ಜ್ಞಾ ನದ 
ಸೀಮೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಮಾನವನ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವೊಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂಲಭೂತ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸೋಪಾನ-ಶ್ರೇಣಿಯು ನೆಲೆಗೆಡುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಜ್ಞಾ ನವು ತತ್ವ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೮ 


ಜ್ಞಾ ನದ, ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತೃದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯವಾಯಿಂತು. ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಬದುಕಿನ ಹೋರಾಟದ ಕುರಿತು ಉದಾಸಿನ ಭಾವವನ್ನು 
ತೋರತೊಡಗಿತು. ಅದು ಹೊರ ಬಯಲು ಬಿಟ್ಟು ಗೋಪುರ ಸೇರಿತು. ಇನ್ನೊ ಕಾ 
ಕಡೆಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಸತ್ತೆಯು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವ ಉಪಕರಣವಾಗುವದನ್ನು ಕ್ಸ ಬಿಟ್ಟಿ ತು. ಬದಲು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ [ವನ್ನೇ 
ಒಚುಕುವ ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ತಾಜ! 1. ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಕುರಿತೇ ಈ 

ಬಾ ಬರುತ ತಪ್ಪುವಿಚಾರವೂ ಇನ್ನೊ ೦ದರ ತಪು ಕೆ ವಿನಿಯೋಗವೂ- 
ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಸದ್ಯದ ವಂರಣಾಂತಿಕ ಮುಗ್ಗಟ್ಟಿ ಟಿಗೆ ನೂಕುವಂತೆ ಆಯಿತು, 


ಪುನರುಜ್ಜೀವನ ಎಂದಿನಿಂದ ? 


ಆದರೆ ಸದ್ಯದ ಪ್‌ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ತಲುಪುವ ಮೊದಲೆ ಬಹಳೇ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅವಾಂತರ ಒದಗಿ ಬಂತು. ಅಪ್ಪರಲ್ಲಿ ಯೇ ಪಾ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಜನಾಂಗಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಕರ್ಮಠ ಮತಗಳನು » ವಿಚಿತ್ರ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಸಾಕಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಮೊತ್ತದಲ್ಲಿ ಉಂಟು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಟೂ. ಮಟ್ಟದ 
ಪಂಡಿತರು ಜಡಬಧಿರವಾದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಈ ಮತ-ನಂಬಿಕೆಗಳ ಸಮಂದಾಯ 
ವನ್ನು ಒಂದು ಸಮಂಜಸತೆಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಮತ್ತು "ದರ್ಶನ'ದ ಗೌರವವನ್ನು ತೊಡಿಸಿದರು. 


ಆದಾಗ್ಯೂ ಮಾನವನ ಧೀಶಕ್ತಿ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಿರಂಕುಶ. 
ಅದರ ಸತ್ಯ-ಜ್ಞ್ಲಾ ನಗಳ ಶೋಧನವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಹಿಚುಕಿಡುವದು ಶಕ್ಯ ಎದ್ದಿ ಲ್ಸ. 
ಮಾನವನು ಹಳೆಯ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಕುರಿತು ಶಂಕಿಸಲು ಆರಂಭಿಸಿದನು. ನೈಸರ್ಗಕ 
ಧರ್ಮದ ವೈದಿಕ ಯುಗದ ಬೆನ್ನಿಗೆ, ಹೃದಯದ ಶೋಧನೆಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಯುಗವು ತಲೆದೋರಿತು. ನಚಿಕೇತನು ಯಮನನ್ನೇ ತಡಕಿದನು! ವೇದಗಳು 
ಹಲವಾರು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿತವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ ವು. ಅಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿಕ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ 'ದೇವತೆಗಳಿದ್ದ ರು. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಬುದ್ಧಿ ವಾದದ ಜ್‌ 


ಗ್ರಹಿಕೆಗಳಿಗಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಗಲ 
ಮನಸ್ಸುಗಳು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ಣೆ ಕಃ 


ಆತ್ಮ! ದ ಬಾಲಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತ ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯಾದ ಆಟಿಗೆಗಳರಿ ಮುಂದೆ ಪ ನದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ 


ಲ್‌ 
ಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ಸಿ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸ ಸಲು ತಪ್ಪಿದವು. ಪುರಾತನ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ | 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೯ 


ಕರ್ಮಠ ಮೀಮಾಂಸೆಗಳು ಮುಗ್ಗ ರಿಸಿದವು. ಶ್ರದ್ದೆಯು ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಬುದಿಗೆ 
ಉತ್ತರ ನೀಡಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಈ ವಂಹಾ ಭೌದ್ಧಿ ಕ. ಉಲ್ಬಣದ, ಸಯುಕ್ತಿವಾದ, ಸಮಂಜಸವೆನಿಸುವ, 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಒಂದು ವೃತ್ತಾಂತವಾಯಿತು. ಅದ . ನಮ ಷಡ್ದ ರ್ಶಗಳ 
`ಪ್ರಸ್ಲಾ ನಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಯಿತು. ಆದರೂ ಇನ್ನೂ ಅಲೌಕಿಕವಾದಿಗಳದೇ 
ಮೇಲುಗೈ ಆಯಿತು ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಜೀವನವು "ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿಂಸ್ರ್ಯ ತ್ರಿ' 
ಯೆಂಬ ಮಬ್ಬುಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಶತಮಾನಗಳ ತನಕವೂ ಅಂಡಲೆಯುತ್ತ 
ಉಳಿಯಿತು. ಅದು ಇಂದಿಗೂ ಅದರೊಳಗಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ! 


ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ, ಈ ಪಾರಲೌಕಿಕ ವಿಚಾರದ ಪಯಾಾ೯ವರಣ ಭಾರತದ 
ಸಂಸ ತಿಯದೇ ಒಂದು ಅನನ್ಯ ಅಪೂರ್ವ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ಇತರ ಭಾಗಗಳ 
ನಾಗ೦ರಕತೆಗಳೂ ಈ ಒಂದು ವ್ಳೆ ಚಾರಿಕ ಅಪಭ್ರಂಶದೊಳಗಿಂದ ಹಾದು 
ಬಂದಿದ್ದುಂಟು. ಹಿಂದು ಮುಂದಾಗಿ, ನೈ ಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಮಾನವನು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೈವಿಕ ಆಶಯಗಳು ಕ್ಷಯವಾದ ನಂತರ, ಗ್ರೀಸ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾನ 
ವತಾವಾದಿಯೂ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಯೂ ಆದ ಹ ತ್ರಿ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಿತು- ಆದರೆ ಅದೂ ಮುಂದೆ ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸದಿಂದ ಪರಾಭವಗೊಂಡಿತು. 
ಆಮೇಲೆ ೧೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ತನಕ ಆ ದೀರ್ಫಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ನಾಗರಿ 
ಕತೆಯು, ಪೌರ್ವಾತ್ಯ-ವಿಶೇಷತಃ ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯಷ್ಪೇ ಉನ್ನತವಾಗಿತ್ತು. 
ಆಗ ಯುರೋಪವೂ ಶ್ರದ್ದೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿತು. 
ಈ ದೀರ್ಫಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿತ್ತು. 
ಆಡಂಬರದ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಧಾರ್ಮಿಕವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಅದೊಂದು 
ಪವಿತ್ರವಾದ ಅಂಧಕಾರದ ಯುಗವಾಗಿತ್ತು, ಆದಷ್ಟೂ ವಾಸ್ತವದಿಂದ ದೂರವಿತ್ತು. 
ಆ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಾಯಗಿಂತ ಛಾಯೆಂಗೆ, ಛಾಯೆಗಿಂತ ವಕಾಯೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ಎತ್ತು, ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಾವನೆಯ ಜನಕ್ಕೆ. ತಮ್ಮ ಮಠ (1/01450) ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಯತಿಗಳು ಕೂತು ಒಂದು ಹಿನ್ನಿನ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಎಷ್ಟು ೀವದೂತರು 
(7೮619) ಕುಣಿದಾಡಬಹುದು ?-ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ! 


ಆದರೆ ಈ ಯುಗದ ಕೊನೆಗೆ ಯುರೋಪದ ಮನಸ್ಸು ನಿಸರ್ಗದ ರಹಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೆ ಶೋಧ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊರಳಿಸಿತು. ಗ್ರೀಸದಲ್ಲಿ ಪ್ಪ ಭೌತಿಕ ತತ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸೆಗಳೊಂದಿಗೇ ಬೆಳೆದಿದ್ರ ನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮಕವಾದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿಚಾರದ 
ಹಿಂದಿನವರು ಕಂಡುಕೊಂಡ ನಿಧಿಯನ್ನು ಪುನಡುಜಿ ವನಗೊಂಡ ಯುರೋಪವು 


೫ ಇಯ್ನಿಣಿ 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ 


ಮತ್ತೆ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡಿತು. 

ನಮ್ಮ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಉಗ್ರಾ ಇದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾಗ್ಭ ತೆಯಿಂದ ಹುಡುಕಾಡಿದರೆ, 
ಅಂದು ಗ್ರೀಸದಿಂದ ಯುರೋಪವು ಪಡೆದಂತಹದೇ ಯು ದೊರಕಬಹುದು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಚಿಂತನಪರವಾದ ವಿಚಾರ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
("ತತ್ವಂ ಚಿಂತಯ ತದಿದಂ ಆ” ಶಂಕರ). ಚ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಮಟ್ಟದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ ಕ್ರಮೇಣ 
ಮರೆಯುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಲೌಕಿಕ, ರಭಾತಿರ ತತ್ವದರ್ಶನವೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯೂ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯ ಸೊತ್ತಾಯಿತು. 


ಹದಿನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಲೆ ಯುರೋಪರದಲ್ಲಿ ಎಜ್ಲ್ಲಾ ನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತೆ 
ಜಾ ಗೃತವಾಯಿತು. ಈ ಲೋಕದ ಹೊರಗೆ ಇರಬಹುದೆಂದು ನಂಬಲಾದ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ನಡೆಯುವ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು 
ಇನ್ನು ಮು ುನಿಂದರಿಯದಾಯಿತು. ಅದು ಈ ಲೋಕದ ಠಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿತು. ಸೋಜಿಗ 
ವೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ತಿರುಗಿ ನೋಡಲು ಅಣಿಯಾದವರು ಎಷ್ಟೋ ಆರಂಭಗಾರರು 
ಧರ್ಮಗುರುಗಳೂ, ಮಠದ ವಿರಕ್ತರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಮಠವಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ದು 
ಅತ್ಯಂತ ನೇಮ ನಿಷ್ಠೆಯವರಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಈ ಮೇಧಾವಿಗಳು, ತಾವೇ 
ಅರಿಯದಂತೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರ ಪದ್ದತಿಯ ಬುನಾದಿಗೇ ಸುರಂಗ ಹಾಕಿದರು. 
(ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಗ್ರಹಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ಸ್ನಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಭಾಸ್ಮರಚಾರ್ಯರೇ ತಮ್ಮ ವೇಧಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣ ಹೇಗಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ಕಂಡು ಹಿಡಿದಿದ್ದ ರು!) ಗೆಲಿಲಿಯೋ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ದೆ ಯ ತನ್ನ ಖ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ೀಯ ಶೋಧಗಳನ ನ್ನು ನಡೆ ಯಿಸಿದ್ದ ನು. ಗುರುತ್ವಾ ಕರ್ಷಣೆಯ ಸಿದ್ದು ೦ತವನ್ನು 
ಕಂಡು ಹಿಡಿದ ಐಸೆಕ್‌ ನ್ಯೂ ಟನ್ನ ನು” ನಿಷ್ಕಾವಂತ 'ಕ್ರೃಸ್ತ ನಾಗಿದ್ದ ನು ಚರ್ಚಿಗೆ 
ತಪ್ಪದೇ ಹೋ ಗುತ್ತಿದ್ದನು ! ಸಾ ಅವರೆಲ್ಲ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಂವರ್ಧನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಅವರ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 'ಭಾತಿಕ ಸತ್ಯಗಳ, 
ಪ್ರಕೃ ಕ ಧರ್ಮಗಳ ಅವಿಷಾ ರಕ್ಕೆ ಸಳೆದೂಯ್ಯಿ ತು. - ಅವರ ಖಾಸಗಿ ಜು 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ಮತ್ತು “ಈ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದಾ” ಒಂದೇ ಒಂದು ಒರೆಗಲ್ಲು 


ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ. ಪ್ರಯೋಗ ನಿಷ್ಠ ಪ್ರತೀತಿಯ ತರ್ಕಾನು ಸಂಧಾನ. 
ಮಾನವತಾವಾದದ ಉದಯ 


ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಕು ಮೂಢತೆಯ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ವೈದಿಕ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೇ ಹೇಳಿಲ್ಲವೇ? “ಅಸತೋ ಮಾ ಸದ್ಗಮಯ । ತಮ 
ಸೋ ಮಾ ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಮಯ |', ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಗೆ ಹೋಗುವದೆಂದರೇ 
ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತಿಗೆ ಹೋಗುವದು. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದು. 
ಕತ್ತಲೆ ಕಳೆಯುವ ಬೆಳಕು ಪವಿತ್ರ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆಯುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಪವಿತ್ರ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ. “ನಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಸದ್ಭಶಂ 
ಪವಿತ್ರಂ ಇಹ ವಿದ್ಯತೇ.' ಜ್ಞಾನದಂಥ ಪವಿತ್ರವಾದ ಸಂಗತಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ ! ಅದರಿಂದ ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲಿನ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಹಿಡಿತವು 
ಸಡಿಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂದರೇನು? "ಶೃತ್‌--ಧಾ' “ಶ್ರತ್‌' ಅಂದರೆ ಸತ್ಯ. 
“ಧಾ'-ಧರಿಸು. ಏನಾದರೊಂದು ಸಂಗತಿಯನೃು ನಿಜವೆಂದು ಭಾವಿಸುವದು. 
("ಸ ಭ್ಯ ಬುಧ್ಯಾ ಅವಧಾರಣಂ'-ಶಂಕರ) 


ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಉದಯವು ಯುರೋಪದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ 
ಯುಗವನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿತು. ಹೊಸ ಜ್ಞಾನದ ಈ ಬೆಳಕು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಉದಯಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆ ಮೂಲಕ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಭಾರತವು ಶೃದ್ಧೆ ಯ ಅಂಧ 
ಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಂಡಲೆಯುತ್ತ ಉಳಿಯಿತು. ಅದನ್ನೆ ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರತಿಭೆಯೆಂದು 
ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಭಾರತವು ತನ್ನ ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿಯೇ ನೆಮ್ಮದಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯಿತು. 


ಧರ್ಮವು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಮಟ್ಟದ ವಿಚಾರವಾದದ ಒಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಜ್ಲ್ಲಾ ನ ಮತ್ತು 
ಸತ್ಯದ ಶೋಧನೆ ಮಾನವೀ ಜೀವನದ ಮೂಲದ ಪ್ರೇರಣೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಯಾಸಂಗಗಳೂ ಹೀಗೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ : "ಅಥಾ ತೋ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಬಿಜಾ ಸಾ' ಅಥಾ ತೋ ಧರ್ಮ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ. ಈ "ಜಿಜ್ಞಾಸೆ? ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆ ಮಾನವನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಮೂಲ. ಧೀ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಚೋದನೆ. 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನಕ ಸರಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರೇರಣೆಯೂ 
ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಪ್ರಥಮ ವ್ಯಾಪಾರ. ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಟಾಗೋರರು ತಮ್ಮ 
“ಚಿತ್ರಾಂಗದಾ” ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅಂದಂತೆ "11105107 15 170 1175( ೩00೦೩೯೩7೦೦ 
೦೯ ೧೫!॥' ಅಂದರೆ ಸತ್ಯವು ಮೊದಲಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಒಂದು ಆಭಾಸ- 


ಭ್ರಮೆ ಆಗಿದೆಯೇ ! 


ಈ ವಿಶ್ವವು ಅನ್ಯಕೇಂದ್ರಿತ. ನಮ್ಮ ಗ್ರಹ ಮಂಡಳಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನೇ ಕೇಂದ್ರ, ಅಂಥ 
ಸನ್ನಿವೇಶವಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಕೇಂದ್ರಿತನಾದ ಮಾನವನು ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದನು. ಆಗ ಅವನು 


ತನ್ನ ಪರಿಸರವನ್ನು ಪ್ರರ್ಯಾವರಣವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಉಳಿಗಾಲವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ನಿಸರ್ಗವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಅದನ್ನು ಬದುಕಿಗೆ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆ, ಜ್ಞಾ ನದ ಪಿಪಾಸೆ ಮಾನವನ 
ಉದ್ದೆ ವಾಯಿತು! ಆ' ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆತ ಕೆಲವೊಂದು. ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡನು. ಆ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳೇ, ಧಾರಣೆಗಳೇ ಮುಂದೆ ಧರ್ಮದ ಮೊತ್ತವಾದವು, 
ಗಟ್ಟಿಯಾದವು. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ಮಾನವನು ಅಶಕ್ತ, ಅಸಹಾಯ, ಏಕಾಕಿ, 
ಅವನಿಗೆ ರಕ್ಷಣೆಗೆ, ನೆಮ್ಮದಿಗೆ ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟು, ಸಂಸ್ಥೆ , ಸಂಘ-ಸಂಘಟನೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅವಶ್ಯ (ವಾದವು. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಧರ್ಮ ಅದರ ಭದ್ರತೆಯ ಭಾವನೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಓಟ ೂಲವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಆತ ಹಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡನು. ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು ಚ 
ಗಳನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಇನಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಸಾ ್ವತಂತ್ರ ಕದ ಪ್ರೇರಣೆ 
1 ವ ಅಭಯಕ್ಕಾಗಿ, ಭದ್ರ ತೆಯ ಜ್‌ ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಬಂದಿತು. 


ಈ ಧರ್ಮದ ಸೆರೆಯಿಂದ ಶತಮಾನಗಳ ತನಕ ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು ಬದ್ಧ ವಾಗಿ, 
ಬಧಿರವಾಗಿ ಉಳಿಯಿತು. ಧರ್ಮವೆಂಬ ಈ ಸಂಮೋಹನಾವಸ್ಥೆ ಬ ಯರೋಪ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಮುಗಿತಾಯಗೊಂಡಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಪರಂಪರಾಗತ 
ಸಂಸ ತಿಯ ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಹಾಗೂ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಅಂಶವು 
ಮಿಗಿಲಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ -ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ-ಉತ್ತೇಜನ 
ನೀಡಿತು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಬಂದ ಮುಗ್ಧ ಮತ್ತು ಸರಳ! ಅಷ್ಟೇ ಅಸಂಗತ 
ಹಳೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಕುರಿತು ಸಂದೇಹ “ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ಕಿಯು ಬುದ್ದಿಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ 


ಶಿ 
ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಮಾನವನ ಊಹೆಯನ್ನು ಒಯಿತು. ಇದರಿಂ “ “ಜ್ಞ ನದ 


ಪುನರುಜ್ಜಿ ೀವನವು ಶಕ್ಕವಾಯಿತು. ಈಶ ಪ್ರೇಷಿತರ (80೦71769) ಪ್ರವಾದಿಗಳ 
ವಾಣಿಯನ್ನೂ, ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ವಚನಗಳನ್ನೂ, ಧರ್ಮಪೀಠಗಳ ಆದೇಶ 
ಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಪ್ರಪಂಚ, ಪ್ರಮೇಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇರುವವು- 
ಎಂಬ 1 ಉಂಟಾಯಿತು. ಅದೇ ಈ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನ (೫0781558700) ಕ್ಕೆ 
ದಾರಿಯಾಯಿತು. ಕ್ರಮೇಣ ಪರಃ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಶ್ರದ್ದೆಯು ಕ್ಷೀಣವಾಯಿತ್ತು 
ವ್ಯರ್ಥ ಚಿಂತನೆಯ ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಯಿಂದ ಎರ್‌ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದು 


ವಂತೆ ಆಯಿತು. ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತೆ ಜಾ ನದ ಶೋಧನೆಯನು 
ಇಳು ಇ್‌ು ಥ್‌ ಕ ಬ 
ಅನುಸರಿಸಿತಾ. 9 


' 
| 
| 
| 
| 





ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
೨ ಜಾಗೃತಿಯ ಹರಿಣಾಮಗಳು 


ಹದಿನ ದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಪುನರುಜ್ಜೀವ ನವು ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ಇದರ 

ಸ್ವರೂಪ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವಿಚಾರ ಜ ನಗೃತಿಯದಾಗಿತ್ತು. ಇದರದೇ ಅತ್ಯ ೦ಂತ ದೂರ 

ಗಾಮಿಯಾದ ಪರಿಣಾಮವು ಸ ಾವಾ್‌ತೆ ಉದಯ. ಟಾ 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು. ಅಂದರೆ ಮಾನವನ 

ತೆಕ್ಕೆ ಯನ ನ್ನ ಮೀರಿದ “ಪರಮ ಸತ್ಯ'ದ “ಪರವಸ್ತು'ವಿನ ಕುರಿ ತೇ ಅದು 

ತೊಡಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಅಂದಿನಿಂದ ಹೊಸ ತತ ಜ್ಞಾನವು ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ, 
ಗ 


ಅಸ್ತಿತ್ವದ. ಸಮಸ್ಯೆ ಳ ಬಗೆಗೆ ಹೆ ಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆಸ ಕ್ರಿಯನ್ನು ತಾಳಿತು, ತೋರಿತು. 

ಹದಿನ್ಫ ದನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೆ.ಚಾರಿಕ ಧುರೀಣರು, ಅಂದರೆ ಹಿರಿದಾದ ಕಲಾವಿದರು. 
ಲ 

ಹಿರಿದಾದ ದಾರ್ಶನಿಕರು, ಇಲ್ಲವೆ. ಹಿರಿದಾದ ನ್ಯಾಯ ವಿಶಾರದರು-ಇವರಲ್ಲಿ 

ಮಠವಾಸಿಗಳೂ, ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಜನ ಇದರು, -ಇತಿಹಾಸದ 

ನಿತ್ಯ ನೂತನವಾದ, ಸನಾತನವಾದ ಔತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಲು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಪ್ರ 


ಸತ್ಯ ವೆಂದರೆ,- ಸಮಾಜವ ನ್ನ್ನ ಮಾನವನು ರಚಿಸಿದನು. ಏಕೆ ? ತನ್ನ ಬದುಕಿನ 
ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಸಲುವಾಗಿ ಹೋರಾಟವನ್ನು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಹ್ಲನದ 
ಶೋಧವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಸ ಸಾಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾನವನು 


ರಚಿಸಿದ ಚಾಪ ಸಂಗತಿಯು, ತಾತ್ವಿಕವಿರಲಿ, ಭೌತಿಕವಿರಲಿ ಮಾನವನ 
ಜೀವನದ ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲೇ ಬೇಕು, 


೧ 


ಮಾನವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಅವುಗಳಿಂದ ಪಲಾಯನ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬಗೆಹ 


ಯುವವಲ್ಲ. "ಈ ಜಗತ್ತು ದಂಃಖಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. ಮಾನವನನ್ನು ತಿದ್ದುವದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸಜ್ಜ ನರಾದವರು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಉದಾತ್ರ ಬದುಕನ್ನು 
ಬಾಳಲಿಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತೊರೆದು ದೂರವಿರಬೇಕು'.-ಹೀಗೆ ಅನ್ನು ವದರಿಂದ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಫಲವಿಲ್ಲ. ಈ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಯು ಮಾನವನನ್ನು ಆ 
ನಿಸರ್ಗದ ಒಂದು ಘಟನೆಯಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ನಾಗರಿಕತೆಯ ಆಜಾದ ' 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ನಿಸರ್ಗದ ಪರಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾನವನ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು- ಕ್‌ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಸಮಸೆ ಸೈಗಳನ್ನು 
ಸಂನ್ಭಾಸಿಗಳು, 2! ಪರಿತ್ಯಾ ಗಿಗಳು ಬಗೆಹರಿಸಲಾರರು. ದರ್ಶನ ಮತ್ತು 


ವಿಜ್ಞಾನ,-ಹಿಂದಿನ ಪರಿಭಾಷೆ ತೆ ಜ್ಲಾನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಚು ಸ 
ಣಿ ಣು ಇ 


ರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೪ ಗೌ ಸ್ಯ 


ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತು. (ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನೈಸರ್ಗಿಕ ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನ, 
7೫೩೬7೩1 7111050011) ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಯಿತು ನಿ ಹ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ಪ್ರಗತಿಯಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ಸುಸಂಗತ ವ ಪತ್ತೆ 
ಸಮನ್ವ ಪಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನ- "ದರ್ಶನ'. “ತತ್ವ ಅಂದರೆ "ತತ್‌--ತ್ವ. 
ತತ್ತ” ಇನ “ಅದ'ರ ತ್‌್‌ 176 1017೯ 17 11861. "ಅದು' ತಾನು ಏನು ) 
ಹೇಗೆ ? ಏಕೆ? -ಎಂಬ ದರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ, (07111೧5008) 
ಅಂದರೆ ಜಾ ನನ ಕುರಿತು ಪ್ರೀತಿ, 1401೩15105 ಚ ಭೌತವ ನ್ನು ವೀರಿದ 


ಸಂಗತಿ ಆತ್ಮ. ಅಸ್ತಿತ್ವ, ಸತ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಮೂರ್ತ ಸಂಗತಿಗಳ ಕುರಿತ ವಿಚಾರ.) 


ಹೀಗೆ ಮಾನವ ಚಟುವಟಿಕೆ ಎರಡು ವಿಧ: ಚಿಂತನ-ವಿಚಾರಪರ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಮಾಣಪರ, ಸೃಜನಾತ ಕ. ಹಾಗೆಯೇ ತಾತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ. ಈ 
ಎರಡೂ ಅಂಗಗಳ ಸಂಯೋಗವು  ಆಧ.ನಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ, ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ 
ಅಸ್ತಿವಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿತು. ಇದು. ಆ ರಂಭದಲ್ಲಿಸ ಒಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಮಾನವತಾವಾದಿಯಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್‌ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಇದು ಪರಮ 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ನೀಡಿತು ಮತ್ತು ಮಾನವನ ಸಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ 


ಪಲಾಯನವು ಪರಿಹಾರವೇ? 


ಏಕೆ? ಅಂದರೆ ಬಾಳಿನ ಸವಾಲುಗಳಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿ, ಸಂನ್ಯಾಸ, ವಿರಕ್ತಿ, ಉಪೇಕ್ಷೆ 
ಇವು ಪರಿಹಾರವಲ್ಲ. ಇದು ಶುದ್ದ ಪಲಾಯನದ ಪ್ರವತ್ತಿ. ಹೇಡಿತನ ಅಥವಾ 
ತಿಳಿಗೇಡಿತನ. ಮಾನವನನ್ನು ಅವನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು-ಅದು ನೈ ಸರ್ಗಿಕವೇ ಆಗಿರಲಿ, 
ಸಾಮಾಜಿಕವೇ ಆಗಿರಲಿ ಪ್ರಭಾವಿತಗೊಳಸಿದರೂ ಪರಾಭವಗೊಳಿಸಕೂಡದಂ. 
ಮುಗ್ಗ ಟ್ಟಕೂಡದು. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತದ ಶೋಧದಲ್ಲಿ ಮಾನವರು 
ಬದುಕಿನಿಂದ ದೂರ ಪಲಾಯನ ಮಾಡಿದರು. ತಮ್ಮ ತೂಕವನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ಮೀರುವ ಹಗೆಯೊಂದಿಗೆ  ಹೋರಾಡುವದೇಕೆ ? 'ಅಿಂಥಲ್ಲ ಕ್ರಗೆಡುವ ಇಳಗ 
ದಿಂದ ಕಾಲ್ಪೆಗೆದು ದೂರವಿರುವದೇ ಲೇಸು. ಸಮಾಜದ ಹೊರಗೇ ನಿಸರ್ಗದ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ತೆಕ್ಕೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹಾಯಾಗಿ ಇರುವೆವು- ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯ 
ಸುಳ್ಳು ಸಮಾಧಾನದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವದೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜಾಣತನ. ಈ ಜಾಣತನವು 
ಕ ನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖದಿಂದ ಪ ತಾ ಗುವ ಬಗೆಯೂ ಆಗಿದ್ದಿರಬ ಹುದು. 
ಆದರೆ ಇಂದು ಯಾರೂ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ, ಪ್ರುಪಂಚಿಕ ಜಾಲದಿಂದ ನಿದವಾಗಿಯೂ 


ಸ 
೧೧ 


ಪಲಾಯನ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಇಂದು ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ವಾಶ್ವವತೆಗಳು ಮರ- 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ.ಣಿ 


ವಾಸಿಗಳನ್ನೂ, ಪುರವಾ ಸಿಗಳನ್ನೂ, ಆಶ ಶ್ರಮವಾಸಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡಿಯೇ ಕಾಡುತ್ತವೆ. 
ಇನ್ನು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ದಿರುವಷ್ಟು ಡಾಂಭಿಕದ ಮಾತು ಬೇರೆ. ಮಾನವ 
ಜೀವನದ ವೈವಿಧ್ಯವ್ಯ ತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಯಿಯಂದು ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಬದುಕೆಲ್ಲ ಜಾ ೬ ಅದು ಕನಸು ಯಾರಿಗೆ ? ಆ ಕನಸಿನಿಂದ 
ಎಚ್ಚತ್ತು ಹೊರಬಂದವನಿಗೆ ! ಕನಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದವನಿಗೆ ಆ ಕನಸೇ ಸತ್ಯ. 
ಮಾನವನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾ ಗಿ ಅಂದರೆ ಸಾ ರತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೊ ರಾಡಬೆ ಕು. 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳ ಪಾಶದಿಂದ, ಅವಸ್ಥೆ ಮ ಅಗತ್ಯ ಗಳ ಒತ್ತಾಯಗಳಿಂದ 
ಒದಗುವ ಆತಂಕಗಳ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ದಲ ಹೆಣಗಬೇಕು. 
ಆಧ್ಯಾತಿ ಒರವಂಬ ಆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಈ ಭೌತಿಕ ಎಶ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ 
ವಿಟ್ಟುಕೆದಿಂದೇ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. "ಈಜಬೇಕು; ಇದ್ದು ಜೈಸಬೇಕು' 


ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುದು ಒಂದು ಥಾ ಸ್ವಪ್ನ- -ಕನ್ನ ಡ್‌ ಕನಸಿನ 
ವ 
ನಂಟು. ಅನಾದಿಯಿಂವಲೂ ಹಿಡಿಯಲು ರಾಚ ಚಿ ಹಿಂಬ ಸ ಬಂದ ಮಾಯಾ 


ಮೃಗ 


ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ತನಗೆ ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ವ್ಯಾಮೋಹಗಳನ್ನು 
ತಡೆಯುವ ತ್ರಾಣವಿವೆಯೆಂದು ಅನುಭವಿಸುವನೋ, ಆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೋಕ್ಷವ ನ್ನು್ಗ -ಅಂದರೆ ಸ್ವ-ತಂತ್ರ ಸ್ವಾಧೀನತೆಯನ್ನು ಪಡೆದ 

ನೆನ್ನ ಬೇಕು. ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಬಿಡುಗಡೆ- ಬಂಧನದಿಂದ. ಸ್ವುತಂತ್ರ ಢವೆಂದರೆ ತಾನೇ 
ತಾನಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಅಧಿ ಕಾರ. (7%ಂ0608. 18001. ಆದರೆ 
1100!) 0 60) ಮಾನವವಾದಿ ಸಡಾ ಸಾರಾಂಶವು ಇಷ್ಟು : ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಬಯಸುವದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನ್ನ ಪಡೆಯುವದು- 
ಅದೂ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ವಾಸ್ತವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಪಡೆಯುವದು, ಅಲ್ಲ, ಗಳಿಸುವದು..- ಇದು ಮಾನವನಿಗೆ ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಇದೇ ಆ 
ದರ್ಶನ. ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮಾನವವಾದಿ-ಎನ್ನುವದೇಕೆ ? ಇದು ಮಾನವನಿಗೇ 
ಪರಮ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಬ ನಸಲ್ಲೆ ಮಾನವನನ್ನು ಎಶ್ವದ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇಡುವದು. ಅವನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಲೆ ಅವನು ಮತ್ತೆ ನಿರ್ಮಿಸ 
ಬಹುದಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ವ ಧ್ಯ ಬಿಂದುವಾಗಿ ಹ ುವದು- ಈ ಮಾನವತಾವಾದವು. 
ಒಬ್ಬ ವೈದಿಕ ಯಷಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ-"ಇಯಂ ವೇದೀ ಭಠುವನಸೃ ನಾಭಿಃ'. "ಈ 
(ನನ್ನ) ಯಗನ್ಲ ಕುಂಡವು ಎಶ್ವದ ಹೊಕ್ಕಳು'. ಎಂಥ ಪ್ರಚಂಡ ಆತ ವಿಶ್ವಾಸ ! 
ಮಾನವನು ತಾನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಕೇಂದ್ರವಾಗಬಲ್ಲ-೭ ಬೇಕು ! ಈ 


ಜಿ ಣಿ 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕೀಃ 


ಪ ಮೂಲಗಾಮಿಯಾಗಬೇಕು. ಇದೆ ಮೂಲಗಾಮಿ ಮಾನವತಾವಾದ- 
ಜೆ ಮಿಕ್ಕ ಯಾವದೆ ವಿಚಾರ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ 
ನರಸ ಜು ಬಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಈ ತತ್ವವು 


ಬ 


(7೩0102 111778015/7)ದ ಪ್ರತಿ 
ತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಆಧುನಿಕ ವಿಚಿ 


ಸತ್ವವನ್ನು ನೀಡಿದೆ. 


ತ್ತ 


ಇಂದಿನ ಪತನದ ಕಾರಣವೇನು? 


ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತೆ ರೊಮನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಹ್ರಾಸ ಮತ್ತು 
ಪತನದ ಕಾಲದ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯ ನಿಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯುವಂತೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಖನ್ನ 
ಭಾವದ ಭವಿಷ ್ಯವಾದಿ ಶೈಗಳು ಸಾಗಿಕಹು ಅಂತ್ಯವನ್ನು ಸಾರುತಿ ಶ್ರಿದ್ದಾರೆ, ಒಟ್ಟೂ 
ಸಂದರ್ಭವೂ ಬರಾ ಸಾಲವ ದ. | ಹ್ರಾಸದ ಮತ್ತು ಪತನದ 
ಕಾರಣವೇನು ? ಕಾರಣವು ಮಾನವತಾವಾದಿ ಪರಂಪರೆಗೆ ಕವಿದಿರುವ ಖಗ್ರಾಸ 
ಗ್ರಹಣ. ಯಾವದಿನ ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಮಾನವತಾವಾದಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ತನ್ನನ್ನು ಕಡಿದುಕೊಂಡಿತೊ ಅದೇ ದಿನ ಆದು ಅಳಿಗುಲದ ಇಳಿಜಾರಿನ ಅಂಚಿನ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿತು. ಆಗಲೆ ಮಾನವನನ್ನು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ, ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಂಘಟನೆಗೆ 
ವಿಧೇಯವಾಗಿ ಮಾಡಿತು. ವಾಸ್ತವವಾದ ಮಾನವೀ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ವಿವೇಕದ 
ಬಲಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕ ಲ್ಲಿನ ನಿಕವಾದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಅಹಂಕಾರದ ಆರಾಧನೆಯ 
ಪಂಥವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿತು. ರಾಷ ವೆಂಬುದು ಅಂಥ ಕಲ್ಪನೆ. ಅದು ಅದನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡ ಒಟ್ಟು ಮಾನವರಿಗಿಂತಲೂ ಏನೋ ಒಂದು ಮಿಗಿಲಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದು 
ಎಿಜೃಂಭಿಸಿತು. ಗಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳ ಮೂರ್ತವಾದ ಅನ್ಯೋ ನ್ಯ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮರಾ“ ಜಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಏನೋ ಒಂದು 
ಹಿರಿದುದ ಸಂಗತಿಯೆಂದು ಎವಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಪ್ರ ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಮಾನವವಾದಿ ಪರಂಪರೆಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಅನೇಕ ಸಾವ ರಾಜಕೀಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಬೆಳೆದು ಬಂದವು. ಇವೆಲ್ಲ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ 
ಕ್ರಯ ನೆಲೆ ಬೆಲೆಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತೆ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಪುರಸ್ಕರಿಸುವ ದರ್ಶನ ನಗಳನ್ನು ಸ್ಮುಪಿಸಿದವು. ಇಂದು ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ 
ಸರ್ವನಾಶದ ಭಯವು ಉಂಟಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು, ಆ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯ 
ಮೂಲಕ್ಕೇ-ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ -ಬಗೆಯಲಾದ ದ್ರೋಹ 


ಗ 


3 ಕ 


( 


ಸಃ 
ಲೂ 


ಈ ದ್ರೋಹದಿಂದ ಪಾಠ ಕಲಿತು ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಚಾರವಂತರೂ ಭಾವುಕರೂ ಆದ 


ಎಲ್ಲವರೂ ಮತ್ತೆ ಮಾನವವಾದಿ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು 





ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮನಗಂಡಿದ್ದಾ ರೆ, ರಾಷ್ಟ್ರ, ರಾಜ್ಯ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ, ಸರಕಾರ, ಸಮಾಜ, ವರ್ಗ-ಇವೇ 
ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯದ ದೈವತಗಳಾಗಿವೆ, ಮೂಲ ಮಾನವನನ್ನು- ಈ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಘಟನೆಗಳ ವ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನನ್ನು- -ಮರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾನವನು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಿಚಾರಗಳೊಳಗಿಂದಲೂ ಸಾಮೂಹಿಕ ರಚನಾಯೋಜನೆಗಳೊಳಗಿಂದಲೂ 


ಮಾಯವಾಗಿದಾ ನೆ. 


ಆದರೆ ಸೋಜಿಗವೆಂದರೆ, ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಂಘಃ ಟನೆಗಳು-ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ವಿ:ಗಿಲಾಗಿ 
ಇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು,-ಮಾ ನವನಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗಿದ್ದು. ಅವನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕೆ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಸಾಧನೋಪಾಯಗಳಾಗಿ ಸಂಘಟಿಸ 
ಲಾಗಿದ್ದವು. (ಮೂಲತಃ *ಸಮಜ' ಅಂದರೆ ನಾಯಿಗಳ ಗುಂಪು! ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಂ-.- ಅಜ' ಅಂದರೆ ಆಡುಗಳ ಹಿಂಡು ! ಇಲ್ಲಿ ಬಿಡಿ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲ !) 


ಮಾನವನು ತನ್ನ ರಾಷಕಾ,ಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಲ ೫ ಷ್ಠ ಡ್‌ € 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅವನು ಅಸಹಾಯವಾದ ಆಹುತಿಯಾಗಿ ಎಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜವು 
ನು ಸು ತನ ಸಾತ ವನ್ನು ಶಕಲೆದ- ನ ನ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾ 2ಗಲೆಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊ 7” 
ಇಂಥ ಅವಸೆ ಗೆ ಮಾನವನು ಇಳಿಯ 
ಛಿ 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ತನ್ನ ನಂಬಿಗೆಯನೆ, ಕಳೆದುಕೊಳ 


ನಮ್ಮ ಕಾಲಮಾನದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು- ಮುಗ್ಗಟ ಬ್ಬಗಳ ಮಾತನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಆಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಯಾವದು ? ಅದು. _ತೋರಿಬರುವದು ಹೇಗೆ ? ಈ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಮರ್ಮವೆಂದರೆ ಮಾನವನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ತನ  ನಂಬಿಗೆಯನ್ನೆ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದು . ಇದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸು ದೊಡ್ಡ ಕೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಇರುವದೆಲ್ಲ-ಅರ್ಥಾತ್‌ ನಿಸರ್ಗವು ಬಿಟ್ಟು-ಒಳಿತಿರಲಿ ಕೆಡುಕಿರಲಿ ಮಾನವನದೆ 
ನಿಮ್ಮಿ೯ ತಿ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿರ್ಮಾಣಕರ್ತನೆ,-ಮಾನವನೇ,-ಎಲ್ಲ ನಿಟ್ಟಿ 
ನಿಂದಲೂ ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಅಸಹಾಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. “ನಾನು ಅಸಹಾಯ |! ನನ್ನ 
ಅಂತ್ಯ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ಂತೆಯೇ !'-ಎಂದು ಮಾನವನು ೂರಗುತ್ತಾ ನೆ, ಕೊರೆಯುತ್ತಾ ನ 
ದೇವರೇ ಡಕ ಜಿ ಅಸಹಾಯನೆಂದುಕೊಂಡರೆ ಹೇಗೆ ? ಸರ್ವಶಕ್ತನೇ ತಾನಾ 


ಅಶಕ್ತನೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ? ಮಾನವನ ಕೊರಗು ಅದೇ ರೀತಿ, 


0. 
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ಎಶ 
ನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಷಿ.ಕರ್ತನೇ ನ ಆಗಿದ್ದುನೆ, ಮಾನವನ ಆದಿ ಪೂರ್ವಜರು 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಡವಿ-ಗವಿಗಳ ಆಶ್ರ ಯದಿಂದ ಇಳಿದು. ಹೊರಗೆ ಬಂದು ಬದುಕಿನ ಹೋರಾಟ 
ಕಾಗಿ ಹೊಸ ವತ ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬದಲು ಮರದ ಹಣ್ಣನ್ನು 
ಉದುರಿಸಲು ಟೊಂಗೆಯನ್ನೇ ಮುರಿದು ಬೀಸಲು ಕಲಿತರು. ಹೊಸ ತಂತ್ರ ತಕ 
ಉದರ ಪೋಷಣೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಅಂದಿನಿಂದ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಆ 


ತಾನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾ ನೆ. ಯುಗ ಯುಗಗಳಿಂದ ಇಂಥ ನಿರ್ಮಿತಿಯ 

ರಚನಾತ್ಮಕ ಅನುಭವ ಸಂಪತ್ತು ಇದ್ದೂ ವಕಾನವನು ಆತ್ಮ ಹತಾ: 

ತನ್ನ ಕೂವತ್ತಿ ನ ಅರಿವನ್ನೂ ಅದರಿಂದ ಬರುವ ಧ್ಭೈ ರ್ಯವನ್ನೂ' ಕ ಸ್ಟೈರ್ಯವನ್ನೂ 

ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದಾನೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ದುರಂತ ಕ್‌ ಕಥೆಯು ಯಾವ 
ಡೆ | 


ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದಿಗೂ ಬರೆದಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇಂದಿನ ಬಿಕ್ಕ ಕೈನ ಮೂರಾಬಟ್ಟೆ ಯ ಮುಗ್ಗಟ್ಟಿನ-ಬಗೆಹರಿಕೆಯು 
ಮಾನವನ ಈ ಕಳೆದುಹೋದ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಜೀವಕಳೆ ತುಂಬುವದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಅದು ಈ ನವ ವರಾನವತಾವಾದಿಯಾದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 


ನಿಜಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಮಜಾ ನ 
ಆ ಅ ಲಂ 


ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ಪ್ರಚಂಡ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಚಾಲನೆಯನ್ನು ಕೊ 
ಮೇಲೆ ಮಾನವವಾದವು. ಮಾನವನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರದಂತಾಯಿತು.-ಏಕೆ? ಇದ ಕ್ಶೆ ಮು ಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಮಾನವನು 
ಗಳಿಸಿದ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ಜ್ಲಿನಕ್ಕಿಂತ ಅವನು ಪಡೆದ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವ- 
ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಲ್ಲಾ ನವು ಬಹಳೆ ಹಿಂದೆ. ಉಳಿಯಿತು. ಮಾನವನಿಗೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವು ದೊರೆಯಿತು. ಆದರೆ. ಮಾನವನ ಸ್ಟ ತ್ವದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಇತ್ಯ ರ್ಥವೇ ಆಗದೇ ಉಳಿಯಿತು. ಕ್ರಮೇಣ ಮಾನವನು ತನಗೆ ಸ ಹೊ 
ಪ ಒಂದು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ವಾದ, ಮೂಲತಃ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ, -ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗೆ 
ಒಳಪಡದ, ಹ... ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಅಗಮ್ಯವಾದ ಒಂದು ಸತ್ವ ವೆಂದು ಮಾನವ 
ನನ್ನು ಅರ್ಥೈಸ ಲಾಯಿತು. ೨ಓಂದು ದೇವರ ಬದಲು ಜಂ ನೂರಾರು 
ದೇವರನ್ನು. ಕಲ್ಪಿಸಿದನು, ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ತಾನೇ ತಲೆಬಾಗಿದನು. ಹೊಗಳಿ 
ತಲೆದೂಗಿದನು- ಅರಿಯಲು ॥ ರಡ ಆ ದೇವರ ವಿಶೇಷಾಧಿಕಾರವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದನು. ಕಸ್ತೂರಿ ಮ್ಲಗವು ತ್ತ ಟೆ ಳಗಿ "ದಿದ್‌ ಎಲೆ 
ಯಾಲ್ಲಿ ಮೂಸಿ ಅದನು ಸ ದ ಹಡ ಜ.6! ಭಃ 
ಒಡಾಡುತ್ತದಂತೆ. ಭಾ ತನ್ನ 
ಸತ್ವ-ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೊರಗೆ ಈ ದೇವ ಗಳ ಲ್ಲಿ ದೆಯೆಂದು ಭಾಷಿ 


ಸ 
ಇ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೫೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪರದಾಡಹತ್ತಿದನು ! 


ಆವರೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವೃತ್ತಿ ಇಂದಿನ ಯುಗಧರ್ಮ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಾನವನ ಇಂಥ 
ಸ್ವರೂಪವು ಅಸಂಗತವಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಮಾನವತಾವಾದವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಷಯವಾದ ಕಲ್ಪನಾ ರಮ್ಯ 
ಸಂಗತಿಯಾಯಿತು. ಆದರೆ ಅಂದಿನಿಂದ ಮಾನವನ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದಿದೆ. ನಿರ್ಜೀವ ಜಡಪದಾರ್ಥದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೊಳಗಿಂದ ಜೀವವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ಬಂದಿತೆಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇನ್ನೂ ಆಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಎಜ್ಲಾ ನದ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಉತ್ಸಾಂತಿಯ ಅಥವಾ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವು 
ಸಂತತವೂ, ನಿರಂತರವೂ ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು ಸಂದೇಹವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವವು 
ಜಡದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿಗಿಂತ 
ಇಂದು ನಾವು ಈ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ 

ಮುಟ್ಟಿ ರುವನೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಸಾಹಸ 


೫ 


ಮಾನವನು ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಸೀಮೆಯ 
ವನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡಲಾರರು. 


೩9% 


ಜೀವದ ಕುರಿತು ಎಲ್ಲವನ್ನು ನಾವು ಆರಿತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ-ಎಂದು ನಾವು ಬಿಡುವದೂ ಶಕೃವಿಲ್ಲ. ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳದ್ದೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವು ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ, (ಅಸ್‌ ಎಇರು ಇದರ ವಿಶೇಷಣವೇ ಸತ*) 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಲಾರದ ಸಂಗತಿಯೆಲ್ಲ ಕನಸು. ಭ್ರಾಂತಿಯ ನನಸು. 

ಮಾನವನ ಅಂತಸ್ತತ್ವ ಅಂತ ತ್ವಗಳ ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ಜ್ಲಾನವು ಇಂದು ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆರಂಭದ ಮಾನವತಾವಾದಿಗಳ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಅದು 
ಇಂದು ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟು ವಿಶಾಲವಾಗಿದೆ. ಕಾಲಗತಿಸಿದಂತೆ, ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದೊಳಗಿನ 
ಈ ನ್ಯೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ.-ಎಂಬ ಹೆದರಿಕೆಗೆ ಯಾವ 
ಹೆಳೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರೋತ್ತರ ವಕಾನವನ ಅಂತಸ್ಸತ್ವದ ಕುರಿತು 
ಅಂತಸ್ತತ್ವದ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆಳದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವದು- 
ಈತನಕ ಅದು ಒದಗಿ ಬಂದಂತೆಯೇ. ಮಾನನನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಮನೋ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ, ಅವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳ, ಶಕ್ತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಎಜ್ಞ್ವಾನವು 
ವಿಶೇಷಜ ತೆಯಿಂದ ಪರಿಶೋಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ, ಅದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಮಾನವನ ಆ ತ್ಮೃಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಫುಟವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುವದು. 


ಭಿ 
ಮಾನವನು ಮೊದಲಿಗೂ ಕೊನೆಗೂ ಈ ವಿಶ್ವಜೀವನದ ಅಂಶನೇ. 


(£ ೭೭೬ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೬೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಅಂಶ ಮಾನವ ಏಕೆ? 


ಭೌತಿಕ ವಿಶ್ವದ ಉದರದಿಂದ ಉದಿಸಿ ಬಂದ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಅಂಶವೆಲ್ಪ ಮೆ ವೆತ್ತಿದೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರದ ಮಾತಲ್ಲ. ಹಟ್ಟ 
ವೆಂಬುದೇ ಬ್‌ ಅತ್ಯುತ್ತ ಶಮತೆಯ ೫ ಅಂಶ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದ ಈ ಅಹಂಕಾರ, ತನ್ನತನದ ಅರಿವು, ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿಯೇ 
ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ಶಕ್ತಿ-ಸೃಜನಶಕ್ತಿ- 
ಎಂಬುದು ಏನಾದರೂ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಮಾನವನಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಇರುವೆ ಸಾಲು 
ಗಟ್ಟಬಹುದು. ಗೆದ್ದಲಿ ಹುತ್ತ ಕಟ್ಟಬಹುದಂ. ಜೇನು ಅಂದವಾದ ಹುಟ್ಟು 
ಕಟ್ಟಬಹುದು. ಹಕ್ಕಿ ಯೂ ಗೂಡು ಕಟ್ಟಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಅವು 
ಅಭಾವಿತವಾಗಿ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವ ಸೀಮಿತ ಸೃಜನಶಕ್ತಿ. 
ಆದರೆ ಅಕುಂಠಿತವಾದ ನಿರಂಕುಶವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಕ್ರಿಯಾ ನಿರ್ಮಿತಿ 
ಕಂಡುಬರುವದು ಮಾನವನಲ್ಲಿಯೇ. ಈ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ಶಕ್ತಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವದೂ ಮಾನವನೊಳಗಿಂದಲೇ - ಗವಿಯ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ 
ಚಿತ್ರಗಳಿಂದ ಗಗನಚುಂಬಿಯಾದ ೫೦ ಅಂತಸ್ತಿನ ಇಮಾರತಿನವರೆಗೆ. ಸಂಗೀತ, 
ನೃತ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ ಮುಂತಾದ ಕಲಾವ್ಗೆ ಸಭವದವರೆಗೆ ಅವನ ಈ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ನವೋ 
ನ್ಮೇಷ ಬೇರ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ "ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ ಬವಾಗಿ ಇಷ್ಟು 
ಭವ್ಯವಾಗಿ ಇಷ್ಟು ಜು ಅಥವಾ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಕ್‌ ರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮಾನವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಗೆ ಇದೇ ಒಂದು ದಾಖಲೆ ಸಾಕು. 


ಮಾನವನು ಅವಿಚಾರಿಯೂ ಅನೀತಿವಂತನೂ ದಂಷ ಸನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ನ, ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಎಲ್ಲವೂ ನಿರಾಶಾಮಯ..-ಎಂದೆಲ್ಲ ಹಲು ಬುವ ವ ರು ಹಲವರಿದಾ ರೆ, “ಆದರೆ 
ಮಾನವನು ಸಾರತಃ ಬುದ್ಧಿ ವಾದಿಯು, ವಿಚಾರವಂತನು. ತನ್ನ ತಪು ಬಟ ತಾನೇ 
ತಿಳಿಯಬಲ್ಲವನು, ತಿಳಿದು “ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ ಸ್ರಬಲ್ಲವನು- -ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾ ಕುರಿತ 
ನಮ್ಮ ಪರಿಜು ನ್ಲಿನವು ಸುಕಷ್ಟು ಸರಿರ್ಥತಿ ಸಲ್ಲಿಸಬಲ್ಲದು. ಪ್ರ ಳ್ಳ ಸ ಮಾನವನ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು” ವರ್ತನವು ತ ಎಪೆ ನೋ ಅವಿಚಾರಿ ನ ಬುದ್ಧಿ ಭ್ರಷ್ಟ ವೆಂದು 
ಕಂಡರೂ, ಕೊನೆಗೂ ನಿರ್ವಿ ಕುರವಾಗಿ. ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ, "ದು ತನ್ನ ದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯುಕ್ತವೂ ವಚಾರಪೂರ್ಣವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರ ತೇ 
ತಪ್ಪಿರಬಹುದು. ತರ್ಕವು ಸಾಲದಿರಬಹುದು. ಎಂಥ ಹುಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು 


ಅಚ್ಚು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಜು ತಪ್ಪಿದರೂ ಆಲೊಚನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ 
ಯಾಗಿಯೇ "ಇರುತ್ತದೆ. 
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ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದುವರಿದು ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಪರಿಸಿ ತಿ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 
[64] 
ಮಾನವನು ತೋರ್ಪಡಿಸುವ ಈ ಯುಕ್ತವಾದ ಪ ತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವೇ 


ಧ್‌ 
ತೆ ಅದೇ ದೇಶ ಕಾಲ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿ ಇರುವ 
ವೃತ್ತಿ. (ಸಂಖ ತದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಧರ್ಮದೆಂದಿದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ಆಚಾರ, “ಆಚಾರ 


ಪ್ರಭವೂ ೀ ಧರ್ವಃ' ಸಿ ಆಚಾರದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. “ನೀತಿ' 
ಎಂಬುದು ಸಂಸ ತದಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿ, 8011108. 07೩110? ಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಶಬ್ರ ಭಷ ಇಲ್ಲ! ) ಮಾನವನ ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಯ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಪರಿಣಾಮವೇ ನೀತಿಯು. ಈ ಪರಿಣಾಮದ ಲಕ್ಷಣ-ದೂರದರ್ಶಿತನ. 
ಜಗತ್ಪ್ರಸಿದ್ದ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ವಿಚಾರವಾದಿ ಸಾಹಿತಿ ರೂಸೋ ಸೂಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಅಂದಿದ್ದಾನೆ 
“ 1೯ 117೦7೮ 18 [010060070೮ 11076 15 7೦ 71006 (0 00 ೫॥£!ಟ೦0ಟ೪'. 
(ದೂರದರ್ಶಿತನ ಒಂದಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ.) 


ಮಾನವನು ಸ್ವಭಾವತಃ ಬುದ್ಧಿ ವಾದಿಯು, ಬುದ್ದಿ ಪರಾಯಣನು. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ 
ನೀತಿಪರನಂ. ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಸಾರಭೂತ ಸಂಗತಿಯು ಇದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಪ್ರೆ 
ಮಾರ್ಮಿಕ ಗುಣವನ್ನು ಅವನ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುವದಷ್ಟೇ ನಮ್ಮ ಕೆಲಸ 
ವಾಗಬೇಕು. (ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುವದೇಕೆಂದರೆ, ಅವನ ವಿಕಾರಗಳು ಈ ವಿಚಾರ 


ಶಕ್ತಿಗೆ ಅಡ್ಡ ರ ಅಡ್ಡ ದಾರಿಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತವೆ. ಅದರಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮಕ 


ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮಸಕಾಗುತ್ತದೆ ದೆ.) ಅಷ್ಟ ರಿಂದಲೆ. ಮಾನವನು ತಾನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಆತ್ಮ 
ವಿಶ್ವಾಸ ಸವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವನು. ನಮ್ಮ ಧೈರ್ಯ, ಧೀರತನಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ 


ನಮ್ಮ 'ಧೀ' ಶಕ್ತಿಯೇ. ಅದರಿಂದ, ತನಗೆ ಆದ ಅಪಾಯ ಅಹಿತಗಳನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. ಭೂತಕಾಲದ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಗಂಡು ಆತ 
ವರ್ತಮಾನ ಪ್ರಪಂಚದ ಗೊಂದಲಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. ಹಿಂದಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಹಿರಿದಾದ ಮಿಗಿಲಾದ ಯಶಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಅಬು] ಸಾಗಬಲ್ಲ್ಬನು. 


ಮಾನವತಾವಾದವು ಇತಿಹಾಸದ ಕೆಲವೊಂದೇ ಕಾಲಖಂಡಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಅದು ಎಲ್ಲ ಮಾನ ನವೀಯ ವಿಚಾರದ ಸಾರವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಾನವೀಯ 
ಎಚಾರವು ತತ್ವತಃ ಮಾನವತಾವಾದಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವವು 
ಮನಸ್ತ ತ್ವದಿಂದ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಮಾನವತಾವಾದವೇ ವರಾನವ ಜನಾಂಗದ ಪುಣ್ಯ 
ವಿಶೇಷ ವ ಅದು ಮಾನವ ಜನಾಂಗದಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚೀನವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ದ್ದು 
ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನವನ್ನೊ ದು ಹೊಸದಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು 
3 ರತಾವಾದದ ಪು ನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನ. ಇಂದಿನ ಟ್‌) ಅತಾ ಟಕ ಬದುಕಿನ 
ಸೆಳೆತ ಬಿಗಿತಗಳ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ" ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅದರ ಪರಿಷ್ಕ ಣವು. ಅದುವೆ 
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ಮೂಲಗಾಮಿ. ಆದ ರಿಂದಲೆ ನವ ಮಾನವತಾವಾದವು. 
ಎ 


ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಹೊಸತೆಂಬುದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಒಂದು ಭೇದವನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಮಾನವವಾದದ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನ 
ವೆಂದರೆ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಹಳೆಯ ಮಾದರಿಯ ಮಾನವವಾದದ ಪುನರಾವೈತ್ತಿ ಅಲ್ಲ. 
ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನದ ಅಪೂರ್ಣ, ಅಪರಿಪಕ್ಚ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಮಾದರಿಯ ಮಾನವವಾದವಲ್ಲ. ಅಂದಿನ ತತ್ವ ಜ್ಲಾನವು 
ಮಾನವ್ಯದ ಮರ್ಮವನ್ನೂ ಸಾರ-ಸತ್ವವನ್ನೂ ರಹಸ್ಯಮಯತೆಯ ಹೊದಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹುದುಗಿಸಿ ಇಟ್ಟಿತು. ಅದು ಆಮಟ್ಟಿಗಿನ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೋ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿಯೋ-ಹೇಗೂ ಇರಬಹುದು. ಅಂದಿನ ಸಮಯದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೇ ಬಗೆ 
ಹರಿಸಲು ತಪ್ಪಿದ ಆ ಬಗೆಯ ಮಾನವವಾದವು ಈ ಸಮಯದ, ಜಿಡ್ಡು ಗಟ್ಟಿದ 
ಜಿಟುಗಾದ ಜಡೆಗಂಟುಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಅಸಮರ್ಥ 
ವಾಗುವದು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಹಳೆಯ ಮಾನವ ಧರ್ಮದ ಮರು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವದರ 
ಬದಲು, ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಮಾನವವಾದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜಿ ೀವನ 
ಗೊಳಿಸುವದು ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯ. ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ನಡುವಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸಂಪನ್ಪವಾಗಿರುವದೇ ಅದರ ಕಾಲೋ 
ಚಿತ ಅರ್ಹತೆ. ಈ ಮಾನವತಾವಾದವು ಮುನ್ನೋಟವುಳ್ಳದ್ದು. ಹಿಂದೆ ನೋಡುವ 
ಹಳೆಯದರಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವದೇ ಜಾ ನವು, 
ಣಾ 
ತತ್ವಪ್ರಣಾಲಿಯು ವಸ್ತುಸ್ತಿ ತಿಯನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಗೋ ಅದನ್ನು 
ಬದಲಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಬದಲಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುವಾಗಲೆ ಹೊಸ 
ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾ ಸಿದ್ದಿಯೊಂದಿಗೇ ಜ್ಞಾನವೃದ್ಧಿ. 


ಮಾನವವಾದವೆಂದರೆ ಮಾನವನ ಬಗೆಗೆ ಅವನ ಸಿ ತಿಗತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮರುಕ, 
ಹಾಲೆ ಇಲಿ ರಾ ಎ) ಛಿ 

ಅನುಕಂಪೆ ಅಲ್ಲ. ಅವನ ಬದುಕ ನ್ನು ಅದರ ಪೈೇರಣೆ-ಪೃವತ್ನಿಗಳನ 

ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ, ಆಳವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವದು. ಇದುವೆ "ಮೂಲ ಎಮಿ'ತ್ವ. 

(1೬೬610೩1:517) 


ನೀತಿಯ ನೆಲೆ ಯಾವದು ? 


ಹಲವು ವಿಚಾರವಂತರು ನಮ್ಮ ಮೂಲಗಾಮಿ ವಕಾನವತಾವಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೬೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಾಳುವದು ನೀತಿಯ ಕುರಿತು. (ಇದು ರಾಜನೀತಿ ಅಲ್ಲ. 
ಶೀಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನೀತಿ) ಲೌಕಿಕ, ಬುದ್ಧಿ ವಾದಿಯಾದ 
ನೀತಿಯನ ವರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇ ಆರರು. ಇವರ ನೀತಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಒಳಿತು ಕೆಡಕುಗಳಿಗೆ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಪರಿಮಾಣವೇ 
ಬೇಕು. 


ಲಿ 


೩.0 41 


ಯುರೋಪದಲ್ಲಿ ಅವರು ಈಗ ಚರ್ಚಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ ಕ್ರೈಸ್ತ ಜ್ರಭ್ಯವ ಯು 

ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಲು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಭಗವಂತನ ಹೊರತಾಗಿ, ಭಗವಂತನಿಂದ 
'ಅವಿಷ್ಕಾರ' ಗೊಂಡಿತೆಂಬ “ಅಪೌರುಷೇಯ' ಆದೇಶದ (609061*) ಹೊರ 
ತಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಲೌಕಿಕ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ; ಜಂತ ಮಾತನ್ನು 
ಆಡತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ನೈತಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಪೂರ್ತಿ ನಷಷ್ಟವ ಎದದ್ದೇ ಇಂದಿನ 


ಗ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಈ ವಿಚಾರವಂತರು ಹೇಳಹತ್ತಿ ರೆ 


ಬಚನ 
ಅದಂ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಸರಿ. ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ನ್ಸೈ ತಿಕ ಮಟ ತವು, ನೀತಿಮತ್ತೆಯು, 
ಒಂದು ಅಸಂಗತ, ಅಸಮಂಜಸ ದು ಎಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಾಡಿನ 
ಕಾನೂನೇ ಮೇಲಾಡಿ ಆಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೀತಿಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ತಂದು 1.೬1. ಬುದು ಈ 
ಕೆಲವರ ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಆದರೆ ಹೇಗೆ? ಬುದ್ದಿ ಯೂ ಲೌಕಿಕವು ಆದ ನೀತಿಯು 
ಶಕ್ಯವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಇವರು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರರು. ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಇರದ, 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ (ಪಾರ ಲೌಕಿಕವಾದ) ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು, ಅಧಿಷ್ಕಾನವನ್ನು 
ನೀತಿಗೆ ನೆಲೆಯಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಾವು ದೇವರು, ದೇವರ ಶಬ್ದದ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ -ಇವುಗಳನ್ನು ನಂಬುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಎಷ್ಟೇ ಹೇಳಲಿ, ಇಂಥವರು ಹಳೆಯ 
ನಿ ರ ಆವೃ ತ್ರ ಯನ್ನೆ ೇ ಬೇಡಿದಂತೆ. ಬ ಸಿಃ ನ್ಸೈ ತಿಕವಾಗಿ ಬಾಳಲಿಕ್ಕೆ 
ತರ್ನ ನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಆಗ "ಎನಾದರೊಂದನ್ನು ಸ್ಸೂ ಒ0ದು ನಂಬಿದರೇನೆ 
ನಿಜವಾದ ಮಾನವನು ಆಗಬಲ್ಲ-ಎಂಬುದೇ ಸ ತ್‌ 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ನೀತಿಯ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಯೇ ನಮ್ಮ ಕಂಲದ ತತ್ವ ದರ್ಶನದ ಬರಿಯಂವ 
ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿದೆ. ನೈತಿಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಂದರೆ ಬರೆ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ ಒಗಟುಗಳೆಂದು 
ಎಣಿಸಲಾಗುವ ಕಾಲವೂ ಒಂದು ಹಿಂದೆ ಇತ್ತು. ಇಂದಿಗೆ ಒಂದು ಸಾವರಾಜಿಕ 
ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಅಗತ್ಯವು ನಮ್ಮ; ನ್ನು ಇದುರಿಸಿದೆ. ನ್ಫೆ ತಿಕ ಪ್ರೆರಣೆಯನ್ನು ನಾವು 


*. (705ರೀ617506'5 60611 ದೇವವಾಣ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೬೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


4 ಈ (ಕ್‌ 
ಅಂತರಾತ್ಮನ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿದರೆ, ಅ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಮಂದಿ ಹೇಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವರೆಂದು ನಾವು ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ. ಈ ಅಂತರಾತ್ಮನದೆಂಬ ಸ್ಪುರಣವು ತ್ರ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಚಾ 
ಪ್ರೇರಣೆಯು ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡೀತೆಂಬುದು . ನಮಗೆ ಗೊತ್ತೇ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆ ಬೇರೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಅಂತರ್ಧ್ವನಿಯು ಬೇರೆ! 


ಭೀಮನದು ಬೇರೆ ಕೀಚಕನದೇ ಬೇರೆ! 


ಆದ ರಿಂದ ನೀತಿಯ ಒಂದು ನಿಯಾಮಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಉಳಿಯಲಿಕಿಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯ, ಅಂತಃಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ 
೦ ಅ 

ನಿಂತ ನೀತಿಮತ್ತೆಯು ಜನಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ, ವಿಧಾಯಕವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 

ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ನೈತಿಕ ಮೂಲ್ಯಗಳು 

ಕನಸಿನ ಸೀಮೆಯ ಸರಕುಗಳಾಗಬಹುದು. 


ನೀತಿಗೆ ನೆಲೆಯಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವು ಒಂದು ಬೇಕು. ಅದು ಬುದ್ದಿಯ ವಿವೇಕದ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ತಡೆಯ ಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ ಅಂಗವಾಗಿ ನಾನು ಏನೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲ 
ಕಡೆಯಿಂದ ಸಲಹೆ ಸೂಚನೆ, ಆದೇಶ ಉಪದೇಶ ಉದಾಹರಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪಡೆ 
ಯುತ್ತಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದೆಲ್ಲದರ ನಿರ್ಣಯ ಬುದ್ದಿಯ ಒರೆಗಲ್ಲ ಮೇಲೆಯೇ 
ಆಗಿ. ಸಲಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ನೀತಿಯು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವದು. ಮಾನವನ 
ವಿಷಯ ಜ್ಞಾನವು,-ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರ. ಶರೀರಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರಗಳುಗಳಿಸಿದ 
ಜ್ಲ್ಲಾನವು-ಮಾನವನು ಬುದ್ಧಿಯುಕ್ತ ವಿಚಾರಪರ ಪ್ರಾಣಿಯೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಮಾನವನ ಬುದ್ದಿಮತ್ತೆಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. ಘಟನೆಗಳಿಂದ ಅದರ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಬಹುದು. `ಒಳಿತು' 
ಎನ್ನುವದನ್ನು ಬುದ್ದಿಗೆ ಅನಿಸುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಮಾತ್ರ ಒಳಿತಿನ ಒಂದು 
ಸರ್ವ ಸಾಧಾರಣ. ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವನ್ನೋ, ತತ್ವವನ್ನೋ ನಿಖರ 


ಗೊಳಿಸಲು ಸುಧ್ಯ. 


ಆಕುರಿತೇ ತುಸು ಗೊಂದಲವಿದಂತಿದೆ.  "ಸತ್‌' (ಸತ್‌ .- ಪುರುಷ, ಸತ್‌ _.- 
ಚಾರ್ಯ) ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮೂಲತಃ ಇರುವ (061೧8) ಎಂಬ ಅರ್ಥ. ಅದನೆ 
ಒಳಿತು' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿದೆ. ಇದದೆಲ ಇದಂತೆ ಒಳಿತೇ ? 

ನ ಔದಣ ದ ಲ್‌ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ಒಳಿತೇ? ಅದೇ ರೀತಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪದ `ಸಮ್ಯಕ್‌' ಇದರ 
ಮೂಲದ ಅರ್ಥ `ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳು' "ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು' `ಸಹಿತವಿರು'-ಇಲ್ಲಿ 


ಇಡಿ ಡಾಡಾ ಟಯಮೂಕು 


ಅಸಿತ ುರರೂಟ್ಸೆ. 6 ಮಾ 
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ಒಳಿತಿನ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ ಸೂಚಿತವಾಗುವಂತಿದೆ. ಅಶೋಕ ಚರ ಸ್ವಂ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊರೆದಿದೆ “ಸಮವಾಯ ಏವ ಸಾಧು' “ಕೂಡಿ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಒಳಿತು !' 
ಅಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಇರುವದು ಒಳಿತು ಆಗದು. ಇನೊ ಬಬ್ಬರೂಡನೆ 
ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು, ಸಸ್ಯ ಕ್ಟು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವದೇ 


ಸಮ್ಯಗತ್ವ, " ಸಂಗಚ ಕೃಥ್ವ ೦ ಸಂವದಧ್ವ ಟು 


“ಲಿ 


ನಮ್ಮ ಕಾಲಮಾನದ ಉರಿಯುವ ಸಮಸ್ಯೆಯೇ ಇದು, ಇಂಥ ಒಂದು ಸರ್ವ 
ಸಮ ಮ್ಮಿತವಾ ಎದ ನಿಯಾಮಕ ತತ್ವ ದ್ದು, -ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸುಮಾಜಿಕ ನೀತಿಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಶತ್ವದ್ರು. ಮಾನವನ್ನು "ಮೂಲತಃ ಬುದ್ದಿ ಯುಕ್ತ ವಿಚಾರ 
ಪರನು. ಪಶುವರ್ಗದಂತೆ ಕೇವಲ ವಿಕಾರವಶನಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯ ಶೋಧವು, 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ನಮ್ಮ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಬಲ್ಲದು. ವಿಜ್ಞಾನಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ರೂಪಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. ಬಿಂದೇ 
ಬಗೆಯ ಪರಿಸ್ಸಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ರ ಯೆಯನ್ನು 


ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ " ಸಂಭವವಿದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ, ಸ್‌ ಮಟ್ಟದ 
ಜ್ಞಾನದ ಹನ್ನಲೆಯೊಂದು ಇರಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು. ವಿವೇಚನೆಯ ಶಕ್ತಿ ನಿರ್ಣಯದ 
ಶಕ್ತಿ ಇವೆರಡೂ ಇರಲಾಗಿ,-ಇವು ತತ್ವತಃ ಒಂದೇ-ಎಲ್ಲ ಮಾನವರು ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವರೆಂದು 
ನೀರಿಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಮತ್ತು ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ಳು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವದು. 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿ ಅಪೇಕ್ಷಿತ 


ಹೊಸದೊಂದು ್ಲಿಕಿಜ 


ಶ್ರ 
ಎಲ್ಲಿ ದ 9 ನಾ ಜುಂ.ಖಿ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಪೂರೈ ಸಬ ದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಲೌಕಿಕವಾದ, ಬುದ್ದಿ ಪ್ರುಮಾಣ್ಯದ 


ತ ಸ್ಯ ಪಿ 4 ಣೆ 
ನೀತಿಮತ್ತೆಯು ಶಕ್ಯವಿದೆ-ಎಂದು ಅದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ಕತೆಯು 
ವ ಕೀವನದ ಹೊಸದೊಂದು ಕ್ಷಿತಿಜವನ್ನೆ ತೆರೆಯುತ್ತದೆ. ಚಿರಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಮಾನವ ' ಜೀವ; 


ನವ (ಮೂಲಗಾಮಿ) ಮಾನವತಾವಾದವು ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಅತ್ಯಂತ ಮಿಗಿಲಾದ 


; ಲ ೨ ಇ ಇ ೧೫ಎ ಹೆ 
ಮಾನವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವನ 
ನಿರ್ಮಾಪಕ ಶಕ್ತಿ ಇವೆಲ್ಲ ಗೌರವವನ್ನು ಪಡೆದು ಬಂದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ಆಗ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಗುಣ ೫ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ 


ಕ 


ಎಶಿಷ್ಟವಾ ಗಬೇಕಾದರೆ, ಮಾನವನು ತನಗಿಂತಲೂ ಹೊರಗಿನ ಒಂದು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಭುತ್ವಕ್ಕೆ ವಿಧೇಯನಾಗಿ ನಡೆಯುವದು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ತನ್ನಾರೆ 
ಟ್ಟಿಗೆ ತಾನು ಎಂದೂ ಒಳ್ಳೆಯವನಾಗಲಾರೆನೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಮಾನವ 
ನಲ್ಲಿ ನ್ಯೂನತೆಯ, ಹೀನತೆಯ, ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಅರಿವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ನ ಅಹಂ ಕರ್ತಾ |! ಹರಿಃ ಕರ್ತಾ ।'-ಎಂಬ ಭಾವನೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹೊಣೆಗೇಡಿತನ 
ನ್ಹುಗಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೊರಗಿನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ತಂತ್ರ 

ಯವರಃಗಿ ನಡೆಯುವದು ನಿಜವಾದ ಒಳ್ಳೆಯತನವೇ ಅಲ್ಲ. 

| ಪ್ಫೇ ಒಳ್ಳೆಯವನಾಗಲು ಸಾಲದು. ಒಳಿತು ಮಾಡಲು ನಾವು 
ಆಯ್ಕೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಒಳ್ಳೆಯತನವಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಒಳಿತು 
ಎತಂತ್ರ್ಯ 87೦೦ ೫11) ದಿಂದ ಬರಬೇಕು. ದೇವರ ಪ್ರೇರಣೆ, 
ಕರ್ಮದ ಫಲ, ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ-ಪ್ರರಾಣಗಳ ಆದೇಶ ಮುಂತಾದ ಹೊರಗಿನ 


ಒತ್ತಡಗಳಿಂದ ನಾವು ಒಳ್ಳೆಯವರಾಗುವದು ಒಳ್ಳೆಯತನ, ಸಜ್ಜ ನಿಕೆ ಅಲ್ಲ. 


(೬ 
ತ್ತ ತ 
[| 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಥವಾ ರಾಜಕೀಯ ವಿಮೋಚನೆಗೂ ಮೊದಲು ಆತ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯು 


ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕುದ ವಿವೇಚನೆಯು ಅವಶ್ಯವು. ನವ ಮಾನವತಾವಾದವು. ಈ 
ಆತ್ಮಿಕ ವಿಮೋಚನೆಯ ದಾರಿಯನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. "ತನ್ನ ಅರಿವೆ ತನಗೆ ಗುರಂ' 
ಎಂದು ಸಾರಿದರು ನಮ್ಮ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು. ಆದರೆ ಅವರ ಬೆನ್ನಿಗೇ ಗುರು- 


ಜಂಗಮರ ಮಠಗಳು ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಮತಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಆದ ರಿಂದ 
ಏ 

ಮಾನವತಾವಾದದ ಪುನಃಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ... ಮಾನವನು ಸ್ವಯಂ ಸಷ; 

ಎ ಎ 

ತನಗೆ ತಾನೇ ಸಾಲುವಂಥವನು, ತನಗೆ ತಾನೇ ಸಲ್ಲಬಲ್ಬನು-ಎಂಬುದು ಈ 


ಮೂಲಗಾಮಿ ಮಾನವತಾವಂದದ ಆಶ್ವಾಸನೆ, ಭಗವದ್ಗಿ ೇೀತೆಯ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವದೆಂದರೆ "ಉದ್ಧ ರೇತ ಆತ್ಮನಾ ಆತ್ಮಾನಂನ ಆತ್ಮಾನಂ. ಅವಸಾದ 
ಯೇತ* |',-ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮೇಲೆತ್ತಬೇಕು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕುಗ್ಗಿಸ, 
ಮುಳುಗಿಸಬಾರದು! ತನ್ನ ಭವಿತವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಪ ಚವನೆ ಕಬ ಲಿ ತಕ ಆಗಾಗಾ ನಾವಷ್ಟೇ ಕ 
೫. 50೫ವನ್ನೆ, ಕಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಬಲವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಪಡೆಯಬಲ್ಲನು. 
ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಸ್ವ-ರೂಪದ ಮತ್ತು ಸ್ವ-ಭಾವದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಜಾ ನದ 
ಸಾವಿ ವಗ ಮಧಾಾಣ್ಯ ಭಾಳ ೧ಚಧ ಮ ನ ಆಕ್‌ ವಚ ಫಾಫ್‌ ೨ 2 ತ "ಷ್ಣ 
ಉದ್ಭೋಧಕವಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ- ಪ್ರಜ್ಞ್ನನೇತ್ರದ ಒಳಕಿನಲ್ಲಿ ಈ ಆತ್ಮ ಸಾಧನೆಯ 
ಮಾನವನ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು, ಪ ನ 


6೬ 


ಕೈಗಳ ಬುದ್ದಿ ಸಂಗತವಾದ ಆಚರಣೆಯೇ ನೀತಿಯ ನಡತೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೬೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 


0 


ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ತಳಹದಿ. ಅದು ಬಲತ್ಕಾರದ್ದಲ್ಲ. ವಿವಶತೆಯದಲ್ಲ. ಅನಿರ್ವಾ 
ಹದಲ. ಈ ಆಚರಣೆ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರೇರಣೆಯದು. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವೇ ಹೊಣೆಗಾರರು. 
ಒಂದ್ದಿವಾದಿಗಳಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರೂ ಆಗಿದ್ದರಿಂದ, ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಬಂಧಗಳು ನೀತಿಯುಕ್ತವಾಗುವವು. ಆಗ ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣವು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ರಣ ರಗಳೆ ಎಬ್ಬಿಸುವ ಸೆಣಸಾಟವೋ ನುಗ್ಗಾಟವೋ ಆಗದೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹಿತದ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕಾಗಿ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಎಸಗುವ 
ಸಹಕಾರದ ಸಾಧನೆ ಆಗುವದು. 


ಅ 
ಡಿ 


ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾವುಕ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಗೂ ಆಕರ್ಷಕವಾಗುವವು. 
ಅವರು ಇಷ್ಟೇ ಕೇಳಬಹುದುಃ ಇದೆಲ್ಲ ಸರಿ. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಆಚರಿಸುವದು 
? ಈ ಪ್ರಶ್ರೈೆೈ ನಮ್ಮನ್ನು ನಃ ಇಲ! ನ ಮರ್ಮಸ್ಸಾನ 
ಹೇಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಮ್ಮವತ್ಡ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಮರ್ಮಸ್ಥಾನಕ್ಕೇ 
ತರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುವದೇಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮರೆಂಬುವವರೂ 
ಘ್‌ ಹೆ ಅ್ರಣ ದಂ -ಂ 

ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಆತ್ಮವಿಶ್ದಾಸವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ! ಒಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಡಿ ೮ ೦ 

ಒಳಿತು ಎಂದು ಮನಗಂಡೂ, . ಅದರ ವವಹಾರ್ಯತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅಸಹಾಯಕ 


ಶಿ 
ರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಒಂದು ದುರಂತವಲ್ಲವೇ ) 


ಏಕೆಂದರೆ, ವ್ಯವಹಾರ್ಯವಾದದ್ದನ್ನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಒಳಿ ತಿನ ವಿಚಾರಗಳು 


ವ್ಯವಹಾರಿಕವಲ್ಲವಾದರೆ, ಮಾನವನು ಕೆಡುಕಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು! 


ಕೆಲವೊಂದು ವಿಚಾರಗಳು ಒಳ್ಳೆಯವು-ಅಂದಾಗ ನೀವು ಅವುಗಳನ್ನು ಅರಿತು 
ಅವುಗಳ ಸವಿಯನ್ನು ಉಂಡಿರುತ್ತೀರಿ-ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ 


ಹೋಗಿ ಅವನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರುವದಿಲ್ಲವೇಕೆ ? 


ಲ್ಲ 


€ 


ಉಳಿದವರು ನಿಮ್ಮನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ ಶೂನ್ಯರು-ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಆದ 


ನಿಮ್ಮ ಆ ಅಂಥ ವ್ಯವಹಾರವು,-ಆಚರಣೆಯು-ಅವರ ಮಾತನ್ನು ನಿರಾಧಾರವೆಂದು 
ಸಿದ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಮಂದಿ ಜರೆಯುರೆಂದು ನಿಮಗೆ ಸರಿ ಕಂಡ ದಾರಿಯಿಂದ 
ಹಿಂಜರಿಯ ಬೇಕೇ ? ಇದು ತಾನು ಯಜ್ಲಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಗಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತು ತಂದ 
ಆಡನ್ನು, ಮೂವರು ಖದೀಮರು “ಅದು ಆಡಲ್ಲ, ನಾಯಿ!' ಎಂದರೆಂದು 
ನಂಬಿ ಒಗೆದು ಹೋದ ಮುಟ್ಕಾಳ ಹಾರುವನ ರೀತಿ ಆಯಿತು. 


೦ತ ಉದಾಹರಣೆ ಉತ್ತಮವ. ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು 
ರು ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 


ಹ್ಮ ಕಾಲೆ... ೨9] ಲ ಗೌರೀಶ ಕುಯ್ನಿಣಿ 
ಐಲ 2) | ಖೆ ಭ್‌ 


ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀತಿ 
ಮತ್ತೆಯನ್ನು 'ರಬೇಕು ದರೆ, ಯಾರಾದರೂ ಕೆಲವರು ಬೆಕ್ಕಿನ ಕೊರಳಿಗೆ ಗಂಟೆ 
ಕಟ್ಟಲು ದುಡುಕಲೇ ಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಪಂಚವು ಹುಚ್ಚರ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಾಗಿದೆ. 

ಕಾಡ ು ಕೆರಳಿಕೆಯ ಕೋಲಾಹಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಟೆ ಟರವಾಗಿ ಭಾವೋದ್ರೆ ೇೀಕಗಳು ಆವೇಶದ 
ಹರಗಿ ಗಳು ಹಬ್ಬಿಸುವ ಕ್ಹೋಭೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಆವಾ _ನವು ನ ಷ್ಟವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಉಪದೇಶ ಪ್ರವಚನಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. ಇ ಆಚರಣೆಗೆ, “ಮಾಡಿ 
ನೋಡುವದಕ್ಕೆ, ನೋಡಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ನಾವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಮನುಷ್ಯರುಗಬೇಕು. ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಬೇಕು. ವೈಚಾರಿಕನಂತೆ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಂತೆಯೂ ವೈಚಾರಿಕನಾಗಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಆವತ ಜಾ ಎ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವಾಗಬೇಕು. ಬಟ್ರಂಡ್‌ 
ರಸೆಲ್‌ರು ಒಳ್ಳಯ ಬಾಳಿನ ವ್ಹಾಖ್ಯೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದುಂಟು- “೧೦೦6 1179 15 
(1೩! 6010600. 07 80019110066 ೩೫೮ 17501706 ॥)/' 1010, 


ರಾಜಕಾರಣದ ಸಂನ್ಯಾಸವೇ ್ಯ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದವು ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂಜರಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ರಾಜಕೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಹೊಸತೊಂದು ರೂಪವ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಕೇಡುಗಳು ಉಂಟಾಗುವದೇಕೆಂದರೆ, ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡ ಆದರ್ಶಗಳೂ ಒದರಿ ಸಾರಿದ ಶ ಶೃದ್ದೆಗಳೂ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಗಳು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಜು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ, ಚಟು 
ವಟಿಕೆಯು ಭಾವನೆಯ ಪಾತಳಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ಜರುಗುವದು. ಆದರೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಜರುಗುವದು. 


(1 


ಪ್ರಪಂಚವು ಕೆಟ್ಟಿದೆ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಲೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುವದು 
ಇ್ಮ ೧೨ 

ಹೇಗೆ? ನೀವು ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಟ್ಟುಕೊಂಡು ಒಂದು 

ಪಕ್ಷವನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತೀರಿ ಮತ್ತು ಅದನ ನ್ನು ಸೇರಲಿಕ್ಕ ಮ ಸ ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 


ಮಂದಿಯನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೀರಿ ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷವು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದೊಡನೆ 
ಕಾಂತಿಯು ಸದ ಜಸು ಘೂ ನಿಮ್ಮ ಆಶಾಮಯ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ದೊಃಷವಿದೆ. ಈ ಯೋಜನೆ ಮನ ನ್ನು ವಾ್‌ ಕಾರ್ಯರೂಪ ಕ್ಕೆ ಇಳಿಸುವವರೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನೀವು ಸಲ ಇಲ್ಲ! ಪ್ರಪಂಚವು ಸದೆ ಆದ ರಿಂದ 
ಸ್‌ «2 ೧ 
ಮಾನವರು ಕೆಟ್ಟಿದ್ದುರೆ-ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವವು. ಒಳಿತಿಗೆ ಪೋಷಕವಾಗುವ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೬೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಆವರಣವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯು ನಿರ್ಮಿಸುವದೇದು ಹೇಳಲಾಗುವದು. 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ, ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿದ್ದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ ಪಕ್ಷವು ಕೆಟ್ಟ 
ಜನವನ್ನೇ ಒಳಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಒಳ್ಳೆಯವರನ್ನು ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಳಿತು 
ಶಕ್ಯವಾಗುವದೇ ಕ್ರಾಂತಿ ಯಶಸ್ವಿ ಆದ ಮೇಲೆ ! ಆದರೆ, ಕ್ರಾಂತಿಯು ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾದ ಹೊರತು ಒಳಿತು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಳ್ಳೆಯವರಲ್ಲದ ಮಂದಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಪಕ್ಷವು ಒಳಿತಿಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಬಲ್ಲ ಒಂದು ಆವರಣವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದು 
ಹೇಗೆ? ಅಂಥ ಪಕ್ಷವೂ-ಅದರ ಘೋಷಣೆ ಪ್ರಣಾಲಿ, ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಹೇಗೇ 
ಇರಲಿ -ಹಾಗೆ ಮಾಡಬಲ್ಲವರೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸಮಾಜವು ಸಹಸಾ ಒಪ್ಪವದೆ ? 


ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಕೆಟ್ಟಮಂದಿಯ ಯತ್ನಗಳಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯು ಎಂದಿಗೂ ಆಗಲಾರದು. ಇದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಳ್ಳೆಯ ಮನುಷ್ಯರ ಕೊರತೆಯನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರು 
ಎಂದಿಗೂ ತುಂಬಿಕೊಡುವಂತಿಲ್ಲ, ಇದು ಇತಿಹಾಸವೇ ಕಲಿಸಿದ ಪಾಠವು, ರವೀಂದ್ರ 
ನಾಥರು ಒಂದೆಡೆ ಹೇಳಿದಂತೆ "186 86 15 70 ೩!೫೩]5 ೯೩ ಮತ್ತೂ 
ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತೆಂದರೆ “716 8೯೯6೩೭ 15 
1701 ೩1೪೫೩)5 8೦೦೮6 !' 

ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರು ನಮಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರೇ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಗುರಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಲಾರ್ಡ್‌ ಆಕ್ಟನ್‌ ಉಡ್ಗರಿಸಿದಂತೆ, ಒಂದು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಸಿ11 ॥೯೦೩೭ ೫೮೧ ೩:೦ 167 |! ಮತ್ತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯ ವಂನುಷ್ಯರಾಗಲು ಹುಮ್ಮಸಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಮನುಷ್ಯರು,-ಕೇವಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವವರಲ್ಲ, ಆ ತತ್ವಗಳ ತಿರುಳಿ 
ನಂತೆ ಬದುಕುವವರು, -ಇಂದು ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರೂ, ವ್ಯವಹಾರಚೆತುರರೂ, 
ನೀತಿ ನಿಪುಣರೂ, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳೂ ಗೊಂದಲೆಬ್ಬಿ ಸಿದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಹೊಸ 
ಅರೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವರು. 


ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಫಟನೆಗಾಗಿ ಅಧಿಕಾರ ಸತ್ತೆಯು ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾವದೇ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷವು ಕೆಲವು ವರ್ಷ ಅಧಿಕಾರಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟೊಂದಂ ಅವಧಿ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಕ್ಲೆ ಗೂಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಲುವಷ್ಟು ಕಾಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೇರಿದ 
ಪಕ್ಷವು ಇನ್ನೊಂದು ಅವಕಾಶಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಚುನಾವ ಣೆಯಿಂದ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಆತಾ ೧0 
ನವ ಮಾನವತಾವಃದ / ೨೭೦ 


ಚುನಾವಣಿಗೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಸುಳ್ಳುಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

“20110೯ €ಲಿ೦೯0(*' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೆಸರಿಸಿದ ಲಾರ್ಡ್‌ ಆಕ್ಟನ್‌ನೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹುಂಟು. ಅಧಿಕಾರ ಸತ್ತೆ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಭ್ರಷ್ಟರನ್ನಾಗಿ ಹ ಇಂಥ 
ಭ್ರಷ್ಟರಾದವರನ್ನೆ ಸತ್ತೆಯು ಭ್ರಷ್ಟರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಳ್ಳೆಯವರು ಹಾಗೆಲ್ಲ ಭ್ರಷ್ಟರಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ! . ಆದರೆ ಎಂದೂ 


₹ 


ಲೈ 
ಓ 


ತ 
೯ 


೧೨ ₹1 


ಭ್ರಷ್ಟರಾಗದೆ ಇರಬಲ್ಲವರು ಯಾರೂ ಅಧಿಕಾರ ಸತ್ತೆಗೆ ಏರುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು 


ತೆ 


ಎಂದೂ ಪಡೆಯಲೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ವಾಕ್ಯಠಣಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, 
ಈ ಭ್ರಷ್ಟ ರಾಜಕೀಯ ಸತ್ತಾ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿಂದಾಗಿ ಇಂದು ಲೋಕಸತ್ತೆಯು ಲೋಕ 
ಛಂದಾನುವರ್ತಿಯಾಗಿದೆ. `ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಲೊಳಲೊಲ್ಚೆ!' ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಜನರನ್ನು 
ಮರಳು ಮಾಡುವ ಸಂತೆಯ ಮಾಟವಾಗಿದೆ. ದ್ಯೂತ ಸಭೆಯು ಮಯ ಸಭೆಯೂ 
ಆಗಿದೆ-ನೀರೆಂಬುದು ನೆಲ, ನೆಲವೆಂಬುದು ನೀರು. ಗೋಡೆಯೆಂಬುದು ಗವಾಕ್ಷ, 


ಗಮುಕ್ಷವೆಂಬುದು ಗೋಡೆ ! ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಪಾಳ ಮೋಕ್ಷ ! 


ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಕಾರವಿದೆ. ಹಿಂಸಾಮಯ ರಕ್ತರಂಜಿತ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅಧಿಕಾರ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಮೇಲಿನಿಂದ ಒತ್ತಾಯ ಹೂಡಿ ರಚನಾತ್ಮಕ- 
ವಿಧಾಯಕ ಸಿ ತ್ಯಂತರಗಳನ್ನು ಹೇರುವದು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕಾರವೂ ಹೆಜ್ಜ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಏನೂ ಹು ಕೈೆಸಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರವು ನಾಯಿಯ 
ಡೊಂಕುಬಾಲವನ್ನು ನಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ನೇರಪಡಿಸಿದಂತೆ ! ನಳಿಕೆ ತೆಗೆದರೆ ಅದು 
ಮತ್ತೆ ಡೊಂಕೇ ! ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಆಳಿಕೆಯ ವಜ್ರ ಮುಷ್ಕಿಗೆ ಒಳಗಾದ ಯುದ್ಧೋ 
ತ್ತರ ಕಾಲದ ಯುರೋಪದ "ವಾಸಾ ಒಪ್ಪಂದ'ದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಇಂದಿನ ಗತಿಯೇ 
ಈ ಸ್ವಚ್ಛ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಜೀವಂತ ಉದಾಹರಣೆ | 


ಪ 
ಇಂದು ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ನವ ಮಾನವತಾವಾದಿಗಳು ಮೂಲಗಾಮಿಯಾದ ವಿಚಿಕಿತೆ 


ರಟ ಭಟ) 

ಜಾ ಮ? ಣು 

ಸಂದ ಈ ಬೇರೆ ದಾರಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ದಾರಿಯು ಬಲುದೂರದ 
ತಾರಿಯಂದು ತೋರಬಹುದು. ಆದರೂ ಇದು ಅಷ್ಟೊಂದು ದೂರವಲ, ಅಷ 
ಣ್‌ ಬ 

ಬಸ ಅಡ್ತಿ ಇಲ್ಲ-ಏಕೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ದಾರಿಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
೪ ಭೂ ದಾರಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಸುತ್ತುಬಳಸಿದ ದಾರಿ. ಹತ್ತಿರದ ದಾರಿ 
ನೇರವಾದ ದಾರಿ.' ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಳ ರೇಖೆಯು ಅತಿ ಚಿಕ ಅಂತರ, ಆದರೆ 
ನಾವು ಇವೆರಡರ ಒಂದು “ಸುವರ್ಣ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೊಂದು ದಾರಿಯನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳದೇ ಮಾನವ ಪ್ರಪಂಚ 


(ಡೂ 


ಎ 
ಆ 
| 


ಮಧ್ಯ' ವನ್ನು ಅರಸ ಬೇಕು, ಅಧಿಕಾರದ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೭೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ 


ಛೆ 
ಲಿ. 


ಸೆಣಸಾಟವನ್ನಾದರೂ ಸೇರಿ, ಹುಚ್ಚರ ಹುಡದಿ ಹಾಕಬೇಕು. ಇಲ್ಲವೆ, ಮುಂದಿನ 
ತಲೆಮಾರಿನವರಾದರೂ ನಾವು ಆರಂಭಿಸಿದ ಕಾರ್ಯದ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿ 
ಎಂದು ಹೊಸ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ತೊಡಗಬೇಕು ಆದರೆ ಈಗ ಚರ್‌ ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ನಡೆಯುತ ತ್ತಲಿದ್ದ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದು ವೇಳೆಯ ಸದುಪಯೋಗವಾಗಲಿಲ್ಲ- 
ಎಂದು ಮನಗಂಡವರು ಈ ಹೊಸ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವದೊಂದೇ ಸಹಜ ಸಿದ್ದ 
ಸಂಗತಿ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ "ನ ಅನ್ಯತ್‌ ಪಂಥಃ ಅಯ 
ನಾಯ ವಿದ್ಯತೇ ಟೆ 


ಹೊಸ ದಾರಿಯೇ ಹತ್ತಿರದ ದಾರಿ 


ಗ! 77೩) 7೮ ೦೮1 00! 1147 158 3176: ಎಂಬ. ಠಾಗೋ ರರ 
ಮಾತೊಂದು ಇದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯು ಸಮೂಹದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿದರೆ, ನ್ನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ಸ ಟ್ಟು ಸಮುದಾಯದ ತೀರಸಾಧಾರಣ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ವಿವಶ 
ನಾಗಿ ನ ನೆ. ಬಿಡಿ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಆಡಲು ಮಾಡಲು ನಾಚುವ ಕೃತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಜನಜಂಗುಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಂದಣಿಯೊಂದಿಗೆ ಮಾಡಲು ಅವ ಹೇಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಆಗ ಅವನನ್ನು ಗುರುತಿಸುವವರು ಯಾರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿಯ 
ಪಶುತ್ವ ಮೇಲೆದ್ದು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ನೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿ ಅನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮೂಲತಃ ಪಶುವೇ ಆಗಿದ್ದ, ಅವನಲ್ಲಿ" ಬುದ್ಧಿ ಯು ಮೊಳೆತದ್ದು 
ತೀರ ಈಚೆಗೆ. ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಗಳನ ನ್ನು ಮೀರಿದ ಪ "ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯು ಬೆಳದದ್ದು ತುಂಬ 
ಅನಂತರ, 

ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ, ಮಾನವನನ್ನು ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಅಳಿಸಿ ಸಮುದಾಯ 
ದೊಡನೆ ಅಡಕ ಮಾಡಿ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳೂ, ಸವರಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರೂ ಒಬ 
ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ೦ಟುವರಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರಾಕ್ಷಸನೂ ಉಡ ವಿಕಾರವಶತೆಯ ಕರೆಗೆ,- 
ದ್ವೇಷ, ತ್ರೇಷ, ಹೆದ್ದಾ ಸೆ, ಅಧಿಕಾರದ ಲಾಲಸೆ ಇವುಗಳ ಕರೆಗೆ-ಕೋಲಾಹಲದಿಂದ 
ಕೊಡುವನು. ಅಧಿಕಾರದ ರಾಜಕಾರಣದ ಸಲುವಾಗಿ ಮಾನವನನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಶೂನ್ಯರಾದ ಪಶುಗಳ ಪಾತಳಿಗೆ ಇಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರವೇರಲಿಕ್ಕೆ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ಮತಗಳು ಬೇಕು, ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಭಾವನೆಗೆ, ವಿಕಾರವಶತೆಗೆ, ಪೂರ್ವಗೃಹಿಕೆಗಳಿಗೆ, 
ಆಕರ್ಷಣೆ ತೋರಿ ಜನರನ್ನು ತೂಗಾಡಿಸುವದು ಅದಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜನರು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಿರ ಸ ತಿಯವರೋ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರು 
ನೀಾರವತತೆಗೆ ಭಾವಾವೇಶಕ್ಕೆ , ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಆಕರ್ಷಣೆ. ತೇಲಿಜೋಗುವದಂ 
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ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜನರನ್ನು ಕೆಳಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಳಿದ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡುವದೆ ಇಂದಿನ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಾತ ಫಲವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುಪಾಯ್ಯವೆಂದ ದ್ನ 
ಜನತೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವದು. ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಜನರನ್ನು ಜ್‌ ಸಾಕ್ಷರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಬಿಡುವದಲ್ಲ. “ ಸಾಕ್ಷರ ' ತಿರುವು ಜ್‌ "ರಾಕ್ಷಸ ನಾಗಲೂಬಹುದು. 
ಸಾಕ್ಷರತೆ ಬುನಾದಿ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ಹಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗುವಂಥ 
ನಾಗರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ, ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಹಿತದ ಬಗೆಗೆ 
ಮತದ ತಾ ಯೋಗ್ಯ ತಿಳುವಳಿಕೆ ನೀಡಬೇಕು. ಅವರ ಬುದ್ದಿ ಬಲ ಹೆಚ್ಚಿಸ 
ಬೇಕು- ಒಟ್ಟು ಸಾಂಸ್ಭ ತಿಕ ಪಾತಳಿ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತರುವಂತೆ ಶಿಕ್ಷಣದ ಧೋರಣೆ 
ಇರಬೇಕು. ಲತ ಪದವೀಧರರನ್ನು ಅಸಂಸ ತ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ಾಇಲಾ- ಕಾಲೇಜುಗಳು ಕೇವಲ ಗಾಂಪರ ಗ್ಯಾರೇಜುಗಳು ! ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೇ ಸತ್ತಾಲೋಲುಪ ಪಕ್ಷಗಾರಿಕೆಯ 
ಪೈಪೋಟಿಗೆ ಸ ಸಮಾಪ್ತಿಯು. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀತಿಮತ್ತೆಗೆ ಸರಿಯಾದ 
ಆರಂಭವು. 


ಒಮ್ಮೆ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದರೆ ಈ ಆಂದೋಲನವು ಬೆಳೆಯುವದು ಖಂಡಿತ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ. ಪರ್ಯಾಯವೇ ಬೇರೆ ಕಾಣಿಸದು. ಕೆಟ್ಟವರನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಯವರಾಗಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಿಂತ ದಡ್ಡ ರನ್ಫು ಜಾಣರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭ. 
ಹೆಡ್ಡ ಒಳ್ಳೆಯವರಿಗಿಂತ ಜಾಣ ಕೆಟ್ಟವರು ಲೇಸು. ಇಂಥವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ! 


ಅಧಿಕಾರದ ರಾಜಕಾರಣದಿಂದ ದೂರ, ಭ್ರಷ್ಟ ವಾತಾವರಣದಿಂದ ದೂರ ಇರುವದು 
ನಮಗೆ ಸಾ ಧ್ಯ,-ಜನತೆಯೊಂದಿಗೆ ನಾವು ಇರಲು ಬಯಸುವದಾದರೆ. ಜನತೆಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕು. ತಮಗೆ ತಾವೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು 
ಅವರಿಗೆ ನೆರವು ನೀಡಬೇಕು. ಅವರ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ವಿವಿಧ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಜರುಗಿಸ ಬೇಕು. ಅವರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ. ಸತ್ತಿ ಸಂಸತಿಯ ಮಟ್ಟಿ ವನ್ನು 
ಚ್ಹಿಸಬೇಕು. ದಕ್ಕಾಗಿ, ಅದರಿಂದಾಗಿ ನಾವು ಜನತೆಯೊಜನೆ, ಜನತೆಯವತೇ 


ಆದರೆ ಇದರ ಅರ್ಥ ಜನತೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೇರಿಸುವದಲ್ಲ, ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಸರಕಾರಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಸರಕಾರಿ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 


ಡು ಲೆ 
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ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು. ಸಾ _ ಹಿಸುವವು, ಅವು ಪ್ರಚಲಿತ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು" ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕಲಿಸುವವು. ಆದರೆ 
ನದ ವ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಇದಿಷ್ಟೇ ಸ ಸಾಲದು. ಇದಷಪೆ ಶ್ರೇ ಲೋಕಸತ್ತೆಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ) ಬುನಾನಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡಲಾರದು... ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕು 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಧ್ಯೇಯ ಧೋರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ತಿರುವು. ಹೊಸ ತಿದ್ದುಪಡಿ. 


ನವ ಮಾನವನು ಹಳೆಯ ಮನುಷ್ಯನ ಪಡಿಯಚ್ಚು ಆಗಬಾರದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆತ “ಇವ ಬಸವ, ಅವ ಕನಕ'-ಎಂಬುದನ್ನಪ್ಪೇ ಗುರುತಿಸಲು ಅರಿತರೆ ಎಂದೂ 
ಸಲ್ಲದು. ಆತನಿಗೆ ತಾನು ಯಾರು ? ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯೇನು ? ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ನಿಜವಾದ ಸರಿಯಾದ ಸ್ಥಾ ನವೇನು ; ಪಾತ್ರವೇನು? -ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾ “ಭ್ರ 
ಗಡೆ ನೇಕು. ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ ಕಲಿಸಿದರೆ. ಮುಗಿಯುವದಿಲ್ಲ. "ಬುದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಕಲಿಸಬೇಕು. 'ರುವೋ, ಧುರಿಣನೊ, ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ ನೊ, 
ಶ್ರುತಿ ಸ ಲತಿಗಳೂ “ಎಂದುಳು ತೊಳೆ'ಯುವ ಇತರ ಗ 
ಯಾರ್ಯಾ ಬ ಬೋಧಿಸಿದ್ದ ನೆಲ್ಲ ನಂಬುವ ಅವನ ಚಟವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಬೇಕು. 
ಅವನಲ್ಲ ಮನೋಬಲ, ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಸ್ವಯಂಪ್ರಜ್ಞೆ ತ ಮೇಲಾಗಿ 
ಅವನ ಕರ್ತೃತ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಬೇಕು, 
ಇದೆಲ್ಲ ಶಾಲೆಯ ಹೊರಗೇ, 9 
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೩3 ನನ ಮಾನನತಾವಾದದ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 


ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥ ರಾಯರ ಈ ನವ ಮಾನವತಾವಾದವನ್ನು ಮೂಲಗಾಮಿ 
(೩೩61081 ಸ] ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದ ನ್ನು ಅವರು 
ಒಮ್ಮೆಲೆ ಲೆ ಶೂನ್ಯ ದಿಂದಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಪಿಸಿದ್ರಲ್ಲ. ರುಯ್‌ರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇದೊಂದು ಜಾ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಕ್ಕ ಕ 'ಶೋಧ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಹುಡುಕಾಟ ಇವೆರಡು 
ಎಲ್ಲ ಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಮೂಲ. ಇದು. ಎಂ. ಎನ್‌, ರಾಯರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಒಂದು ಉಕ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ ರಾಯರ ಈ 


೨೨ ಕ 
ಬೌದಿ ಕ ವಿಲಾಸದ ತಾತ್ತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ ಆಗಿದೆ, 
ಕ 


ಆ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯಲು ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯೇ ಪ್ರಬಂಧ ಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥ ರಾಯರ ಚರಿತ್ರ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಈ ಶೋಧ ಯಾತ್ರೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊರಡಿಸಿದ ಇವೆರಡು 
ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸೆಗಳೇ. ಎಳೆವರೆಯದ ಅದ್ಭುತ ರಮ್ಯ ರಾಷ ಸ್ರಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಮುಂದೆ ದೇಶ ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್‌ ಕ್ರಾಂತಿ ನಿಪ್ಪ ಔಷ ಹಿ ಕೊನೆಯ 
ಈ ಮೂಲಗಾಮಿ ಸ ಳು ಇ ಬಿಂದರಕ್ಕೆ ಅವರ ಈ ವೈಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ 
ನ್ಫೈ ತಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಪಯಣವು ಬಂದು ತಲುಪಿದ್ದು ಇವೆರಡು ಗುರಿಗಳ ಕುರಿತ 
ಸೆ ಸಾಹಸದ ಚ್ಛೆತ್ರ ತ್ರಯಾತ್ರೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 


ಈ ನವ ಮಾನವತಾವಾದವು ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥರು ನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದ ನೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು 
ನಡೆದ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಗರ್ಭದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ಸ ಬಂತು. ಕಾರ್ಲಮಾಕ್ಸ ನ 
ಪರಮಮಿತ್ರ ಸಹಕಾರಿ ಏಂಜೆಲ್ಸನು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು "ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಶಿ ಲಿ 
ಸಮಾಜವಾದ' (50160/1810 5001811517) ವು ಯ ಗೆ ರೆದಿ ನ ನು. ಕಾರ್ಲ 
ಮಾಕ್ಸ ಅದನ್ನೆ -ಅಂದಿನ ಸಮಾಜವಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ “ಕಮ್ಮು ನಿರು)ಂ' -ಎಂದು 


ಕರೆದಿದ್ದನು. ಬ ರೀತಿ ಎಂ. ಎನ್‌. ರುಯ ತನ್ನ ಸಿದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಅದರಹಿಂದಿನ 
ಕ 


ತನ್ನ ರಾಜಕೀಯ ಎಚಾರಕ್ಕೆ "ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಜಹಿ (3016110 70111105) 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದರು. 


ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ಕು 


ಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ದಾಸ್ಯ ವಿಮೋಚನೆಗುಗಿ 
ಜರ್ಮನಿಯಿಂದ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಆರ್ಥಿಕ 


ಸಹಾಯವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕ್ರು ಂತಿಕಾರಿ 
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ಗುಂಪಿಗೆ ದೊರಕಿಸಲು ಭಾರತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟ ರಾಯರು ಆ ಎಳೆಯ 
ಪ್ರುಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮೆಕ್ಸಿಕೋ ದೇಶಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ ಅಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಸಂಘಟಿಸಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ನಂತರ, ರಶಿಯಾದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಬೋಲೈವಿಕ್‌ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಹಾನಾಯಕ ಲೆನಿನ್‌ ಅವರನ್ನು ಮಾಸ್ಕೋಕ್ಕೆ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡರು. 
ರಾಯ್‌ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿದರು. ಅವರ ಮಂತ್ರಾಲೋಚನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ರಾಯ್‌ರನ್ನು ಚೀನದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷ 
ವನ್ಪು ಸಂಘಟಿಸಲು ಕಳುಹಿಸಲಾಯಿತು,-ಬೊರೊಡಿನ್‌ ಎಂಬ ಉಚ್ಛ ಮಟ್ಟದ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ನಾಯಕನೊಂದಿಗೆ, ಮುಂದೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಪಕ್ಷದ ಧೋರಣೆಯ ಬಗೆಗೆ 
ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವೆದ್ದಿ ತು. ಮೂಲತಃ ಭಾರತೀಯರಾದ ರಾಯರನ್ನು 
ರಶಿಯಾಕ್ಕೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತಂ. 


ಅನಂತರ ಅವರು ಲೆನಿನ್‌ರೊಂದಿಗೆ "ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಇಂಟರ್‌ ನ್ಯಾಶನಲ್‌' ಸಂಘ 
ಟನೆಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯ ಪಾಲುಗೊಂಡರು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಂದಲೆ ಲೆನಿನ್‌ ಮತ್ತು 
ರಾಯ್‌ರ ನಡುವೆ ಸೈದ್ಧಾ ತಿಕ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಅಂಕುರಿಸಿತು. ಅದು ಲೆನಿನ್‌ರ 
ನಂತರ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ಹೋಯಿತು. ಈ ನಡುವೆ ರಾಯ್‌ರನ್ನು ಚೀನೀ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಂಘಟನೆಗಾಗಿ ಚೀನಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿ ಕೊಡಲಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮತ 
ಭೇದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ವಾತಾವರಣ 
ಬದಲಾಗಿತ್ತು-ರಾಯ್‌ರ ಧೋರಣೆಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿ. ಮುಂದೆ ಒಂದೆರಡು 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ರಾಯರು "ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಇಂಟರ್‌ ನ್ಯಾಶನಲ್‌' ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ 
ಹೊರಬಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ರ-ರಶಿಯನ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷದ್ದೇ ಮೇಲುಗೈ 
ಯಾಯಿತು. 


ಲೆನಿನ್‌ರೊಂದಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ 7600108158(101 7800೧/ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯಂತೆ ವಸಾಹಾತುಗಾರಿಕೆಗೆ 
ಒಳಪಡಿಸಿದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಆಳುವ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ತಮ್ಮ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಬೇಕಾಗುವದು - ಎಂಬ 
ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಮಹಾಯುದ್ಧ ದ ನಂತರ ಬ್ರಿಟಿಶರಿಗೆ ಭಾರತವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ 
ಆಳಲು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಕಠಿಣವಾಗುವದು. ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಬಂಡುವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ವರ್ಗ ಬಲಿಷ್ಕವಾಗಹತ್ತುವದು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಇಂಗ್ಲ ೦ಡಿನ ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹಿಗೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯಿಂದ ಆಗುವ ಲಾಭದ ಮೊತ್ತ ಕುಗ್ಗು ವದು. ಆಗ 
ಬ್ರಿಟಿಶರು ಭಾರತದ ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ಒಂದು ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಿಂದ 


9 ರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ನನ ಮಾರಕವತುವಾದ / ೨೭೬ ಗೌ ಕಾಯ್ಕಿ 


ವಸಾಹತುಗಾರಿಕೆಯ ಸತ್ತಾಧಿಕಾರ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ನಿ ತಿ ಉಂಟಾಗುವದು. 
ಇಕ್ಕೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಬಂಡವಾಳಗಾರರೂ ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ರಾಜಕೀಯ ಮುತ್ಸದ್ದಿ 
ಗಳೂ ಒಡಂಬಡುವರು ಮತ್ತು ಕೆಲವೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಧಿಕಾರದ ಹಸ್ತಾಂತರ 
ವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಅದು ಭಾರತೀಯ ಜನತೆಗಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯ ರೈ ತ-ಕಾಮಗಾರರ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದ ನಿಜವಾದ ವಿಮೋಚನೆಗೆ ಈ ಬಹುಜನ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನೆ ಸಂಘಟಿಸಿ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವಂತೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಹೊರತು ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನಲ್ಲ-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರಾಯ್‌ರು ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. 


ಆದರೆ ಕರ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸ ಸಂಘಟನೆಯ ಅಧಿಕೃತ ನೀತಿಗೆ ಇದು 
ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಸತ್ತೆ, ವಸಾಹತುಗಾರಿಕೆ ತನ್ನ ಒಳ 
ಬಾಧದಕದಲೇ ಆತ್‌ ಅರ್ಥ ಹ ದೌರ್ಬಲ್ಯದಿಂದಲೆ ಕ್ಲಿ ಸಭಾ 
ಈ ಮುನ್ನೊ ೀಟ ಲೆನಿನ್‌ರೂ, ಮುಂದೆ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಸಂಸೆ ಸ್ಹಯೂ 
ಧಿಃ ಜಾಜಿ ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸವು ಜಂ ವಾದವನ್ನ ಸಮರ್ಥಿಸಿತು, 
ಆ ಮಾತು ಬೇರೆ ಮಾಕ್ಸ ೯ವಾದವನ್ನೆ : ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಚಕಸುವಾಣಿರಕ್ಣ ರಾಯ್‌ರು 
ಅದರ ಸೊವಿಯಟ್‌ 'ಕಮು ನಿರುುಂದ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಬೇರೆ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ 
ಹಾಯ ಹತ್ತಿದುದರ ಜಾಯಾಜಿ ಹೀಗೆ ಆಂರಭದಿಂದಲೇ ಕಂಡುಬರಹತಿ ತ್ರಿದವು. 
(ಇದರ ವಿವರಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರ ರಾಯ್‌ವಾದಿ ಬಡೆಕ್ಕಿ ಲ್‌ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಹಭಟ್ಟ ರು ಬರೆದ 


ಶ್ರ 
ಎಂ. ಎನ್‌, ರಾಜೀ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಓದಬೇಕು. ತೆ ಕ ಐ ಜ್ತ ಎಚ್‌. 


ಪ್ರಕಟಣೆ,) 


ಆದರೆ ಇದು ಭಾರತದಂತಹ ವಸಾ ತುಗಾರಿಕೆಗೆ ಒಳಗುದ ದೇಶಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ್‌ ನೀತಿಯ ಅಂದಾಜುಗಳ ಬಗೆಗಪ್ಪೇ ಭಿನಾ ಸಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಧೋರಣೆಯ ಕುರಿತ ಮತಭೇದವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೂ ಆದ್‌ ರಾಯರು 

ನಲಿನ್‌ರ ಸ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಸತ್ತೆ ಏಕ ಪಕ್ಷೀಯ ದಬ ್ಬಾಳಿಕೆ ಅದರಿಂದಾಗಿ ನಿಜವಾದ 


ಪ್ರಶಾಪ್ರಧುತ್ತದ ಹ್ರಾಸ-ನಾಶ ಮುಂತಾದ ಜೀ ಬಗೆಗೆ ಉತ್ತ ರೋತ್ತರ 
ಅಸಹ್ಯಪಡುವಂತಾಯಿತು ಮತ್ತು ಇಟಲಿ, ಜರ್ವನಿಗಳಲ್ಲಿ ಹತತ್ತಾನೆ ಎದ್ದು 


ನಿಂತ ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಮುತ್ತು ನಾರೀ ಭಸ್ಮಾಸುರೀಸತ್ತೆ ಯಿಂದ ರಾಯರ ಕಣ್ಣ ಪ್ರ 
ಪೂರ್ತಿ ಕಳಚಿ ಬಿದ್ದ ತೆ. ಆಯಿತು. ಈ ಕುರಿತು ಆಳವಾಗಿ ದೀರ್ಥವಾಗಿ 
ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಅವರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆ ಆಯಿತು. ಇದು ಕೇವಲ 


ಕಮು ನಿಸ್ಟ್‌ ಸತ್ತೆಯ ಜ್‌ ತೈಷ್ಟಿದೋಷವಲ್ಲ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೇ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೭೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಕೆಲವೊಂದು ದೋಷವಿದೆ. ಅದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ತಿದ್ದ ಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಕು ಎಂಬ 
ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥರು ಬಂದರು. 


ಇದು ಫಕ್ಕನೆ ತಲೆದೋರಿದ ವಿಚಾರವಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಸದಾಕಾಲವೂ ಜಾಗೃತವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ತತ್ವಚಿಂತನೆ ಹಾಗೂ ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಫಲವಿದು. 
ರಶಿಯಾದ ಕಮು ನಿಸ್ಟ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಇಷ್ಟು: 


ಗ 
ಡು 
೨ 


೧) ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವು ತಿಕವಾಗಿ ಮಾದರಿಯದಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನು 
ಭವಿಷ್ಯದ ಇತಿಹಾಸದ ಜಾತಸಫಲವನ್ನೇನು ಹೇಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರಿಕೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ತಲುಪಿದ, ಔದ್ಯೋಗಿಕ ವಿಕಾಸದ 
ಪರಾಕಷ್ಟೆ ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಇಂಗ್ಲಂಡಿನಂಥ ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇ ಮುಂದಿನ ಬೀನ ಯಾದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪದ್ಧತಿಯು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಜ್‌ ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಆಗಲಿ ಲ್ಲ! ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಕ್ರಾಂತಿ ಒದಗಿ ಬಂದಿದ್ದು 
ರಶಿಯಾದಂಥ ಹಿಂದ ಳಿದ್ಧ್ದ ಬೇಸಾಯ ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕ ಪುಟ್ಟ ಉದ್ದಿಮೆಗಾರಿಕೆಯ 
ರೈತರ ಹಾಗೂ ವಿರಳ ಉದ್ದಿ ಮೆ ಕೆಲಸಗುರರ ವರ್ಗಗಳ ದೇಶದಲ್ಲಿ. ಅದೂ 
ಭ್‌ ರ್ಫೆ ತವರ್ಗಗಳ ಒಟ್ಟು ಶಕ್ತಿಯ ಫಲವಾಗಿ, (ಬದ್ಯ ಮಿಕ ಕೆಲಸಗಾರ 
ವರ್ಗವೇ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಶ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಕಾರ್ಲ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದರು.) ಇಂಗ್ಲಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಕಲಹ ತೀವ್ರ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಲೇ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ? 
ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ಒಂಡುವಾಳಗುರಿಕೆಗೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಶೋಷಣೆಯ ಪ್ರಚಂಡ ಲಾಭ 
ದೊರೆಯಿತು. ಆ ಸಂಪತ್ತು ಕೆಲವು ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಬಂಡವಾಳಗಾರ 
ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಕೆಲಸಗಾರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಆಲ್ಲಿ ಇಳಿದು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ವರ್ಗ ಕಲಹದ ಎರಡೂ ಶೆಕ್ತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ದ ಧ್ರುವೀಕರಣದ ತೀವ್ರತೆ 
ಮಂದವಾಯಿತು. ಅದೇನೇ ಇದ್ರರೂ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಭವಿಷ್ಯ ವಾಣಿಯು 
ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಳ್ಳುಯಿತು. 


೨) ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸದ ಪ್ರಮಾದವೆ 
(೯೩೬) ಆಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಯ ಬೊಲೈ ವಿಕ್‌ ಶಕ್ತಿಯ ಆಕ್ರಮಣ ಅಥವಾ ಬಂಡಾಯ 
ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಲು ಒಂದು ಮುಖ್ಯ. ಕಾರಣ ಅದರ ಅನುಕೂಲ ಕಾರ್ಯಸಂಧಿ. 
ಆಗ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾಯದ್ದ ದಲ್ಲಿ ರಶಿಯನ್‌ ಸರಕಾರದೊಂದಿಗೇ 
ಯಂರೋಪದ ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಸೇನಾಬಲವೆಲ್ಲ ಜರ್ಮನಿಯೊಂದಿಗೆ ಘನ- ಘೋರ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೭೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ರವು. ಅಂಥ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಸರಕಾರದ (ರಭಾರಶಾಹಿಯ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಂಪು ಸೇನೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಈಚೆಗೆ ೨ನೆಯ 
ಮಹಾಯುದ್ಧದ ನಂತರದ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಚೀನದಲ್ಲಿ, | 
ತುಂಗನ ಕೆಂಪುಕ್ರಾ ತಿಯ ಜಯ ಯಾಯಿತು. ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸ 
ಪ್ರಬಲ ಇದರಾಳಿ ಉಳಿದಿದ್ದಿಲ್ಲ.. ಚೀನದ ತೀರ ಹತ್ತಿರದ ಶತ್ರು ವತ 
ಪೂರ್ತಿ ಸೋತಿತ್ತು. ಇವೆರಡೂ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಗಳ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ಈ 
ಹಿನ್ನಲೆ ಒದಗಿತು. 


ಮುಂದೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಾಂತಿಯ ಯತ್ನವೂ ಉತ್ಕಾ ಪನೆಯೂ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ಸದೆಬಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಟಲಿಯಲ್ಲಿ ಬೆನಿಟೊ ಮಸೊಲಿನಿ ಎಬ್ಬಿಸಿದ 
ಫಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ, ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಆಡೊಲ್ಬ ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿ 

ನಾರೀ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ ಇವೆರಡು ಇದಕ್ಕೆ ಮಾದರಿಯ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ವ 
ಸ್ರೇನದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸಿಯಾದ ಜನರಲ್‌ ಫ್ರಾಂಕೋನ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ ಈ ಮೂರು 


ವ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ಮು ಚಿಗುರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಚಿವುಟಿ ಒಗೆಯಲು ಹು ಟ್ಫಿ ಬಂದವು. 


| 
1 


ಸೆ 


ಇಂದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಯಾವದೆ ಸಂಘಟನೆ ಷ ಸಾಪಿತಸೆ ಯ 
ಹಗ ಬ ಕ್ತ ಬ ಇಗ ಸಜಾಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಂಬ ದ ಷ್ಟೃದ ಬು ತವಕ 
ಪ್ರಚಂ ಬಲವನ್ನು ಇದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಸರಕಾರವೇ ಅಸ್ವಿರ 
ನ! ರ್ಕ್ಯಾಳ್ಸ ೧ ಸದಿಸಿಕಾಲ್‌ ಇಲಿ ಬ ಚ 
ದುರ್ಬಲವಿದ್ದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬಲವನ್ನು ಅಂಥ ಶಸ್ತ ಸ್ತ್ರಸಚ್ಛ। ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬೆಳಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದುರಿಸಬೇ ನಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ತತ್ವ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಬಲವೊಂದೇ 
ಕ ಗ್ಯಾ ಛ್‌ ಜಾ ಕು | ಪಾ ಉಪನಿ ವ್ಯಿ 6 
ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು ! ನಮ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳಿಲ್ಲವೇ ? “ಬಲೇನ ಲೋಕಃ 


ತಿಷ ತಿ | ಬಲಂ ಉಪಾಸ ಜ| 
€ಓ 


೩) ಕಾರ್ಲ್‌ ಮಾಕರ್ಸ್ಸಿನು ರಾಷ ದಲ್ಲಿಯ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ ಕೆಳಮಧ್ಯ ಮ 
ವರ್ಗಗಳ ಬಲವನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸಿದನು- ಕೆಲಸಗಾರರ ಬೇಸಾಯಗಾರರ ಆ 
ಷಾ *ನ್ಟೆ 6 ೨ 
ಜಾಗೃತ ಪ್ರೂ ಐದ ರಿಯೆಟ್‌” (೫0೦11(೩:1೩16) ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಜನ `` ಬಲ 
ವನ್ನ ಮಹತ್ವ ದ್ಹಾಗಿ ಎಣಿಸಿದನು. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಸಂಯುಕ್ತ ಪತ್ನಿನ 
ಹಾ (00 80ನಿಗಳ ಔದ್ಯ ಮಿಕ ವೂ *ಹಗಳಿಗೆ ೮ ಅಷ: ಗಮನವೀಯಲಿ 
ಮುಂದಿನಷ್ಟು ಅವು ಆಗ ರಾ ಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಾ ಪೃ್ರಪ ಬ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ 
ಅನಂತರ ಈ ಅರ್ಥ ವ್ಯ ನ ಕ ಕವಿಸ 
] ಥ ವಸ್ಥೆ ಯಃ ಸಂಕೀರ್ಣ ಜಾಲವು ಆಧುನಿಕ ರಾ ರಾಜ್ಯ ಸತ್ತೆಯ 
ಒಳ ಹಂದರದಂತೆ ಭದ್ರವಾಗಿ : ಪ ಹ 
ತ ಹ ತಾಃ ಐಂತಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಗಳ 
ತಾನಕ್ಕಿ] ರಖಾದ ಈ ಜಾಲವು, ಅಲ್ಲದೆ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಜೆಯೊ ಇದಗಿಸಿದ 


( 


ಕ್ಕ 


ಶಿ 


30 36 


ರ ಲ ಕಾ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೭೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 
) 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಾಲದ, ರೈಲು, ಬಸ್‌ಸಾರಿಗೆ, ಇತರ ಸರಕಾರಿ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ವರ್ಗಗಳು ತೊಡಗಿಸಿರುವ ಶೇರು ಹಣಗಳ ನಿಧಿಶಕ್ತಿಯು ಸರಕಾರದ ಭದ್ರತೆಗೆ 
ಅವಷ್ಟಂಭಿಕ ಕವಚವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೂ ಎಡಪಕ್ಷಗಳ 
ಬಂಡುಗಾರಿಕೆ ಮೊಂಡವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೇ ಮುಂತಾದ ಘಟಕಗಳತ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ದಾ ತ ಸಾಕಷ್ಟು ಪರ್ಯಾ 
ಲ್ಲ. ಲಿನ್‌ರೂ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಠರಂತೆ ಮೂಲದ 
(ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ) ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಂಥವನ್ನೆ ಮುಂದರಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪಡಿ, ಪರ್ಯಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರಿಗೆ 
ಕಮು ನಿಸ್ಟ್‌ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ ಬೇರೆ ಆಗದೆ, ಅದನ್ನು ಮೀರಿ ಮುನ್ಫೋಟದಿಂದ 


( 


ಹೆ 
ಕ ಷ್ಠ 
ಚಿಂತಿಸದೆ ಅನ್ಯ ಉಪಾಯವೇ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಸ್ಕೂಲ ಸಮೀಕ್ಷೆ" 


ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ್ದೇ ಮುನ್ನಡಿಗೆ 


ಕಾರ್ಲ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಯುಗ ಪ್ರವರ್ತಕನು, ಅವನ ತಪಸ್ಸಿನ 
ಫಲವಾದ ಸಿದಾ ೦ಂತವು ಜಾಗತಿಕ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೆ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಸುದೀರ್ಥವಾ 
ಕಾ 
ಬೀರಿತು. ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಪ್ರಪಂಚದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಯಕಲ್ಪ 
ರ್ಯಾ ಗ್ರೆ ಇಎಗಿದ 
ವನ್ನೆ ಮಾಡಿಸಿತು. ಪ್ರ ಪ ಂಚದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ 
ಮಹಾವೀರರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಲ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಒಬ್ಬನು. ಜಗತ್ತಿನ ಅರ್ಥಕಾರಣ, 
ರಾಜಕಾರಣಗಳ ಮೇಲೆ ಆತ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದನು. ಆದರೆ 
ಇದನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆಯೂ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಂಶವನ್ನೂ ಒಂದು. ಕೊನೆಯ ವರಾತೆಂದಂ ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಶಿರಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಲೆನಿನ್‌, ಅವನ ಪ್ರಥಮ ಹರಿಕಾರ, ಹೇಳುವಂತೆ 
“76೦7 16 87೮7. ೫89೦೯ 8೮೮0 15 ಟಿ (00 ಸ 7.1 !' ( "ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ನರೆ ಬಣ. ದು. ಆದರೆ ಬಾಳಿನ ವೃಕ್ಷವು ಸದಾ ಹಸಿರೆ' ). 
ಣ ೦ಐ೧ಲ ಲ್ರ 


ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥರಾಯರು ಹೇಳಿದ್ದು ೦ಟು-“ನಾನು ಅಂಧಾನುಯಾಯಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ 
ವಾದಿ ಅಲ್ಲ. ಸದಾನುವರ್ತಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ನಿಷ್ಕನಲ್ಲ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ಈ ಗ ಕು ಇ ಗೆ 
ಕರ್ಮರಠವಾಗಿ ಬದ್ದನಲ್ಲ (808 00880೯02158) ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ವಾಸ್ತವ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ನೋಡಬೇಕು,- 
ಖಿ 7?” ತಾಗ ಇ ಬಳ್ಳೆ ನು ಷ್ಸ್ದ 

ಆದರೆ ವಿವೇಕದಿಂದ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದವು ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಬ-`ದಿ 


ದ ಣಿ 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೮೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿ 


ತಾತ್ವಿಕ ಉಪಕರಣ. ಅದನ್ನು ನಾವು ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ ಅದರ ದಿಶೆ 
ಯನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ೫೫. . ಗಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಸ ಏಕೆಂದರೆ ಮಾರ್ಸ್ಸವಾದವ 
ಉಪಲಬ ವಿರುವ ಭೌತಸಂಗತಿಗಳ ಹಾಗೂ ಮಾನವನ ಕುರಿತ ಎಲ್ಲ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಪರಿಜ್ಜು ನವನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಕ್ರಮವಿಪಾಕವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಗತಿಪರ ಮುನ್ನೋಟ 
ವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಈ ವರೆಗೆ ಮಾನವನು ಫರ್‌ 0 ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಇ ೆ | 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ತಥ್ಯ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದವು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಒಂದು ಪದ್ದ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿಸಿದೆ- ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದರೊಂದಿಗೇ ನಾನು ಒಪ್ಪ್ಪವ 
ದೇನೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ನಾವು ವಿಮರ್ಶಣಕ್ಕೆ ಪರೀ ಕ್ಷಣ ಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕು.' 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ ಪ್ರಸ್ತಾನ ಬಿಂದು. ಮಾರ್ಕ್ಪವಾದದ 
ತತ್ವಗಳಾದ, ವಿರೋಧಇವಿಕಾಸತತ್ವ ([)1೩160(10೩1 7೯೦೦೮55 , ವರ್ಗಕಲಹ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಸಮೂದಾಯ (£೦11೩೯1೩೭€)ದ ಕಾಂತಿಕಾರಿ ಶಕ್ತಿ. ಬಂಡುವಾಳ 
ಗಾರ ಹಾಗೂ ಮೇಲಿನ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗಗಳ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ೫0260151: 
ಸ ಮೌಲ್ಯ (01108೩7೧66 50701115) ಇತ್ಯಾದಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ರಾಯ೯ವಾದವು 

ಪ್ಪಿಯೇಕೊಂಡಿದೆ. ಬಹುಶಃ ೧೯೩೧ರ ವರೆಗೆ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು 
ಹೆ ನಿಸ್ಟ ರೇ ಆಗಿದ್ದರು. 


ಆದರೆ ಆಂದೋಲನದ ಪಕ್ಷ ಸಂಘಟನೆಯ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ರಾಯ ವಾದವು ಕಮ್ಯು 
ನಿಸ್ಚರ ವಾದದಿಂದ ಬೇರೆ ಆಯಿತು. ರಾಯರ ಮತದಂತೆ ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಕಛ 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕ್ರಾಂತಿಗರ್ಭ ಅಸಂತುಷ ಸೈವರ್ಗವು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ರಾಜಕೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡಿದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಂತಿಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲದು. 
ಆದರೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರ ಮಠದಂತೆ ಈ ಕೆಳ ವ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವು 
ಅಂಥ ಮಹತ್ವದ ವರ್ಗವಲ್ಲ. ಅದು ವರ್ಗಕಲಹವು ಉಲ್ಬ ಣಗೊಂಡಾಗ 
ಪ್ರೊಲಿಟೇರಿಯೆ ಟ್‌ 'ದಲ್ಲಿಯೇ : ವಿಲೀನವಾಗುವದು. ಕಮು ನಿಸ್ಟ ಅಥವಾ 


ರ್ರ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಕಾರ್ಯರಂಗದ ದೃಷ್ಠಿ ಬಯಿಂದ ಈ ಒಂದರ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊ 


ಪೆಟಿಬ ಎೂರುವ್ವಾ ೯ವರ್ಗದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪಾತ್ರದ ಕುರಿತ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ವಿರೋಧಿ 


ಬಲವಜೇ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರ ಮತ್ತು ರಾಯಿಸ್‌ (8೩)16!) 
ಈ ಮತಭೇದದ ಅಂಶವಾಯಿತು. ಇನ್ನೊಂದು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಸಿಕ ್‌- 


ಭಾರತೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷವು ಮೂರನೆಯ ಅಂತರ್‌ರು ೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 


ಇನೆ 


ಪ 
ಆ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೮೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣೆ 


ಸಂಘಟನೆಯ (00871711101), ಗೆರೆ ಗೀರುವವರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ರಾಯರು ಹೊರ 
ಬಿದ್ದಿ ದ್ದ ರು! 


ಹೊಸೆ ತಿರುವು, ಕಮ್ಯ್ಯುನಿರುಂನ ಆಚೆಗೆ 


ಈ ಹೊಸತಿರುವು ಅವರ ಗ್ರಂಥದ ಒಂದಂ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ, 
ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ ಆಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದು ಶಕ್ಯವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಎಂ. ಎನ್‌. 
ರಾಯರು ಲೆನಿನ್‌ರಂತೆಯೇ ಅವರ ಜತೆಗೇ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ.ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷಾಬದ್ಧರಾಗಿ ಮಿಂದೆದ್ದವರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಪರ್ಯಾಯ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನೂ ಕಮ ್ಯನಿರುುಂಗೂ ಆಚೆಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಹೊಸ ತಿರುವೆಂದರು. 
716% ೦೯1೮01೩1೦೧. 867೦೫6 €೮೦7771001610. ಅಂದರೆ ಅದರ ಒಂದು ರೀತಿ 
ಮರು ವಿಚಾರ. 


ಘ್ಯ್ಯಸಿಸ್ಟ್‌, ನಾರೀ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಸತ್ತೆಗಳ ಉದಯದಿಂದ ರಾಯರ ಹೃದಯಕ್ಕೆ 
ತುಂಬ ಆಘಾತವಾಯಿತು. ಅವರ `ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ರಾಜಕಾರಣ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ನುಚ್ಚು 
ನೂರಾಯಿತು. ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಸತ್ತೆಯು ವಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ (ವನ್ನೂ ನಾಗರಿಕನ 
ಮೂಲಭೂತ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿತು. ನಾರಿೀವಾದವು "ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ 
ಸಮಾಜವಾದ' (71೩11078೩1 5001811573) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೆ ಆರಂಭ 
ಗೊಂಡಿದು. %ಜಾ7[' ಈ ಶಬ್ದವೂ ಈ ಹೆಸಠನದೇ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತರೂಪ. ಮುಸಲೋನಿ 
೦ 
ಮತ್ತು ಹಿಟ್ಟರರು ತಮ್ಮ ಈ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸೋವಿಯತ್‌ 
(ಗಿ 

ಕಮ್ಯುನಿರುಂದ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯ ವೈ ಖರಿಯಿಂದಲೇ ಪಡೆದದ್ದು ಇದನ್ನು 
ಮನಗಂಡ ರಾಯ್‌ರಿಗೆ ಕಮ್ಯುನಿರ;ುಂದ ಪ್ರಣಾಲಿಯ ಕುರಿತೇ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡು 
ವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸಿತು. ಅವರು ಮೊದಲು `ಫ್ಯಾಸಿರುಂ'ದ ಕುರಿತೇ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿ ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. (ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ರಾಷೀೀಯ ಸಮಾಜವಾದಿಯೆಂದು ಎಣಿಸಲಾದ ನಮ್ಮ 1 ನಾಯಕ 
ಜವಾಹರಲಾಲರ ಬಗೆಗೂ ರಾಯರು ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಬರೆದರು |) 


ಫ್ಯಾಸಿರುಂ-ನಾರಿನೀರುಂದಂಥ ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆಯನ್ನೆ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರೀ 


ನ್‌ ಹೆ ಣು 
ಉಗ್ರ ರಾಷ ವಾದದ ಈ ಉದಯ ವು ಅವರನ್ನು ದಿಗ್ರ್ರಮೆಗೊಳಿಸಿತ . ಎಲ್ಲ 
ಆ ಪೃ ಇ ಚ್ಯಾ ಕ ಎ. ೆ ಅರಾ ಜ ಎ ದ್ದೆ ರಿಕ 
ಮಾನವಎ? ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿರುಕರಿಕುವ ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ದಳ್ಳುರಿ 


ಸ್ರ ಷ್ಣ ಜಗ್ಗ ನ್ನ *.ಗಿಡ್‌ 
ಭುಗಿಲೆದ್ದಿ ತು, ಅದೂ ಕೂಡ ಇಟಲಿ, ಜರ್ಮನಿಗಳಂಥ ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆಯ ಸಂಪ 


ಗಾ ಯಿ.ಣಿ 
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ದಾಯವು ಬೇರೂರಿ ನಿಂತ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ! ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದ್ದ 
ವ್ಹೇಮರ್‌ ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌ ಪ್ರಜಿ ಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಬುಡ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿಯ 
(ಬರ್ಲಿನ್‌ನಲ್ಲಿಯ). ರಿಸ್ಟಾ ಗ್‌ ಲೋಕಸಭಾಭವನಕ್ಕೆ ೇ ಬೆಂಕಿ ಇಕ್ಕಿ ಹಿಟ್ಲ ರನ ನಾರೀ 
ಪಡೆಗಳು ಸರಕಾರವನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವು. ಹಿಟ್ಲ ಬನು ಜರ್ಮನಿಯ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನನ್ನೆ ಬದಿಗೊತ್ತಿ ಡು ತಾನಾಗಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ (010೩೬೦£) ಆಗಿದ್ದ ನು; 


ಸೊವಿಯತ್‌ ರಶಿಯಾದಲ್ಲಿಯೂ ಜೊಸೆಫ್‌ ಸ್ಟಾಲಿನ್ನನೂ ತನ್ನ ಸಹಕಾರಿ 
ಧುರೀಣರನ್ನು ಒಬ್ಬಬ್ಬರನ್ನಾಗಿ ನಾಶ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನೂ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದನ್ನು ರಾಯರು ಗಮನಿಸಿದ್ದರು. 
ರಶಿಯನ್‌ ಜನತೆಯನ್ನು ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ ಆತಂಕಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಸ್ಟುಲಿನ್‌ನ 
ಈ ವಿಧಾನವು ಸೊವಿಯತ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಶಾಸನದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ನಿರ್ವಿಘ್ನ 
ವಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿಗೊಳಿಸಲು ಕೈಗೊಂಡ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ (ತುರ್ತ) ಕ್ರಮವೆಂದು ರಾಯರು 
ಮೊದಲು ಭಾವಿಸಿದರು. ಏಕೆಂದರೆ ರಶಿಯಾದ “ಜಾ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ವಿಫಲಗೊಳಿಸಲು ಅಂದು ಪಶ್ಚಿ ಮ ಯುರೊ ಪದ ಬಂಡುವಾಳಗಾರಿಕೆಯ 
ಸರಕಾರಗಳೆಲ್ಲ ಟೊಂಕಕಟ್ಟಿ ಕೋಡು ಎದ್ದಿ ದ್ದವು. ಅವರ ಉತ್ಪ್ತೇಜನೆಯಿಂದಲೆ 
ಇಟಲಿ, ಜರ್ಮನಿಗಳ ಸ ಹಾಟ್‌ ತಲೆತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರನ ನ್ನು ನಿಗ್ರ ಹಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೊವಿಯತ್‌ ರಶಿಯಾ ತೋರಿಸಬ_ದೆಂದು ತಾತ ನಿರೀಕ್ಷೆ 
ಆಗಿತ್ತು. 


ಆದರೆ ಹಿಟ್ಲರನ ಸೇನೆಗಳು ಪೋಲಂಡವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವ ಮುನ್ನ ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ 
ಹಿಟ್ಟರನೊಂದಿಗೆ ಅನಾಕ್ರಮಣದ ಒಡಂಬಡಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು, ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಆಕ್ರಮಿತ ಪೋಲಂಡಿನ ಕೆಲವೊಂದು ರಶಿಯಾಕ್ಕೆ ತಾಗಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು 
ತಮ್ಮದೆಂದು ಹಕ್ಕು ಸ್ಕಾ ಪಿಸಿದನು. (ಆ ಪ ಪ್ರದೇಶವ್ರು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಚೆ 
ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು) "ಮುಂದೆ ೨ನೆಯ ಮಹ ಹಾಯುದ್ದ ಮುಂದುವರಿದಂತೆ 
ಹಿಟ್ಲರನು ಪಶ್ಚಿಮ ಯುರೋಪವನ್ನು ಭರಭರನೆ ("ಮಿಂಚಿನ ದಾಳಿ'ಯಿಂದ) 
ಪಾದಾಕ್ರಾಂತ `ಾಡಿಕೊಂಡನು. ಟಾಟಾ ಪಶಿಮ ಯುರೋಪವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ಗೆದ್ದ ತೆ ಆದ ಮೇಲೆ ಹಿಟ್ಲರನು ಸೋವಿಯತ್‌ ರಶಿಯಾದ ಚಾ... 
ಮುರಿದು ಬಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಅಷ ಕರೊಳಗೇ ಮಾನವೇಂದ ಪ್ರನಾಥ ರಾಯರು 


ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ್‌ ಧೋರಣೆಯ ಹಿಂ | ನಸೆ ಸ್ಫೆ ದ್ಧ ತಿಕ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ಶಂಕಿಸ 
ತೊಡಗಿದ್ದ ಖ್‌ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೮೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ರಶಿಯನ್‌ ಜನತೆ ಅದರ ಸತ್ತಾಧಾರಿ ಪಕ್ಷ ಈ ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಒಡಂಬಡಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ತೆಪ್ಪಗೆ ಉಳಿದದ್ದು ಹೇಗೆ ? ಅಂಥ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಒಡಂಬಡಿಕೆ ಆದದ್ದೇ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ನೀತಿಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ಎನೋ ಕೆಟ್ಟಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇನು? ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರಾಯರ ಆಲೋಚನೆ 
ತಲುಪಿದ್ದು ಈ ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾಲಿನ್‌-ಹಿಟ್ಲ ರ ಬಡಂಬಡಿಕೆಯನ್ನು ರಶಿಯನ್‌ 
ಜನತೆ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜನತೆಗೆ ಇಂಥ ರಾಜಕೀಯ 
ನಿರ್ಣಯ ತಮ್ಮ ಹಿತಕ್ಕೂ ಮತಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದದ್ದೆ ೦ದಂ ಅನಿಸಲಿಲ್ಲವೇ ? 
ಇದರ ಅರ್ಥವಿಷ್ಟೇ-ಸೋವಿಯತ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಂಪಿನ 
ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸತ್ತೆಯ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವಾಗಿತ್ತು. 

ಇದರಿಂದ ರಾಯ ತಲುಪಿದ ಮುಂದಿನ ಮಹತ್ವದ ತೀರ್ಮಾನವೆಂದರೆ, ವಕಾರ್ಕ್ಸ 
ವಾದೀ ರಾಜ್ಯ ಕುಂತಿಯ ಸ್ವಭಾವವೇ ಹೀಗೆ, ಸತ್ತೆಯ ಸರ್ವ ಅಧಿಕಾರದ 
ಕೇಂದ್ರಿಕರಣಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಮಾರ್ಕ್ಸ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಶ್ರಮ-ಜೀವಿ 
ವರ್ಗದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಈ 
ವರ್ಗವು ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡು ಆಳುತ್ತದೆ. ಇದರ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದಾಳುತನ ವಹಿಸಿದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷವೇ 
ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರ ಸತ್ತೆಯ ನೆಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದೀ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷದ ಕೈಯಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ತಾಧಿಕಾರವು ಕೇಂದ್ರಿ 
ಕೃತವಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದ ನಿರ್ಣಯ ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ನಿಯಾಮಕ 
ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಅನಿರ್ವಾಯವಾಗಿ ಆ ಮಂಡಳದ ಸವೋಚ್ಚನಾಯಕನಲ್ಲಿ 
ಸಾಪಿತವಾಗ ಬೇಕು. ಇಂಥ ಸರ್ವೋಚ್ಚ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಈ ಶ್ರಮಜೀವಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಅಪರಿಹಾರ|್ಯ ಫಲ-ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ರಾಯರ ಆಲೋಚನೆ ತಲುಪಿತು, 
ಇಂಥ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವೇ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ 
ಹಿಟ್ಲ ರನೊಂದಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಬಡಂಬಡಿಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ ಕಾಣಿಸಿತು. 


ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಹೀಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅನಂಭವಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಆ 
ಕುರಿತು ಪ್ರಬಂಧಗಳನಠ್ಬಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚೀನದಲ್ಲಿ ವರಾವೋತ್ಸೆತಂಗನ 
೨್ರಂತಿಯ ಆರಂಭಿಕವಾದ ಯತ್ನವನ್ನು ಜಿಯಾಂಗ್‌ ಕ್ಸ ಶೇಖರು ಹತ್ತಿಕ್ಕಿ ವಿಲಿ 
ದಶಕನಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗಲೂ ರಾಯರು “ಚೀನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರತಿ ಕ್ರಾಂತಿ' ( ೫೫೦10೦೫ ೩೧6 00೬0೯ 80೪010(10% 18 ೮8/7೩ ) 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಚೀನೀ ಕ್ರುಂತಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ರಾಯರು 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೮೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ರು. ಈಗಲೂ ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಸಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು “ಬರೆದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯ "ಗರ್ಭ 
ಪಾತ' ಹೇಗಾಯಿತೆಂದು ವಿವರಿಸಿದರು. 


ಸ್ರಿ 


ಕ್ರಾಂತಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗದಿರುನದು ಏಕೆ ? 


ಹೀಗೆ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಮಾರ್ಕ್ಸ ವಾದದ ಮರು ಎಚಾರಕ್ಕೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ತೊಡಗಿದರು. ಅದರ ಲೋಪ-ದೋಷಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಅವುಗಳ ತಿದ್ದುಪ ಪಡಿಗಾಗಿ 
ಆಲೋಚಿಸಹತಿ ಶ್ರಿದರು-ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಹಾಗೂ ಯೋಗ್ಯ ತಿರುವನ್ನು 
ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಹವಣಿಸಿದರು. ಅವರು ಕ್ರುಂತಿಗಳ ಕುರಿತೇ ಒಂದು ರಂತ 
ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಕ್ರಾಂತಿಗಳ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದರೆ ಕಂಡು 


ಷಾ ವು ಲ್ರ ಅಣ 
ಬರುವದೇನು ? 


ಕ್ರುಂತಿಗಳು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ  ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ - ಭ್ರೆಂಚ್‌ 
ರಾಜ್ಯ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ" ಫ್ರುನ್ಸ್‌ ಪಡೆದದ್ದೂ ನೆಪೋಲಿಯನ:ನ 2 | 
ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯೂ `ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸ ಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಬಂಧುತ್ತ' (1.10೯ 
600೩111) ಮತ್ತು ೯೩೭೮೯೫1೫) ಗಳ ಘೋಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ವಿಜ ೦ಧಿಸಿತ್ತು - ಆದರೆ 
ಪಡೆದದ್ದು. ಹಡೆದದ್ದು ನೆಪೂ ೇಲಿಯನ್‌ನನ್ನು 

ಅಂದರೆ ಕಾಾಂತಿಗಳು ತ ತಮ್ಮ ಗುರಿಯನ್ನು ಮೂಲದ ಉದ್ದೆ ೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ವಿಫಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಜನತೆಗೆ ಸ್ಪಾತಂತ ತ್ರ ವನ್ನೂ ಸತ್ತೆ ಯನ್ನೂ ತ್ಹ ಕೊಡು 
ವದರಲ್ಲಿ ಸೋಲುತ್ತವೆ. ವ ಮ ೀರಾಟಕ್ಕಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬಿದ್ದ ವರೆಲ್ಲ ಒಂದು 
ಪಕ್ಷವಾಗಿ . ಸಂಘಟಿತರಾಗುತಾ ಆ ಸಂಘಟಕೆದು ಸೃರೂಪವೆ ಲ ಅದು: ಯಾರ 
ಬಗೆಗೆ, ಯಾರ ಪರವಾಗಿ ಹೋರಾಡುವದೋ ಆ ಜನತೆಗೆ ಆಕಾ ೦ತಿಯ ಫಲವು 


ಸಿಗದಂತೆಯೇ ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಒಆ 


ಾರಣವೇನು ? ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವು. ಆರಂಭವಲಿಿ, ರಾಜಕೀಯ 
ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಜನತೆಯ ಆಯುಧವಾಗಿಯೇ ರೂಪಗೊಳು ತ್ತದೆ. 
ಅಂಥ ಸವ ತಿಯ ಸಲುವಾಗಿ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳು.ವದೇ ಅವರ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 
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ಒಮ್ಮೆ 
ಆಯ್ಕೆಯಾಗಿ 
ಹೂಡುತ್ತದೆ. ಯಶ 


ಕ್ಕಿ ಲಿ ಕಾಯಿಣಿ 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೮೬ ಗೌರೀಶ ಸ 


ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮತದ ಚೀಟಿಯನ್ನು ಐದು ವರ್ಷಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ರ 

ಪೆಟಿ ಗೆಯಲಿ ಹಾಕುವ ಷ್ಟೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅವಧಿ 
ಡೆ ಸ ಸ 

. ಒಮ್ಮೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಿ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಗಾವ ಪ್ರಭು ತ್ವವನ್ನು ನಡೆ 
ಸುತ್ತದೆ, ಇದು “ವರ್ಗಾಂತರದ ಸತ್ತೆ'. (1)01೮£೩೭1೦01 ೦8 8ಂ೦%/೮£) ಹೀಗೆ 

ಇಗ 
ಪ್ರಜೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ತಾತ್ಕಾ ಲಿಕ ಮತದಾರರ ಮಟ ತಕ್ಕ ಇಳಿಸುವ ರಾಜಕೀಯ 
ಹ ದಧ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ನಿಜವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಜ ಭುತ್ತವಾಗಲಾರದು. 
€ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೇನು ? ರಾಜಕೀಯ ಸತ್ತೆಯು ಒಂದು ಪಕ್ಷದ, ಗುಂಪಿನ, 
ಅವರೊಳಗಿನ ಪಟ್ಟ ಭದ್ರ ಬಲಿಷ್ಟ ಶೆ ಷ್ಟಿ ಗಳ ಹಿಡಿತದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಜನತೆಯ ಕೈಗೆ ಜ್‌ ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ ? ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಜ್‌ ಹಿತದ ಕುರಿತು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಸಕ್ರಿ ಯವಾಗಿ ದಕ್ಷನಾಗಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಆಗಬೇಕು. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವೆಂದರೆ 


ಒಂದು `ದ್ಯಾಮರ್ವ ಜಾತ್ರೆ'ಯಲ್ಲ' ಅದೊಂದು ಕೇವಲ ಆಡಳಿತದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲ. ಅದು. ಜೀವನದ ಶೆ.ಲಿ. ಬದುಕಿನ ರೀತಿ. ಜನತೆಯ, ಪ್ರಜೆಗಳ ಜಾ 
ತ್ಯ ಲ್ರ 


ಭೌಮತ್ವವೆ ವೆಂಬುದು ಒಂದು ಔಪಚಾರಿಕ ವಾಗಾಡಂಬರವಾಗಕೂಡದು. ಆಗೊಮೆ 
ಈಗೊಮೆ ಮತಪೆಟ್ಟಿ ಗೆಯೊಳಗಿಂದ ಹೊರಬರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರದರ್ಶನದ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಬಾರದು. 


ರಾಜನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ರಾಜ'ನ ಅಂಶವಿಲ್ಲ. ಇದು ಪ್ರಜಾ ಜಾಕಾರಣ. 
011106 ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ನಗರ ಟೈ ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಆಡಳಿತ ಕುರಿತ 


ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬುದು. ಅಂದರೆ ಮೂಲತ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇದು ನಾಗರಿಕರ ಅಂದರೆ ಜನ 
ಬದುಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕುಂ ಇತ್ಯರ್ಥದ ವಿಚಾರ. ಜನರ ಸಮೂಹದ 


ಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆಮುಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರ ಆ 
ಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿಯೇ ವೃಸ್ತವಾಗಿರಬೆ:ಕು. ಆ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಜನರೇ 


ವ್ಯಸ್ತವ 


ಅದನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ತೆಯ ಚಾಯ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣ 
ಧು ದ 


ವಾಗಬೇಕು. ಸತ್ತೆ ಈ ಜನ ಟನ ಬರಬೇಕು. ಅ ನ್ನೇ ಎಂ. ಎನ್‌ 
ಇಲೆ ಹ್ಯಾ ಅಮಲ ೨% ಇ ೌ ಗಳನ್ನ ಸು ತಾ ನ್ನ 
ರುಯರು "ಮೂಲಗುಮಿ (8೩610೩1) ಪ್ರ ಜುಪ್ರಭುತ್ವವೆಂದು ಕರೆದರು. 


ಪಕ್ಷ ರಹಿತ ರಾಜಕಾರಣ 
ಸ್ಹ ಗೇಯ ಪಕ್ಷಗಾರಿಗೆಯು ಪ್ರಜೆಗಳ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹರಣ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಜ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಸತ್ತೆ "ಮೊಕ್ತಾ ಚರಿ (ಕ್ರೋಗ0)) ವಹಿಸು ಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ 
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ನವ ಮಾನವತಾವಾದವು 
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ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊ 


ತನ್ನದೆ ಅಧಿಕಾರದ ರಾಜಕಾರಣ (80% 80111106) ನಡೆಯಿಸ 
೯ದಲ್ಲಿ ಅವರ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / 
ಆದ ರಿಂದ 
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ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೪೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ರೂಪಿಸುವದರಲ್ಲಿ, ಅಂದು ರಶಿಯಾದಿಂದ ಭೂಗತರಾಗಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರ ಕೈಯಿತ್ತು. ಅವರು ಆ ಕುರಿತು ನೆಹರೂಜಿಯೊಂದಿಗೆ 


ಸಾತಷ್ಟು ಚರ್ಚಿಸಿ ಷಲ ಅವರನ್ನು ಆ ಗೊತ್ತುವಳಿ ಮಂಡಿಸುವಂತೆ ಒಡಂಬ 
ಡಿಸಿನ ರ ೨ದ 


ಇಗ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂ ಜಾ ಗಯಾ ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ 
ಅ ಧ ದಾಸರೊಂದಿಗೆ.. ರಸಿಯಾದಿಂದಲೆ ಪತ್ರ 
ವ್ಯವಹಾದಿಂದ ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ವಿಚ ುರಗಳನ್ನು ಅವರಳ್ಲಿ ಬಿಂಬಿ 
ಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗೂ ಅದರ ಪರಾತ್ಪರ ಗುರುಗಳಾದ 
ವಿಶೇಷ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅದೆಲ್ಲ 


5 
ನ ಧಾಳಿಧಾಳೆ ಎಚ್‌ ಹ ಜಡ! 
ತ್ರ.'“ಇರು-ರಾಯ್‌ವಾದಿದ' ಕುರಿತು” ಬಂದು ಸೂ ಲಿವಾದ ನ 
ಟು 


ರಾಯ*್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧೀವಾದ 


| ೧ಷ್ತ ೨7 ವಾ ಇನ್ನಾ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ '₹೯ ` ಚಿಕ್ಕ ಚ ಬಿ 'ಅವರ 
ತತ್ವ. ತಂತ್ರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕ ನೀತಿ-ಎಲ್ಲ 'ಹಿಂದ ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
ೀಜಿಯ ಶ್ರ ಪ/ಬಾವವ 
ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಣೆಗೊಂಡಿದೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಚಾರಿತ್ರ 'ವನ್ನು, ಪ್ರಭಾವವನ್ನು, 
ಸುದೀರ್ಷ ಹೋರಾಟದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕೆ 
ಇ ಕ) ಇಸ್ಟ್‌ ಏಳ್ಳಾು) ದೌ ಇ) ವಾ ಲಾಳ 
ಯಿಂದಲೂ ಪಟ, ಕಷ -ನಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಗ ರವಿಸಿದ್ದರು 
ಆದರೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮೂಲತಃವೇ ಅನ್ನಿ,-ಮಾನವೇಂ ದ್ರನಾಥರು ಗಾಂಧೀ 
ವಾದದ ವ.ವಸ್ಥಿತ ಹಾಗೂ ಪ್ರಖರ ಟೀಕಾಕಾರರೇ ಗಿದ್ದರು. ಆ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ 
ಮು ಹ ದಕ 


೧೯೩೦ ರಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಮುಂದೆ ೬ ವರ್ಷದ ಜೇಲುವಾಸ ಮುಗಿಸಿ 
್ಯ ನ್‌ 

ಹೊರಬಂದು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸೇರಿ ರಾಷ್ರೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರೂ, ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಮಹಾತ್ಮರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಲಿಯೇ ಅವರು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ 
ಸಭೆಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಕರೆದರೂ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ! ಅಂದಿನಿಂದಲೇ ಗಾಂಧೀಜಿ 


ಇವ್‌ಸದ್‌ ನ್‌್‌ ಹಲು ಒಳಪಡುವಂದಥದವನಲ. ದ್‌ 
ಗುರುತಿಸಿದರು-ಈ ಇಸ ತನ, ವಲಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುವಂಥವನಲ್ಲ. ಮುಂದೆ 


ಜ್‌ ಇ (| ಣು 

ರಾಯರು ತಮ್ಮ ವ ಮತ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ, ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ 
ತ ನ ಗ್ರಿತಸವುಗಿಷೆ 

ಒಂದು ಸಾಪ್ತಾಹಿಕವನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲು ಧನ ಸಹಾಯ ತ್‌್‌ ಹ ಪು 


ಸಾ ಬ್ರ ಬ 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೯೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


[ ೧ ೨ 
ಮೌನವಾಗಿಯೇ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇವ ಸಲ್ಲಿಸಿರಿ ! 
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ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಗಾಂಧಿವಾದವು ಮೂಲತಃ ಕ್ರಾಂ 
ವಾದಿಯಲ. ಅದೊಂದು ಸಿತಿಸಾಪಕ ವಿಚಾರಧಾರೆ. ಅದು ಬಾರೀ 
ತ ಜೂ ಇ ೦ಎ 
ಸುಧಾರಣಾವಾದಿ (೮08567೩610) ತತ್ವಪ್ರಣಾಲಿ (16601067) ಅದರಿಂ ದ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ದೃಷ್ಟಿ ಯ ಉದಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೇಟು... ರಾಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೃದ್ಧಾ ಬಾಬ ಬದುಕಿನ ಕುರಿತು ಒಂದು ದೈವಾವಲಂಬ 
ನೆಯ (8೩811510) ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವನು 
ಸ್ವಾ ವಲಂಬಿಯಾಗಿ ತ ಅಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. . ಗಾಂಧೀಜಿ ತನ್ನ 


ಜಿ 

“ಅಂತರ್ಧ್ದೃನಿ', “ಉಪವಾಸ', ನ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ ಒಂದು. ಬಗೆಯ 
ವ ಕ “ 

ಅನುಭಾವದ, ಪಾರಲೌಕಿಕ, ರಮಾರ್ಥಿಕ, ನ ಮೆ. ನೋಟಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀಕ 


ರಾಗಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಸತ್ಯ ನಂಬುವ ಗಂಡಸರೂ ಹೆಂಗಸರೂ ಆಧುನಿಕ 
'ಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಗಳಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರ. ವಿಮುಕ್ತ 
2ಗರಿಕರಂತೆ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಮತ್ತು ಹುಂ 1 ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ 
ಅದರ್ಶಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅಂಥವರು ಅದ ಷ್ಟ. ಅತಿಮಾನುಷ, ನಿಸರ್ಗವನ್ನು ಮೀರಿದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 


ಇಟ್ಟ ವರು. ಅದನ್ನೇ ಪೂರ್ತಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದವರು. ಇಂಥವರು ಪುರುಷ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನದಾಗಿ ಹೊಸ ಬದುಕನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಂಟು ನಾಡಿ 
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ಗಣತಿ ೧೩ ಇ ಳಿ 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಚಿಕ್ಕ ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ಇವುಗಳನ್ನೆ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ ವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥ ವ,ವಸೆ ಯನ್ನು ಪುನಾರಚಿಸಬೇಕೆಂದರು. ಇದರಿಂದ 
ರಿ | 

ತಾ ಇ ರ ಲಿ ಇಜ್ಣಕ ಕತಾ ಶಿ ಇಷ್ಟೇ 

ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣ ಅರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಚೇತರಿಸಿಕೊಂಡು, ಮಗಳು ಸ್ನಯಂ 
ಪ್ಪೂವಾಗುವವು. ನಗರ ಪಟ ಣಗಲಿ೧ ಇ 
ಪೂರ್ನ್ಷಿವಾಗುವವು. ನಗರ ಪಟ್ಟಣಗಳಿಂದ ಅವುಗಳ ಜು ತಪ್ಪುವದು- 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೯೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿ ದರು. ಆದರೆ. ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಅದನ್ನು 
ನಂಬಲಿಲ್ಲ, ಒಪ ಲಿಲ್ಲ ಗಾಂಧಿವಾದದ ಈ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವನ್ನೆ ಅವರು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದರು. ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಃ ಗೆ ಕೈ ಗಾರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಅರ್ಥ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಭವಿಷ ಷ್ಯವಿಲ್ಲವೆ ವೆಂದು ಅವರ ಜಲಾ ಅಂಥ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಹೇರಳ ಉತ್ಪಾದನೆ ವಾಗಲು ಆಸ್ಪದವೇ ಕೊಡಲಾರದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದನ್ನು 


ಅವಲಂಬಿಸಿದ . ಗ್ರಾಮೀಣ ಸಮಾಜ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಹಿಂದುಳಿ 
ಯುವಂತೆ ಆಗುವದು. ಅಲ್ಲದೆ, ಭಾರತವು ಒಂದು ದೂರದ ನಡುಗಡೆ ಅಲ್ಲ. 
ಟಿ 


ಆಧುನಿಕ ಔದ್ಯಮಿಕ ಅಭಿದದಿಯ ಪ್ರಪಂಚದ ಒಂದು ವಿಶಾಲ ಭೂಖಂಡ. 
ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರಗತಿ-ವಿಕಾಸದಿಂದ ಅದು ಪ್ರ ತ್ಯೆ ಕವಾಗಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಚಿಕ್ಕ 


ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸ್ವ ಯಂ ಪೂರ್ಣತೆಯ “ಚಿಬ್ಪನಲ್ಲಿ ತೆಪ್ಪಗೆ ಉಳಿಯಲಾರದು. 
ಆಧುನಿಕ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೂ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳೂ ಪ್ರಗತಿಪರ ತಂತ್ರ 
ವಿಜಾ ನದ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುವ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಎ ಗುಷ್ಟ . 
ಹಾಗೇಯೇ, ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ'ವನ್ನೂ ರಾಯ್‌ ಒಪ್ಪಲಿನ್ಲ. ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವದಾದರೆ, ರಾಯರ ಅಭಿಪ್ಯಾಯದಂತೆ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಲು 
ಯಾರ ಎರುದ್ದ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಹೂಡಲಾಗುವದೋ ಅವರ ನೈತಿಕ ಭಾವನೆಯ 
ಬೆಂಬಲವಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಶಾಸನ ಒಂದು ವೃಕ್ತಿ ಅಲ. ಅದರ ಹೃದಯ ಪರಿ 


ವರ್ತನೆ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಸಂಕೀಣ 
ಹೃದಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸರಕಾರ, ಆಧುನಿಕ ಶಾಸನ ಒಬ್ಬ ಅರಸನಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ 
ನಾಯಕನ ನಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ ೮ ಹದಯ ಪರಿವರ್ತನೆಗಾಗಿ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವೆಂಬ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. 


ತ 
6 
0) 
(॥ 
ಟಿ 
ಓ/ 
೨ 
ಸ್ತ 
೦% 


ಹೀಗೆ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಮಹಾತ್ಮಾಜಿ ಮತ್ತು ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥ ರಾಯ್‌ 
ಇಬ್ಬ ರೂ ಮಾನವತಾವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವರ ಆ ವಾದದ ಸೃರೂಪವೇ ಭಿನ 
ಭತ್ತು. ಹಿಂದಿನ ಅನೇಕ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ಸಾಧು-ಸಂತರಂತೆ ಮಹಾತ್ಮರೂ 
ಆಾಫೆಷ್ಟ - ಛಉಪ ಇಲೆ 
ಮಾನವತಾವಾದಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಮಾನವರೆಲ್ಲ ಒಂದು “ನರ ಮನುಷ್ಯ ಒಂದು 


೨ ಲ್ಕ ಕ್‌ ಪ್ಲ ಕ 
ಜಾತಿ ।1 ಲೋಕಕೆಲ್ಲ ಒಂದೆ ನೀತಿ ॥ `-ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಾಣಿ ಮಾತ್ರರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ದೇವರ ಮಕ್ಕಳು. ಜೀವ ಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲ- ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವರು-ಆ ದೇವರ 


| 


ಅಂಶದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದವರು. " 7೩(0೮£ 1006 0೦8 ೮೦6 ೩೧6. ೫700308 
7006 0£ ೫/80. ಇದು ಆವರೆಲ್ಲರ ಮಾನವತಾವಾದದ ತಳಹದಿ. ಅಲ್ಲಿ ಮಾನ 


ಖಿ ಎ ಇರ ಳೆ ಇಲ್ಲ ಸಂ ಸದರದ 
ಅರ್ಕಾಲೆ ಜಾಮಿ ೧ರ ಸ ಗದು ಾಂ್‌ 5 2 ನಭಾ ಆ 
ವತಾವಾಹದವಎಂಪರಿ ಅನುಕರಂಖಿ, ಸಹಾಃ ನಂಭೂತಿ ಮ ಆಆಆ “ರೀ ೪ರ 


ನವೆ ಮುರವತಾವಾಡ / ೨೯೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಸಣ 


“ತನ್ನಂತೆ ಪರರ ಬಗೆ'ಯುವ ಜು ಷ್ಟ ದೃಷ್ಟಿ ' ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಮೂಲ 
ಭೂತ ಸ್ನಯಂ ಸಿದ ಹಕ್ಸಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಎ6 ವರ ಕರ್ತವ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಸ ದ ಇ ಹಜ್‌ ಟ್‌ ಆಗಿ ೨ ಶಿ 


“11017 ೮೫೦೧ 10೩೯ 07007 ೮1೦) €)0' ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಂಬನಿಯನ್ನು ಒರೆಸುವದು. (ಇಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಕಣ್ಣಿ ರರಿಗೆ_ಕಾರಣವಾದ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ಸತಿಯನ್ನು ಬವಾರಿಸ52 ವದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲ !) "ಇದ್ದ ಯಥಾಸ್ಥಿತಿ 
(506 00) ಯಲ್ಲಿ ಕರುಣೆ ಮುರುಕಗಳಿಂದ. ಸುಧಾರಣೆ “ಮಾಡುವದು. 
ಇದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮಾನವವಾದದ ಲಕ್ಷಣ. ಬಡ ಡವರಿಗೆ ದಾನ ನೀಡುವದು 
ಹೊರತು ಬಡತನದ ಬರ ॥ ಅಷ್ಟು ಜಾ; ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂತೋಷವೇ 
ಮುಖ್ಯ. “ಮನಸಿಚೆ ಪರಿ ತುಷ್ಟಃ ಸ್‌ ರ್ಥವಾನ, ಕೋ ದರಿದ್ರಃ ? 
ನೆಮ್ಮದಿಯಾದರೆ ಯಾರು ಸಿರಿವಂತ ? ಯಾರು ಬಡವ ? 

ದಾಯಿಕ ಮಾನವತಾವಾದ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಈ ಉದಾ 
ಕೊಂಡಿದೆ : “ಬಡತನ ಒಡೆತನ ಕಡೆತನಕುಳಿದಾವೇನ, ಎದೆ ಹಿಗ್ಗ$ ಕೊನೆ 


ಆದರೆ ನಾರ್ಕ್ಸ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮಾನವತಾವಾದ ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ 
ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಬಾ ನವ ಮಾನವತುವಾದವಾುದವಾಗಲಿ ಅಂಥ 


ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಂತೆ ಜನತೆಯು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು 
ಒಮ್ಮೆ ಚುನಾಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಅವರಿಗೆ ತಮ, ಪರವಾಗಿ ಪರಭಾರೆಯಾಗಿ ೫ 
ವರ್ಷ ಮನಬಂದಂತೆ, ಇಷ್ಟ ಕಂಡಂತೆ ಶಾಸನ ಸಬ್ಬ ಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲು ಬಿಡುವದಲ್ಲ. 
ಲ್ಲಿ ತೆ ತಮಗೆ ಮತ ನೀಡಿ ಕಳುಹಿಸಿದ ಜನತೆಯ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಕೆ 

ಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವರೋ ಅದ ದಕ್ಕಾಗಿ ಜಾಹಿಯತ 
ಹ್‌ ಜನತ” ಕ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಲೆ ಇರಬೇಕು. ನಿರಂತರ 
ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯ ವೀಕ್ಷಣೆಯೆ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ತೆ ತೆರುವ ಬೆಶೆ._-ಎಂಬ 


ಮ ಇದೆ. ಸ್‌! 18118700 15 180 0೯1೦೮ 08 6೮€13008೩0)..') 


ಇಾಲ್ಗೆ ದ ಘಾ ೨ ತ ಲಾ ೧ಪಿ,ಠಿಘಳ್‌ ಇ 3 
ನಿವ ಪಮಾನಿಐತಾ ಹಾಡ ರೂಪಿಸಿದ ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭ ಭುತ್ವವು ಪಕ್ಷ 
ರಹಿತವಾದಬು. ಕಮ್ಮುನಿಸ್‌, ಸಂವಿಧಾನವು ವಾಸ ವವಾಗಿಯ ತ್‌ 
೧ ಕ “ಆಇ ಜಂಸ್ವವವಾಗಿಯೂ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೯೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಆಗಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷವೊಂದೇ ಜನತೆಯ ಪ್ರಾ ತಿನಿಧ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಚುನಾವಣೆಗಳು ನಡೆದರೂ ಅವು ಕು ಇ ಹ 
ಸಮಿತಿಗಳಿಂದ. ಈ ಸಭಿಕಿಗಳಿಗೂ ಸ ಗಿ ಸದಸ ಸೃತ್ತ ಕೆಲಸಗಾರರದು ಮತ 
ಸೈನಿಕರದು. (ಆಸ್ಥೆ ಸನ್ಯವೂ “ಕೆಂಪು ಸೇನೆ' -ಕಮ್ಯುನಿ 
ತುಂಬಿದ್ದು -) ಒಟ್ಟಿ ಚೆ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ್‌ ಸಂಸತ 
ಮುಖಾ6ಕರ ತ ಶ್ರೇಷ್ಠಿ ಗಳ ಭತ್ರವಾದ ಗುಂಪು ದ 
ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವಕೆ, ಒಂದು ಭವ್ಯ ಪ್ರಭಾವಳಿ. ಅಂಥ ಸಂಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾನು 
ಮತದಿಂದ ಸ್ವೀಕೃತವಾ ವಾಗುವ ಒಂದು ಔಪಚಾರಿಕ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಾನವು ಒಂದು 
ರೀತಿ, ಒಳಗಿನ ಶ್ರೇಷಿ ಷ್ಟಿಗಳ ಗುಂಪು ಮೊದಲೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ರೂಪಿಸಿದ ಧೋರಣೆ 
ಸತ್ತಿನ, ಜನತೆಯ ಸಮ್ಮತಿಯೆಂಬ ರಬ್ಬರ್‌ ಸ್ಟಾಂಪ್‌ ಒತ್ತುವ 


ದ 

ಇ ಕಟಾ 

ಬ ೧ ಬಿ 
ಏಕಏ 


ಗಳಿಗೆ ಸಂಸ ಕೆ 
ಕ್ರಿಯೆ. 
ಆದರೆ ಮಾನವೆ ೇಂದ್ರನಾಥ ರಾಯರು ರೂಪಿಸಿದ "ಜನತಾ ಸಂವಿಧಾನ'ದಲ್ಲಿ ಸಂಸ 
ದೀಯ ಪ್ರಾತಿ ತಿನಿಧ್ಯದ ಸಂರಚನೆ (6(£7001ಟ£€) ಒಂದು ಘನ ತ್ರಿಕೋನ “ಪಿರಾ 
ನಾ ಎಮಿ 
ವ 


ಮಿಡ್ಡಿ ”ನಂತೆ. ಗ್ರಾಮಪಂಚಾಯತದಿಂದ ೀೇ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವ ತುದಿಯ ಸಂಸತ್‌ ಸಭೆಯು ಅದರ ಅಂತಿಮ ಕೂಟ- 
ಕೋಟಿ. (ತುದಿ) ಗ್ರಾಮ ಸಮಿತಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಾಗೂ ತಳಪಾಯದ ಸಂಸ್ಥೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯ ಪ ಸಗಳ ನ್ಪು ಸಮಗ್ರ ಟಾ ಗ ಸ ಶ್ಯಾಂ 


ಮೇಲಿನ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಆಯೆ, ಹೊಂದಿ ನ್ನೂ 
ವ 


ಸಭೆಯನಕವೂ ಯೋಗ್ಯ ೩ 


ಘಟಕಗಳ ಹಿಡಿತ. ತಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯು ತಮ್ಮ ಹಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಹಿತ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿದರೆ. ಅಸಮರ್ಥ, ತೆ ಕಂಡು ಬಂದರೆ 
ಅವನ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯವನ್ನು ರದು ಪಡಿಸಿ ಹಿಂದಕೆ ಕ ಅಧಿಕಾರ 
ರುತ್ತದೆ. ಆತ ಶಾಸನಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ ತೆ ೦ದವಾಗಿ ಹಾರಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಆತ 
ಲ [3 
೨ಪಟವಂತೆ-ತೋರಿಐರೂ ಅವನ ದಾರ ಕೆಳಗೆ ನಿಂತವರ 
ು ಅವನ ನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಜಗ್ಗಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


55೫೩ ೦,7 ಹತ 
ಅವನನ್ನು ಆಯ್ದು ಕಳುಹಿಸಿದ ಘಟಕಕ್ಕೆ 
೧ನ 


೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನ 


ಈ ಹಕ್ಕು 81೧ 10 ಔಂ08/. ಈರಾಯ್‌ ಪ್ರಣಿ 
ಒಂದು ಹ ಇದರ ವಿವರ ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರ 


ಚೆಕ್ಕೆ 


೦ವಿಧಾನದ ಜೀವಾಳದ 


ಷು 


ನತೆಯಿಂದ ನೇರ ಚುನಾವಣೆಯಿಲ್ಲದ ಇಂಥ 186160 (ಪರ್ಯಾಯ) ಚುನಾ 
ವಣೆಯಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಚುನಾವಣೆಗಳ ಪ್ರಚಂಡ ವೆಚ್ಚ ದ ತಲೆಭಾರ ತಪು ಏಿತ್ತಿದೆ. 

ವೆಚ ನಿಭಾಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯ ರ್ಥಿಯು ಶೇಖರಿಸಬೇಕಾದ ಭೂರಿ 
ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ವಹಿಸುವ ಪೇಚಾಟ, ತಕ: ಬಂದ ನಂತರ ತನಗೆ ನೇರವಾದ ಧನಿಕ 


ಉದಿ ಮೆದಾರರ ಬಂಡುವಾಳಗಾರರ ಕೈ ಗೊಂಬೆಯಾಗಿ ಕುಣಿಯಬೇಕಾದ ಭಂಡಾಟ- 


ಈ ಬಗೆಯ ನಿಯಂತ್ರಣೆಯ ಏರ್ಪಾಟವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಪ್ರತಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗೂ 
ಜನ 


ಎ 
ಇದೆಲ್ಲ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. “ವೋಟ್‌ ಬ್ಯಾಂಕು `ಗಳ ಮತಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇಟೆಯಾಡಲು 
ಹೂಡಬೇಕಾದ ಭ್ರಷ್ಟ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೂ ಕಡಿವಾಣ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಏನೆಲ್ಲ 
ಹ 


ಹೂಸ ಹಿತದೊಂದಿಗೆ ಹೊಸ ದೋಷಗಳೂ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬಹ ುದು. ಅದು ಇಂಥ 
ಚುನಾವಣೆಯ ಪ್ರಯೋಗನಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಇ ಯ್‌ರ ಈ ಸಂವಿಧಾನ 
ಆ ದಿನವನ್ನೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ! 


ಇಂದಿನ ಮತಪೆಟ್ಟಿ ಗೆಗಳ ಕದ್ದಾಟ, ಖೊಟಿ ಟ್ಟೆ ಮತದಾನದ ರಾದ್ದಾ ೦ತ, ಕಚ್ಚಾ ಟ- 


ಹುಚ್ಚಾ ಟಗಳನ್ನೆ ಸಹ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇಕೆ “ಬೇಕು? 


ನಿ೦. ಎನ್‌. ರಾಯರೆ ೨೨ ತತ್ವಗಳು 


೧7೪೬-೪೮ ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವೇಂದೃನಾಥ ರಾಯರು ತಮ್ಮ ೨೨ ತತ್ವಗಳ 
ಹ ಗೆಯನ್ನಾ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಇವೇ ಮುಂದೆ ೧೯೫೧-೫೯ ರ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ [೪0% 1101737150 ' ಎಂಬ ಪುಸ್ನಕದಲಿ ಪುನರ್ಮುದೃಣವನ 
ತಾಕಾ ನರಾ 

ಕಂಡು ಪ ಪೃಸಿಸ ವ ವಾದವು. ಈ ೨೨ ತತ್ತಗಳು ನವ ಮಾನವತಾವಾದದ ತಾತಿಕ 
ನ! ಆ ಲಗ್ಗೆರೆ ಉಕ ಸ್ಯ ಜಾಣ ಇ 9 

ತಳಹದಿ-ಈ ರ್ಶ ನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು'! ಈ ತತ್ವಗಳು ಫಕ್ಕನೆ ಪೃಕಾಃ 

೧5 ರಿದರಗಿಗೆೊನೂ ಕಾ ವ 

ಕಂಡ ಜ್ಞಾನೋದಯವ ಡ. ಎಂ. ಎನ್‌. ರುಯ್‌ರ ಹಿಂದಿನ ಅನೇಕ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ 
.ರ್ರ್ಲಿ ತ ಡ್ಜ್ಮ್‌ಂೊ೧7 ಗಗ್‌ ಸ್ಯ ಕ್ಸಿ 

ಹಿರಿ-ಕಿ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಷೂ ತತ್ವಗಳ ಆ ನು: ಪೂರ್ವಿಂ ಯಾದ ಹೆಜೆ ಪಾಡು ನಾವು 
ಜ 


ಎಗು ಇ ಶ್ರಿಇಣಂ ಇದತ್ತೂಲು ಬ ಧ್ರಾಗನ ಎ ಇತ್ತಾಗ ಪಾಳ 
ಗೆ ಕ ಕಾ ಘ್‌ ಳ ಹಂಸ ಶು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಅವಲ್ಲವುಗಳ ರ್ಯ ಲಸ್ವರೂಪವೇ ನವ ಮಾನವ ವಾದ. 


ಇ ೧ ರಲೇಶೆ ಸಳ ಶಾ ಔ ಇರ” ಕಂ 
ಎಷ್ಟೋ ಹಳೆಯ *ವಾರ್ಕ್ಸವಾದಿ ವಿಚಾರವಂತತು ಒಮೆ ಲೆ ಭಿನ್ನ ಮತೀಯ 
ಗ್‌ಂರ್ಣ್ಗ 
ಉಂಟು. ಅರ್ಥರ ಕೊತ ರ್‌ರಂಥ ಅಂಧ ಮಾಜ' ಕ ನಿಸರು 
ಶೆ ಲ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೯೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಮುಂದೆ ನೇರವಾಗಿ ಕಾ ್ಯಥೊಲಿಕ್‌ ಚರ್ಚನ್ನು ಸೇರಿ ತಮ್ಮ ಸಂತ್ರಸ್ತ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಒಡವ ್ಹ೦ಟು. (ಇಂಥ ಮುಖ್ಯ ರತಂ ಆತ 


ನಿವೇದನೆಗಳನ್ನು ನಾವು “186 "606 (11೩! 1೩1106” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಓದ 
ಬಹುದು. ಕಂ ಇಂಥ ನಿವೇದನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದ ಖನ್ನತೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ-ತಾವು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ್‌ ಶೃದ್ದೆಯ ಕಾ 1) ಆದರೆ 
ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥ ರಾಯರಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಕರುವ ರಿ ವದರಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ 
ಹಿಂದಿನ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುಮೆಯಿಂದಲೇ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ವಿಚಾರದ ಎಳೆಯ 
ಸಾತತ್ತ್ವ್ಯ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದುವೇ ರಾಯ್‌ ವಾದದ ವಿಶೇಷ. ಸಾಂಪ್ರ 
ತುತ ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾದದಿಂದ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಎಂ. ಎನ್‌. 
ರಾಯ್‌ರು ಈ ಚ ಮಾನವ ವತಾವಾದಕ್ಕೆ ಬ ಬಂದರು. ಈ ಪರ್ಯಟನದ ದಿಕ್‌ಸೂಚಿ 
ಯಾಗಿ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯ ಒಳಕಟ್ಟಾದ ಐಕೃವು ಈ ಅವರ ತತ್ವ 
ಚಿಂತನೆಯ ಸಾತತ್ತ ಜರಿ ಸೂಚಿತವ ವಾಗುತ್ತದೆ. ರಶಿಯನ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷ 
ಹ ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ ಸೆಂಡಿಗೆ ಮುತಭೇದ-*ಕೊಮಿಂಟರ್ನ'ದೊಂದಿಗೆ ಕಡಿ ಹ 

ೋದ ಸಂಬಂಧ-ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಈ ಹೊಸ ಜು ಇತರ 
ದ ಕಮು ನಿಸ್ಟ್‌ ರಂತೆ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರಲ್ಲ. ಜರು ಸತ್ವ ದಿಂದಲೂ 
ಮಾಕ್ಸ ನಷಾದಿಗಳೇ ಕ ಉಳಿದರು ಕೊನೆಯತನಕ. ತಮ್ಮ ನಾರ್ಕ್ಸವಾ ಬ ಚಟು 
ವಟಿಕಳ ವೈಭವಶಾಲಿಯಾದ ಅಪಯಶಸ್ಸಿನ ರ್ಯಾ ಬೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ವಾದ' (88110731152(108 7)ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನವಲ್ಲ-ನವ ಮಾನವತಾವಾದ. ಅವರ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅ ಅಂಥ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನದ ಯಾವ ಅಗತ್ಯವೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅವರ 
ಅನುಭವದ ಸಾರ. ಭಟ್ಟಿ ಇಳಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತ.- ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವನ್ನೆ ನ್ನೆ ತಿದ್ದಿ 


ಮುಂದರಿಸುವ ಯತ್ನ. ಕಮ್ಯುನಿರುುಮ್ಮಿಗೂ ಆಚೆಗೆ ಸಾಗುವ ವಿಧಾನ. 


5 
೪ 
2 


ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರಿಗೆ ಕಮು [ನಿರುುಂ ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಹಳವಂಡ 
[ ಇದಿ ೮. ಜಿ ು ಮೂಲದ ಮಾಕ್ಸ ೯ವಾದವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ 
(2108(81618) ವೂ ಇದ್ದಿಲ ವಕ ಎ 
ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ ರು. ಅದರ ಅರಿವಿನಿಂದಲ ಆದರ ಚಟ್ಟ ಮಾನವಡಾದವನ್ನ 
ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು" ಮುಂದರಿದಿದ್ದ ರು. ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ವ ವೇತ್ರ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಸಿದ್ಧಾ ಹ್ಹಿ 
ವನ್ನು “ ಮೂಲತ 8 ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು, ಅಲ್ಲಿಂದ 1 ತರಾಗಿ ಇಂಗ್ಲ ೦ಡದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಯ ಪಡೆಮ ಬ್ರಿಟಿಶ 'ಮ್ಯೂ ಜಿಯಂವ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಸಂಗ ಮಗ್ನನಾಗಿ 
ನು ತ್ರ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ಸ ಕ್ರಾ ತಿಯನ್ನು 
೦ದುಳಿದ ರಶಿಯಾದಲ್ಲಿ. ಅದು ಲನಿನ್‌ರ “ತಾಗೂ “ಟ್ರೊಟ್ಸ್‌ಕೇ 
ಯಲ್ಲಿ ಕ್ರು ತಿಯ ಸುತ್ತಿಗೆ - ಕುಡುಗೋಲಾಯಿತು. ಆಗ ಅದು 
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ನವ ಮಾನವತಾವಃದ / ೨೯೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಎ 


ಎಂ. ಎನ. ರಾಯರು ಮೊದಮೊದಲು ಇದೆಲ್ಲ ಅನಿವಾರ್ಯ ಆಪತ್ತಿ, ತಾತ್ಕು ಲಿಕ 
ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ, ಮುಂದೆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಇದೇ ಸ ಸ್ಥಾಯೀ 
ಭಾವವಾದದ್ದನ್ನು ಮನಗಂಡು ರಾಯರಿಗೆ ಭ್ರಮ ನಿರಸನವಾಯಿತು. ಇದೇಕೆ 
ಹೀಗುಯಿತು ?-ಎಂದು ಅವರು ಚಿಂತನೆಗೆ ತೊಡಗಿದರು. ಆಗ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದು 


ಬಂತು - ಈ ತವದ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಯೋಗದ ಕಟುವಾದ ಸತ್ಯ. 
ಯು 


ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿ ದ್ಧಾಂ ಬ ಮೂಲ ತತ್ವ ಗಳಿಗೇ ದ್ರೋಹ 
ಬಗೆಯಿತು ! ವೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರವಾದಿಯ ೦ತೆ ಕಣಿ ಹೇಳಿದ ಭವಿಷ ಷ್ಯ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ವರ್ತಮಾನವ ಸುಳ್ಳು ಮಾಡಿತು |! 

ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮಾನವತಾವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವೆ ಎಂ: 'ಎನ ರಾಯ್‌ರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿ 


ಸಿತ್ತು. ಮಾಕ್ಸ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮಾನವೀ ಇ ಇತಿಹಾಸವು ಮಾನವ ಸಾ ಸತಂತ್ರ ಢವನ್ನು 

ವ ೊಗಿ ಇರಿಸಿತ್ತು. ಭೌತವಾದಿಯಾದ ಮಾನವತಾವಾದ 

2 ಯತ್ತತೆಗೆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವದೆಂಬ ಪಾಠವನ್ನು 

ರಾಯ್‌ರು ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಂದ ಕಲಿತಿದ ಸ ಆದರೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕುರ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ- 

ತ ; ಸೇವಿ ರ. ಕರಾಳ ಶಾಸನ ಉಪಾಯ 

ಗುರಿಕೆಯ ಸಂಧಿಸಾಧಕ ವಾಸ್ತವ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನೆ ಕೈಗೊಂಡಿತು.-ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
[ 


ಹ. 
೧ ( ಇಲ್ರಿ 
ವ್‌ ಪಕಾಮ ಧಾರಸಾ ಸಾ” 
ನವ ಮಾನವತಾವಾದದ ಮೂಲಭ ತಥ್ನಗಳು 
್‌ೇ 
ರಿ 
ಈಶ ಷಾನ ಜಾಲ, ಇಂಕಾ ಗಾಗ 
೧ ವಿಶ ತೆ ಇಗ ಸೃ ಎ! 2 
) ಹ್‌ ನಿಯಮಬದ ಛಿ ಖುಂತ ಣೆಗೆ ಒಳಪಟಿ ದೆ. ಅವಕೆ 


ನನ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೯೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ.ಣಿ 
ಕ 


ವಿಚಾರವಾದಿಯು. ಎಶ್ವ ಬ ಒಳಗೊಂಡ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಸಾಮರಸ್ತದ 
ನಿಯಮ ಬದ್ಧ ತೆಯ ಪ ಧ್ವನಿಯೇ ಮಾನವನಲ್ಲಿಯ ಬುದ್ದಿ (ಧೀ) ಶಕ್ತಿ. ಹೀಗೆ 
ಇದು ಜೀವಜಾ ಾೂತದ ಒಂದು ಸತ್ಯಾಂಶವಾದ್ದ ರಿಂದ ಬುದ ಶಕ್ತಿಯು- -ವ್ಳಚಾರಿ 
ಕತೆಯು-ಮಾನವನ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ, ವಿಸಂವಾದಿಯಲ್ಲ. 


೨) ಈ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣತೆ ಈ ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ನೀತಿಯು ಸದಸದ್ವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಆವ್ಲಾನ. ಈ ವಿವೇಕವು [00೦75616100] ಮಾನವನಿಗೆ 
ತನ್ನ ಪರಿಸರದ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತಿ ದ ಮೂಡುವ ಅರಿವು ಮತ್ತು ಆ 
ಅರಿವಿಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಅದೊಂದು ಯ ನಾಂತ್ರಿಕವಾದ ಜೈವಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ ತಿಯೇ 
ಹಾಕಿ ಹಾಟ ಶಾ ಭಃ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ. ಆವ ರಿಂದ 
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೩) ವೈಚಾರಿಕತೆ ಅಂದರೆ. ಊಹನೆ ಒಂದು : ಶರೀರ ಧರ್ಮದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಪರಿಸರದ ಅರಿವಿನಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ. ಆದರೆ ಈ 
ವಿಚಾರಗಳು ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗಳು (16685) ಒಮ್ಮ ರೂಪಗೊಂಡವೆಂದರೆ, ತಮ, ದೇ 
ಆದ ತರ್ಕ ಸಂಗತಿಯನ್ನು. ಗತಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು *ಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಡಿ 
ಯಚ್ಚುಗಳು. ನ್ಫೈತಿ ತಿಕ ಮೌ *ಲ್ಯಗಳು ಪ್ರಚಲಿತ ಪ್ರತಿ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಪೈಚಾರಿಕ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಆಥಿ 
ಬದಲಾದರೂ ಈ ವಿಚಾರ- ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಳು ತಮ್ಮದೇ ಗತಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮುಂದ 


ರಿಯುತ್ತವೆ. 


(( 


೪) ಮಾನವನ ಪ್ರಗತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರೇರಣೆಯು ಇಬ್ಬಗೆ,- 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಶೋಧ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಕಾ ಗಿ-ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಲಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹುಡುಕಾಟ, 
ರಿ 
ಸ್ಲಾತಂತ್ರ ದ ಶೋಧವು ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳ ಮೇಲ್ಬಾತಳಿಯ ಮುಂದ 
ದ 


ಇದ ೪ ಲ 
ಪ್ಲ ಹಂ ಗ ತ್ತ ತ್ರಾಣ ಇಬ ಕಾಲೆ -ಇಂ) ಕ ಅಲವಿ ಎಫ್ಟ ಕೊ 
ಆಗಿದೆ. : ಅಂದರೆ ಪಾಣಿ ಮಟ ,ದ ನೆೈ.ಸರ್ಗಿಕ ಜೀವನ ಕಲಹವೇ ೫ ದ್ಧಿ -ಭಾವ 
೪ 
ಜಾಲೆ ಅಜಾ ಎ * ಇಳಿ ಜೇ 
ನೆಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಶೋಧವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 


೫) ಸತ್ಯವೆಂದರೆ, ವಾಸ್ತವ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ. 

ಪೂತಿ ೯ ಸಂವಾದಿಯಾಗುವಿಕೆ. ನಾವು ಅಭ್ಯಸಿಸುವದು. ಪರಿಶೀಲಿಸುವದು 
ಕಾಲೆ ನ ೧೩% ಸ್‌ ಇಳ ೧೦ ಈ ಸಾಡೆ ಇಓ ಜ್ಯ ಎಕೆ) 

ಏನೆಂಬುದರ ಆದಷ್ಟೂ ತದ್ವತ' ಚಿತ್ರವನ್ನೂ ವೃಜ್ಣಾನಿಕ ಪರಿಚ ನನವು ನಮಗೆ 

















ಹ ನರಕ ಟಟ ಹಜ್‌ ್ಥದುನ್ಸ್ಸ್ನ[! 
ಹೆ ' ಹೀಗೆ ಸ ಸತ್ತದ ಶೋಧವೆಂಬುದು ಜೀವನ ಕಲಹದ್ಧೇ ಒಂದು ಪರ್ಯಾಯ. 


ಎಷ್ಟ್‌ 


ಮಾನವಶಾವಾದ / ೨೯೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಒಣಿ 


ಅವಿ ಬಾಳ ್‌ಿ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಇಂಥ ಜ್ಣ್ಲಾ ನದ 'ಆಶಯವಪೆಂದು ವರ್ಣಿಸ 


೬) ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥತೆಯ ಪರಿಚಯ. ಸತ್ಯವೂ 


೧.3 ಗೆ ಹಾ! ದ್‌ 
ಅದೇ ವಾಸ್ತವದೊಂದಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಯಥಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು. ಆದ್ರರಿಂದ 
ಜಾ ನದ ಆಶಯವು ಸತ್ಯವು. 

೨] ೫... ಮನ ಸ “ ತ್ರಿ ಪಟಿ ' 

೭) ಹೀಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಈ " ತ್ರಿ ಪುಟಿ 
ಯನ್ನು ಒಂದೇ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಸಾಮರಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಣೆಯ 
ಬಹುದು ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ, ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಎಲ್ಲ ಮಗ್ಗ ಲುಗಳನ್ನು-ಭೌತಿಕ, 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಪೈಲುಗಳನ್ನು. ವಿಶದೀಕರಿಸಬಹುದು. ಅಂಥ ಸರ್ವ 


ಸಮಾವೇಶಕ (ಸಂಗ್ರಾಹಕ) ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವದು. 
ಆದರ್ಶವಾದವನು, ಭೌತನಾದದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೊಳಿಸಬಹುದು ಮತ್ತು 


ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ್ನು ನೈಸರ್ಗಿಕತೆಯೊಂದಿಗೆ ಸರಿಗೂಡಿಸಬಹುದು. 


ಹ 
ದ೬೮ಂ 


೮) ಸಮಾಜ, ರಾಜ್ಯ-ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮೊದಲು. ಜೈವಿಕ 
ವಿಕಾಸ ಕೃಮದ ಹಿ: ಸಲೆಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದ ಮಾನವ ಜಾತಿಯು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಬಿಡಿಯಾಗಿಯೇ ಜೀವನ ಕಲಹವನ್ನು ಪಶುಕೋಟಿಯಿಂದ ಮೇಲೆದ್ದು ಮುಂದ 
ರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ, ಬಿಡಿಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, ತಾವು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕೂಡಿ 
ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದರೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬಹುದೆಂದು ಮನಗಂಡರು. 
ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಸಮಾಜವೆಂಬುದರ ಉಗಮವಾಯಿತು. 


೯) ಬುದ್ಧಿ ಜೀ ವಿ ಯಾ ದ ಎಲ್ಲ ಮಾನವಪ್ರಾಣಿಗಳು-ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 


ಕ್ಯಾ ವಾರ್‌ ದಾ ಷಾ 
ಅಥವಾ ಸಮೂಹವಾಗಿ,-ಯತ್ನಿಸುವದು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚು 


ಎ ಜ್ಮ್‌್ಪಿ್‌್‌(ಂ ಇ 
೧೦) ತನ್ನ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಾನವನು ತಾನೇ ನಿರ್ಮಾತಾ.-ಅದೂ ಒಬ್ಬ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿ. ಇದು ಆತ ವ _ಿಯಾಗಿಯೇ ಮಾಡಬಲ್ಲವನು 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೨೯೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 


ಊಹಿಸಿದ ಚಿಂತಿಸಿದ ಮೂರ್ತಿ ಭಂಜಕ ವಿಚಾರ-ಕಲ್ಪ ನೆಗಳ ಘೋಷಣೆ-ಮುಂದಾಗಿ 
ಎಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತವೆ. ಒಬ್ಬ ಕಾರಣಪುರುಷನ ಕಲ್ಪನೆ ಗುಂಪಿನ ಘರ್ಷಣೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಸಮುದಾಯದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರ್ಯದ ಯೋಜನೆ" ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ಬ ಬುದ್ದ ಇಲ್ಲವೆ 


ಎ ಶ್ಪು 


ರಾಮಾನ ಒ£ ಕ್ರಿ ` ` 
ನಾನುಜ, ಒಬ್ಬ ಕ್ರಿಸ್ತ, ಒಬ್ಬ ಪೈಗಂಬರ, ಒಬ್ಬ ಕಾರ್ಲ ಮಾರ್ಕ್ಸ, ಒಬ್ಬ 
ಗಾಂಧೀಜಿ, ಒಬ್ಬ ಮುಸೊಲಿನಿ, ಒಬ್ಬ ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಒಬ್ಬ ಬಲ್ಲಿ 


ಯಾವನೆ ಪಂಥ, ಚಳವಳಿ, ಕ್ರಾಂತಿ-ಕಲ್ಪನೆಯ ಕಿಡಿ ಆಗಲಿ ಕುಡಿ ಆಗಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ವದು ಒಬ್ಬ ವ್ಕ 


೧೧) . ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಿಸಿದಾಗ, ನಾಗರಿಕನ (ವ್ಯಕ್ತಿಯ) 
ಶಿಕ್ಷಣವೇ, ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಸಮಾಜದ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬಲ್ಲ ಪುನರ್ಫಟನೆಗೆ 
ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾದ ಶರ್ತಾ. ಅಯೋಗ್ಯ, ಅಸಮರ್ಥ ಅವಿವೇಕಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗಳಿಂದ 
ಯೋಗ್ಯ ಸಮರ್ಥ ವಿವೇಕಶಾಲಿಯಾದ ಸಮಾಜ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಜದ ಮೇಲೆ ಮೆಟ್ಟಿ | ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಎಕಾಸಕ್ಕೆ ತಡೆಟೋಡೆ 
ಕಟಿದೆ. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ನವಾದ ಪ್ರಗತಿ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ದಿಯನ್ನು ಸುಭದ್ರ 
ರಿ ಲ ಇ 


ಕಾ 
ಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಂಥ ತ್‌ ರಾ ನ್ಫೈತಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ 


ಕಟ್ಟು -ನಿಟಾ ತ್ಬಾದ ಅಚು ಕಟಾ 


ಚ 
ಗೋರ್‌ ಮಾನವತಾವಾದ':ವೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


೪ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮ 


ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದಿದೆ “ಸ್ನಭಾವೋ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಾ ಉಚ್ಚತೇ' ಅಂದರೆ ಸ್ವಭಾ 
ವ ತತಃ ಸ ಯ 

ವವೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ವು'. ಅಂದಾಗ ಆಧಾ ಖೃತ್ಮವಂ॥ ಬುದು, ಅ ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿನ ವಿಷಯ 
ವಿಚಾರವೆಲ್ಲ ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ರ ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ, ಬುದ್ದಿ ಗೆ 
ಎ ಸದಧ ಮಿ ೇರಿದ್ರೂ ಬೇರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಂತೆ. ಚ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 


ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಪೆ ರ್ವಾತ್ಮ ರೇ ಇರಲಿ, ಪಾಶ ಶ್ಚಾತ್ಯ ರೇ ಇರಲಿ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿದಿರ 
ರೆ 

ಗೂ ಲವಾಗಿ ಅವರು ಈ “ಸೃಭಾವ'ವೆಂಬುದರ ಉಗಮವನು ಶಿ ಊಹಿಸಿದರು. 

ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅಮ ದೇವರಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಬ್ಪಟ್ಟದು- 

ಎಂದೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಫಲಾಗಿತ್ತು. . ದೇವರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಬ ು೦ವ,.. ದೇವಾಂಶಸಂಭೂತ 


ವಾದ ಈ ಮಾನವೇ ಜೀವ ಈ ಮಃ ನುಷ್ಯ ನ ನಿಜವಾದ ಹಿತ ಅಥವಾ ಕಲ 


ಆ ದೇವರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ ಹೊಂದುವದೇ ಆಗಿದೆ. ಆಸ್ಪ ರಿಂದ ಮಾನವನಿಗೆ ಬದುಕುವ 


ಸರಿಯಾದ ವಿಹಿತವಾದ ರೀತಿಯೆಂದರೆ,. ಆ ಎಕ ವನ್ನು ಸಾ ಸ 
ರೆ 

ವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುವದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಶ ಸರಿ. ಅದೆಂದರೆ 

ಕಾ 

ಓ) 


ತ್ಯ 
2 
(ತ 
( 
ನ 
ಗ 


ಮದ್‌ ಹಿತವೂ ಕಲ್ಯಾಣವೂ ಮಾನವೀ ಸ್ವಭಾವದವ ಸಂಪ್ರುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದ 

ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವದರಲ್ಲಿ ಹ ಗುರುತಸಿಯು . ಆದರೆ 
ಐ 

ಈ ಮಾನವೀ ಸ್ವಭಾವವೆಂಬುದರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಮಾನವೀಯ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸ್ಕ್ವಯತ್ತತೆಗಳಿಗೆ ಅಸಹ ಟಾಂ ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾನ 
ಕಲ್ಯಾಣದ ಹಿತವ ಆಶಯವು ಮಾನವನಿಗೇ ಹೊರತಾದ "ಅನ್ನ 'ವಾದ ಸಂಗತಿ 
ಇಂ 
ಗು 


ಆದರ: ಮೂಲ /ವಮಕಾನವನ 


ಬ್ರಶರ್ತನೆಂಬಾತ `ಪುಟ್ಟಿ ಸಿನ ಸ್ವುಮಿ ತಾ 
ಹೊಣೆಗಾರ'. ಮಾನವೀ ಹಿತದ ಆಶಯವು ಮಾನವನಿಂದ ಎಪಿ ತಮಾವದಲ್ಲ. ಅವನು 
ಅವನಿಗಾಗಿ “ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾನಿಧು [ "ಈಶ್ವರೀ 2 ಚ್ಚು ಬಲಿಯ 
“ಆತ' ಇಟ್ಟ ತೆ. ಇರುವದು ಮಾನವನ ಕರ್ತವ್ಯ, " 70) ಚ 06 60೧೮ 
ಬುದ ಮಾನವನ ಇಚ್ಛೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಹಿತವೋ ಕಲ್ಯಾಣವೋ 
ಮಾನವನ ನೈಜವಾದ ಶಕ್ತಿ, ಶಕ್ಯತೆ, ಅವಶ್ಯಕತೆ ಪ್ರವೃತಿ ಒಲವು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಶ ಸಯಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಪೂರೈಕೆಯನ್ನು ಆ ಹಿತವೋ 
ಕಲ್ಯುಣ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವ ವದಿಲ್ಲ. ತಿರುಗಿ ತಮ್ಮ ಹಿತ-ಕಲ್ಯುಣಗಳು ಪೂರ್ತಿ 
ಗಿ ಹೊರಗಿನ ( ದೇವ ವರ ) ಇಚ್ಛೆಯೆಂಬ ಗುರಿಗೆ ವಿಧೇಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ 


ಮ್ಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ. ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ತಿ ಬೇರೆ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ನಮ್ಮ ಸತ್ತವು ಆ ಅದೃಷ್ಟ ಆವರ್ಶ ಗುರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಎಷ್ಟು ಸಃಧಕವೋ 
ಜ್‌ ಅಷ್ಟು “ಎಂಶದಲ್ಲಿ ಅದಕ ಮೂಲ್ಯ ಅಥವಾ ಅವಮೂಲ್ಯನವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 


ಮಾನವತಾವಾದವು ನ್ಫ ಸರ್ಗಿಕತೆಯದೇ ಒಂದು ರೂಪವು. ಈ ವಾದವು ಮಾನವ 
ನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ನಿಸರ್ಗದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿಯೇ ಕಾಣುವದು ಮತ್ತು 
ನಿಸರ್ಗವೆಂದರ ಬರೆ ಗಿಡ-ಬಃ ಫೋ ಗುಡ್ಡನಬೆಟ್ಟ ಹೊಳೆ-ಹಳ್ಳಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೀಕ್ಷಣೆ- ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗೆ ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ . ವಿಚಾರಣೆಗೆ 
ಒಳಪಡುವ ಇಲ್ಲವೇ ನಿಲ್ಲುಕ ಬಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳೂ ಘಟನೆಗಳನ್ನೂ ನಿಸರ್ಗ 
ವಾಗಿಯೇ ಮಾನವತಾವಾದವು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವತಾವಾದದಲ್ಲಿ, ಸರಿ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಅ ಲ ದೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ. ಅರಿವಿನ ಮತ್ತು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ-ತಾರ್ಕಿಕ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಚಾರದ 
ತೆಕ್ಕೆಯ "ಔಚಿಯದೆಂಬ 0 ಇರುವಿಕೆಯ ' ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಅನುಭಾವದ ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದ ' ಪಡೆಯಬಹುದೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಮಾನವನ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆ ,ಆಗುವಂತಹವಸಲ್ಲ. ಆ ಮಾನವನ ಅನುಭವದ ನೆಲೆ 
ಅಥವಾ ಮೂಲವೆಂದು ಈ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅತಿ-ಭೌತಿಕವೆಂಬುವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 


ಕೊಳ್ಳುವದು ಮಾನವನ ಸ 


ಮಾನವತಾ ವಾದದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಂತೆ, ಮಾನವನ ಸ್ತಿ ಾವ `ಅನನ್ನ. 
ನಿಸರ್ಗದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಅನನ್ಯ. ಈ ಅನನ್ಯತೆ ಮಾನವ 
ನಿಗೆ ಬಂದದು ಹೇಗೆ? 
ಎ 
ಮಾನವನ ಅನನ್ಯತೆ ಬೌದಿ ಕತೆಯಲ್ಲಿ 

ಮಾನವನ ಈ ಅನನ್ಯತೆ ಅವನ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲ. ತನ್ನತನದ ಅರಿವಿ'ನಲ್ಲಿ 
ಇದೆ. ಅವನ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಯಲ್ಲಿ. ವಿವೇಕ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಬೌದ್ರಿಕತೆ 

ಹ ಒಗಳ ಪುಂಜ. ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ 
(1೩ ೩೭1೦೧೭11!) “ದ ಶಕ್ತಿ ಹಲವು ಶಕ್ತಿಗಳ ಕುಂಜ ಸಂಗತಿಗ ಸ್ವ ವಿಲ 

ಹ ಹಾ) 


ಲೆ 


ರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಶಕ್ತಿ. ಗೃ ಹೀತವಿಟ ತಥ್ಯಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ತೆರೆಯುವ 
ದ್‌ ಸಷ ಸೆ ದ್‌ ಷೆ ಸು ಶಕ್ಕಿ. 
ಇತರ ಸಂಭವನೀಯತೆ ತೆಗಳ: ಸ್ಸ. ಶಕ್ಯಾಶಕ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ುವ ಶಕ್ತಿ 


ಸ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಒಣಿ 


ಅವುಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಶೋಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿ, ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಸಿ ನೋಡುವ ಶಕ್ತಿ,-ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ರೆ ರಿ 
ಈ ಬೌದ್ದಿಕತೆಯು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾದ ಜ್ಲು ನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧನವು 
೦ ` 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. ಸೃಜನಶೀಲತೆ. ಮಾನವನ ನಿರ್ಮಾಣತಕ್ತಿಗೂ ಇದು ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವನ ಪ್ರಜ್ಞೆ. ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳ 


ತೆಕ್ಕೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವನು ಪಶುಗಳಂತೆ ತೀರ 
ರ 


ಹತ್ತಿರದ ತುತ್ಕಾಲಿಕ ಪರಿಸರ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಿಗೆ ಬವಪ್ಪನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
4 ಐ 

ಅವನಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಗೇ ಕಟ್ಟಿ ಬೀಳುವದಿಲ್ಲ. ತತ್ಕಾಲೋಪಜೀವಿ ನಾಗಿ 

ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆತ ನಿಸರ್ಗದ ಒಂದು ಅಂಶವು ನಿಜ. ಆದರೆ ಈ ಅಂಶ ತನ್ನ 


ಹಾಗೂ ತಾನು ಅಂಶವಾಗಿರುವ ಇಡಿಯ ನಿಸರ್ಗದ ಅರಿವನ್ನು ಉಳ್ಳವನಾಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಆತ ನಿಸರ್ಗದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಗು 
ತ 
| 


ಆಗಬಲ್ಲ. ಕರ್ಮ (0%]600 ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಕರ್ತು (€00]€00॥)ವೂ ಆಗಬ 
ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಿಂದ, ಅವನಿಗೆ ನಿ ವೆ 
“ದತ್ತ' ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳಿಯುನದಿಲ್ಲ. ಆತ ತನ್ನನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊ 


₹1 
6೫ 
(6 | 
ಛಲ 
( 
(| 
₹5 
1 
ಜ 
6 
ಐ 
೭೬ 
೪) 
೫೬ 
ನ್ನ್ನ 
ಸೆ 
[6 
೭೬ 
() 
ತ 
38 
೪ 
₹1 
ಬ 
6) 
| 
ಓಟ 
ು 
() 
ು 
ಟಿ 
ಲ 
ಓ/ 


ಅಸಾಧ್ಯ. ಆತ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಭೌದ್ಧಿಕ ನಿರ್ಮಾಪಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಹೊನ ಹೊಸ 
ಮಾರ್ಪುಟಗಳನ್ನು ಮುಗಿಯದ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ತೊ:ರ್ಪಡಿಸಬ್ಲ ಮತ್ತು ಪರಿ 
ಕಬ್ಬನೆಯನ್ನು, ನಿಸರ್ಗದ ಮಾನವತಾವಾದಿಯಾವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎಂ. ಎನ್‌. 


7 
ರಾಯ್‌ರು ಮಾಕ್ಸ ೯ನಿಂದ ಕಂಡುಕೊಂಡರು. 


ನು ಪೃತಿ ದ ಬೌತವಾದ 1 
ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಭೌತವಾದವು 816೯1೩11571) ಎಂಬುದು ನಿಜ 


( 71೩1601081) ಭೌತವಾದ. ಈ ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸ ತತ್ತವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ 
ಹೇಳಲು ಒಂದು ಬೇರೆ ಪ್ರಬಂಧವೇ ಬೆ ಷೆ 

ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮವು ಕ್ರಿಯೆ ಅ ಕ್ರಿಯೆ, 
ಹೊಸ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ-ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಮುಂದಿನ ಸಿತಿ-ಹೀಗೆ ನಿಸರ್ಗವ ಬೆಳವಣಿಗೆ. 
ಇದನ್ನೆ 78688 (ಭಾವ) &॥(11॥6515 (ಪ್ರತಿಭಾವ) ಮತ್ತು 51೫(06515 
ಸಂಭಾವ) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ಕಂಸಿನಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿನ ಪದಗಳು ನನ್ನವು. ಬೇರೆ 


ಹಾಲಿ ತಿಂದೆ ಪರಗಸಲನ್ನ ಸೂಕಿ ಹಫತದಭಚಅಚಟು್‌ 
ಲೇಖಕರು ಬೇರೆ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವದುಂಟು.) ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು 


ತ್ರ 
ಆ ೪ 

(ಟಿ 

61 


1) 


ಹಾ 
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ತೀ ಸ್ಥೂಲ ಉದಾರಣೆಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಡಬಹುದು. ಬೀಜಕ್ಕೆ ಕೇಲ ಕಾಲ 
ಲದೊಳಗಿನ ಆವರಣ ಪೊ ಸಕ. ಆದರೆ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದು ಅದನ್ನೂ 
ಒಡೆದು ಅಂಕುರವಾಗಿ ಆ ಬರುತ್ತದೆ. ತತ್ತಿಯೊಳಗಿನ ಜೀವಾಣುವಿಗೆ ತತ್ತಿ 
ಪೋಷಕ. ರಕ್ಷಕ. ಆದರೆ ಒಂದು ಅವಧಿಯ ಮೇಲೆ ಆ ತತ್ತಿ ಬಾಧಕ. ಅದನ್ನು 
ಒಡೆದು ಮರಿ ಹೊರ ಬರಲೇ ಬೇಕು. ಅಸ್ತಿ ತ್ವದ ಪರಿಷಂತಿಗಳು ಒಂದು ಮಿತಿ 
ಯವರೆಗೆ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಕೂಲ ಆ ಮೇಲೆ ಜಂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ಮಾರಕ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪ ಪ್ರಕ್ರಯೆಯಲ್ಲಿ. ಕ್ರಾಂತಿ 
'ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿಗಳೊಳಗಿಂದ ಮಾನವ ಸಮುದಾಯ ಹೊಸ ಹಂತಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಎರಡೂ ವಿರೋಧೀ ದ್ವಂದ್ವ ಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವ ಯಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು ಇಂಥ ಸಮನ್ವ 
ಯದಲ್ಲಿ ಜಾ: ನಾ ಪರಿವರ್ತ ನಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ದೆ. ("00೩೧೫11)/ 
08817865 17 10 00೩111) ನೀರಿಗೆ ಉಷ್ಣತೆ ಕಡಿಮೆ ಆಗುತ್ತ ಹೋದರೆ ಒಂದು 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಪ್ರವಾಹೀ ರೂಪ ಬದಲಾಗಿ ಘನರೂಪ ಬರುತ್ತದೆ,-ಬರ್ಫ್‌ 
ಜನಗುತ್ತದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಉಷ್ಣ ತೆಯ ಅಂಶ ಹೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
೦ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಹೀರೂಪ (ಪ್ರವರೂಪ) ಪೂರ್ತಿ ಮಾಯವಾಗಿ ವಾಯುರೂಪ 


(೫) ಕ್‌ ನಾಮ ರೂಪಗಳೊಂದಿಗೆ ಗುಣಧರ್ಮವೂ ಬೇರೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ ! ಇದು ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮ. 


ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸ ಮಾನವನ ಕರ್ತಾರನ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಜತೆಗೆ ಮನೋ 
ವಾ.ಪಾರದ ವೈಕ ಶಿಷ್ಟ ॥ (51]601111!)) ವನ್ನೂ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಯ ಗುಣದೊಂದಿಗೆ 
ನಿರ್ಮಾಣಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾನವ ನಿಸರ್ಗ 


೧ ಕ ಅಣ 
ದೊಳಗಿದ್ದೂ ಅದರ ಆಂಶವಾಗಿದ್ದೂ ಅ ದರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಟ್ರ 
6೨ ಗಾರ್ರಿಇ ಗಗನ 2 
ವೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನನ್ಯ (071000) ಸೌಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರ ಅನನ್ಯತೆಯಿಂದಲೆ ಆತ 
2 ವ್ರ 2 
ಎಳ್ಳ ಎಲ್ಲಿ ರ್‌ ಉಷಾ ಎಫ 
ಇತಿಹಾಸ ನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ನಿ. ಅದನ್ನು ಆತನೇ ನಿಮಿ ಸುತ್ತಾನಿ. ಹೀಗೆ 
ರನು. ಮಾರ್ರ್ಕ್ರವ ಣ್‌ 
ಮಾನವನು ಸ್ವಾಯತ್ತ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ ರನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾ ಕೆ 
ಆಕರ್ಷಿಸಿದ ಶಕಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮಾನವತಾವಾದಿಯಾದ 
೪ ರ್ರ್‌ ಆ 

ದಮನ್‌ ಹಾ ಶಂತಶ, ವನು ಇತಿಹಾಸದ 

ದರ್ಶನ. ಈ ಅವನ ದ.ಷ್ಟಿಯು. ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಇತಿಹಾಸ 


ಛು 
ಪ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಡ ಸೇವ 
ಚಳ್ಳೆ ಗ ಗಾ ಣಾಡಾಡ' 
ಪಾಠದ ಮರ್ಮುವೆಂದರೆ, 3 ಮಾನವತಾವಾದ ಒಂದ ಮಾನಿಖಣ 
ಹ ವ ಗೆ ಪದ ಕ 
ಆ 
ುವನ ಸಬಲ್ಲಮ ಮತ್ತು ಈ ಸ್ತಾಯ 
ಎ ಇಫಿಸಿ ಸಾಭರಾಗ ಗ್‌ ನುಲಿ ನವನು ಒದಗಿ ಬಿ ಸಾ 
ಸ್ವಾ ಯತ್ತತಿ ಸರಿಯ ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಶಿ ತ ಕೆ ದ ಗೆ 
ಕೆ ಹ ೧೫ಕ್ಯು ಲಾ ೧ೌನ೧ಗ೧ಿ ಈ ಅಟಿ ಬಿ ( ಶಿ 
ತ್ರತೆಯು ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬುನಾದಿಯ ಲಕ್ಷಣ ದ 
ಹಾಡು ಹ 
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ಎಂ.: ಎನ್‌. ರಾಯರು ಯಾರೊಂದಿಗೂ ರಿಯಾಯತಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಿ ಲ್ಸ. 


ರಾಯರು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಆಚೆಗೆ ಹೋದದ್ದೇಕೆ ) 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಇತಿಹಾಸದ ವಿಕಾಸದ ವಾಸ್ತವ ಸ್ಥಿ ತಿಯು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದೀ 
ಕಥನವನ್ನು ಸುಳ್ಳಾಗಿಸಿತು. ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಾ ಜ್‌ 


ದೃ 


ಪ್ರಥಮ ಮಾಕ ೯ವಾದಿ (ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಥ ಸ್ಟ) “ಸತೆ ಕ್ರೈಯು, ಸೊವಿಯತ್‌ 'ಕಶಿಯಾವ 


ವತ ಪ್ರಪಂಚದ ದಲಿತ ಗ್‌ ನ್ನೆಲ್ಲ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಕ ಸಮಾಜವ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ದಾರಿ ಕಾಣಿಸುವ ಮಾದರಿಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆ ಮಾದರಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 


ಟ್‌ 


2 


ಕ್ಷ 


ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಎಲ್ಲರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿ 
ಯೆಂದು, ತಳಹದಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾ ಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ಶಾಸನವೇ ಮ ಚವ 
ಅತ್ಯಂತ ದಬ್ಬಾ ಚ ಸತ್ತೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆ ಸೊವಿಯತ್‌ ಶಾಸನ 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಸ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ ್ಯ ಜಂಡುವಾಳ ಶಾಹಿಗಳೆಲ್ಲ ಅವರ ವಿರುದ 

ಗಾತ ಡಾ" ಡ ಶ್ರ ತ 
ಘಡ ಕದವ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಸ! ಆಗ ರಶಿಯಾ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ” “ಜೋರಾದ ಡಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ತೀವ್ರ 'ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪರಿಸಿ ತಿಯನ್ನು 


ಇದುರಿಸಲು ಆ ಪ್ರಥಮ ಕಮಜ್ಯನಿಸ್ಸ್‌ ಸತ್ತೆ 'ಬಹುಕಾಲ ಮಜ್ರಮುಖ್ಧಿಯಿಂದ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದಿಂದ ಶಾಸನ ನಡೆಯಾಸ ಬೇಕಾಯಿತು.-ಬಹುಜನ ಶ್ರಮಜೀವಿ 
ಸಮಾಜದ ಶಾಸನವೆಂಬುದು ಕ ಪಕ್ಷದ, ಅದರ ಶ್ರೇಷಿ ಗಳ ಆಳಿಕೆ 
ಯಾಯಿತು. ಆದರೆ ಅಮ ಮುಂದೆ ಸಡಿಲೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ರಾಷ್ಟ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರಮಜೀವಿ ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಕ್ರಾ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಶಯ 
ವನ್ನು ಸ. ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲಾಯಿತು. ಸೂ 18 7೦! ೧೦೧೯ ೦೯!” 
(ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂಬು ಸ "ನಿರ್ಯಾತ ಮಾಡುವ ಸರಕಲ್ಲ) ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ ವೂ 


ತನ್ನ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತಾನೇ ಜರುಗಿಸಬೇಕು-ಎಂಬ ಘೋಷಣೆ ಸ್ಟುಲಿನ” ಮಾಡಿ 
ಹ” ಸಿ ರಾ 
ದರು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಸತ್ತೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 


ಗ ಣ್ಭ ನಾಡ ಹ ಇ ೫ ಒರಗೆ 

ಅದು ಆಗ, ರಶಿಯಾದ ಆತ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಒ೦ದು ಹಂಚಿಕೆ ಆ 

ಆದಾಗ್ಯೂ ಹಿಟ ರನು ಪೋ 
೧೧ 


2” 
ನ್‌ 


ಲ 


ಡವನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಕಬಳಿಸಿದಾಗ ಸಾಲಿನ್‌ 


ತ ೩ 

ರ ಸಾ ಕಾಲದ 6೨7 ಾ ೫7೧. ೧ಂ ತ ಲ 
ಸತ ಎಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಭಾಗವಾದ ಪೋಲಂಡದ ಲಗತ್ತಿನ 
ಪ್ರ ನ್ನು ತಾನೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಕಬಳಿಸಿಕೊಳು ವ ಜೈಗಾತರ್ಲಾ ಇ ಚ್‌ 
ಎತ್ತ ಹ್‌ ಹೂಂಚನ್ನು ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ 


ಸಾಧಿಸಿದರು ಷ್ಟ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಕೂಡ ಇಂಥ ಸಂಧಿ ಸಾಧಕ ವಾಸ್ತವ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಮೀರಿ ಇಲ್ಲ. ಯಾವದೇ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯಂತೆ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ ನೀತಿ ತಪ್ಪಿ. ನಡೆಯಬಲ್ಲದು-ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ರಾಯ್‌ರು ತಲುಪಿದರು- ಇದೇಕೆ ಹೀಗಾಯಿತು ? ಮಾರ್ಕ್ಸನ 
ಮತದಂತೆ ಸಿದಾ ಂತ 


ಬೇಕೆಂಬ ತ. 


ತ್ವವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ನಂಬಿದ ಅವರು ಆಲೋಚನೆಗೆ ಹತ್ತಿದರು. 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ ಬೇರೆ ಆಗಿತ್ತು.-ಅದೂ 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ! ಆಗ ರಾಯ್‌ರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆ ಆಯಿತು- 
ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೇ ದೋಷವಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು ! ಈ ದೋಷಾನ್ವೇಷಣೆ 
ರಾಯ್‌ರಿಗೆ ತೀರ ತಾಪದಾಯಕವಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ತನ್ನ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಅಡಿಗಲ್ಲನ್ನೇ 
ಕದಲಿಸಲು ಕೀಳಲು ಕೈ ಹಾಕಿದರು. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಸತ್ಯದ ಶೋಧ ಮುಖ್ಯ 


ವಾಗಿತ್ತು. 


ರಾಜಕೀಯ ದಷಿಯಿಂದ ಅಧಿಕಾರದ ರಾಜಕಾರಣದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ 
ವಾದಿ ರಾಜ್ಯ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಅಧಿಕಾರದ ಅಂದರೆ ಸತ್ತೆಯ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ ಅಪರಿ 
ಹಾರ್ಯವಾಗಿ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ರಾಜ್ಯ 

ರ್ಗಗಳು ಸಂಘಟಿಸುವ ಕ್ರಾಂತಿ. ಅಂದಾಗ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಶಪಡಿಸಿಕೊಳುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಥ. ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಕ್‌ ಪಕ್ಷವು ಅಧಿಕಾರಕೆ 


ಟಿ 


ಜ್‌ ಇಷ್ಪದಷದ7ಗಗ್ದು ತ್ತು ಇ ಎ 
ಈ ಏಕ ಪಕ್ಷೀಯವಾದ ಸತ್ತೆಯ, ಅ: 


ಕರಣವು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಆ ಅಧಿಕಾರ ಆಳುವ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷದ ನಿರ್ಣಾಯಕ 


“ಕ ಪಅಷ್ಪ ಯುದ ಆಹಾ 
ಹ್‌ ಜಾಜ್ಜಳ ಕಾಕ ಇಷ್ಟು ಛಾ ಹ 
(ಕಾರ್ಯಕಾರಿ) ಸಮಿತಿಯ ಅಥವಾ ಅ 7ರ ಪ್ರಮುಖ ನಾಯಕನ ಮುಷ್ಟಿ 
ಕಾ ತಾ €ಎ್ಫಗ್ಸ 6 ವಾ್ಜ್ಯಸ್ರಾತ 
ಎಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ರಶಿಯಾದಲ್ಲ ಆದದ್ದೇ ಅದು. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಯು-ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯವಿರಬೇಕು, ಸಿಗಬೇಕು-ಎಂದು 
| 0 
.್ರ ಇಇ ಹು ಗ್‌ೆ ಕೆಪಿಜ್‌ನ ಜಾ ಡಾ ಟ್ಟ 
ಉಂಟಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಉಂಟು ಡಿದ್ದ ನಿನನ ನ್ಬಿಲಿನ ನ ಏಕ 
ಸತ್ತಾಧಿಕಾರ ! 
ಇ) ಎ ಜಾಡಿ 9) 
ತೀನಾದಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಯಿತು. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾವೋ ಯೋಜಿಸಿದ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಲ ೩೧೦೧, 6 € ನಹ ಡ್‌ 
ವಿಫಲವಾಗಿ ಮೇಲೆದು ಬಂದದ್ದು ಚೀಯಾಂಗ್‌ ಕೆ. ಶೇಖರ ಪ್ರತಿ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಎ” ಅ) ಕ ಇರೆ ಡಾ 
ಏಕಾಧಿಕಾರ. ಈ ಕುರಿತು ಆಳವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಒಂದು 


ನನ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಬೃಹತ್‌ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಬರೆದರು. ಹಾಗೆಯೇ ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕುರಿತೂ 
ಎಶ್ಲೆ ೀಷಣೆ ಮಾಡಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ, ಯಾವ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿ ವಿಫಲವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಸ ಎವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಂ. 
ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರ ನಿಶ್ಚಿತ ಅಃ ಪ್ರಾಯದಂತೆ ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿ ವಿಫಲವಾಯಿತು. 
ಅದರ "“ಗರ್ಭಪಾತ' ಆಯಿತು. (1 ೫೩5 ೩0೦೯11೪೮) ಅಲ್ಲಿಯ ಪಡೆಗಟ್ಟುವ, 
ಇತರ ಮತಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಾಮ ಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ಉಳಿಸುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲೀಕರಣ ಇವೆಲ್ಲ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಅನಿವಾರ್ಯವೆನಿ 
ಸಿರಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಚಂಡ ಕೆಂಪು ಸೇನೆ ಸಜ್ಪ್ಜಾಗಿ ಮುಂದೆ ನಾರಿಭೀ 
ದಂಡುಗಳನ್ನು ಸದೆಬಡಿಯಲು ತುಂಬ ಸಮರ್ಥವಾಗಿರಬಹುದು. -ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ ಸಾರಿದ ಸೈದ್ಧಾ ತಿಕ ದಾರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧೊ ತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರು ಶ್ಚೊ ವ್ಚ್‌ ಅಧಿಕ ಕುರಕ್ಕೆ ೀರಿದಂದಿನಿಂದ ರಶಿಯನ್‌ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರದ ಬಿಗಿತ 
ತುಸು ಜಬ ಡಿರಾಗಲು ಚು ಜೆ ಆ ಇತಿಹಾಸ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಸೊವಿಯತ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಕುರಿತು ಊಹಿಸಿದ ಅನುಮಾನಗಳೆಲ್ಲ ಇಂದು ಬಹುತೇ 
ನಿಜವಾಗಿವೆ ! 


"ಪಕ್ಷ? ಗಾರಿಸೆಯ ವ್ಯಾಕರಣ. 


ರಶಿಯನ್‌ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ರಾಯ್‌ರು ಇನ್ನೂ ವಿಶಾಲವಾದ 
ನಿಲುಮೆಗೆ ನಿಲುಕಿದರು. ಅತ್ಯ ೦ತ ಯಶಸಿ,ಯಾದವೆಂದಾ ತೋರಿದ ಇಲ್ಲಿಯೂ 


ಆ ಕ್ರಾಂತಿಗಳು ಸ ಆಾದ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದರಲ್ಲಿ, ಸ್ಥಾಪಿಸು ದ 
ರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿಫಲವಾಗುವದೇಕೆ ? -ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯದ ಇತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರು 


ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿದರು. ಆ ಹ! ಜನಶೆಗೆ 
ವನ್ನೂ ನ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಿರುಗಿ ವಹಿ 
ಮನಗಂಡದ್ದೆ ದರೆ, ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಃ ಸಂಘಟನೆಯ ಸ.ರೂಪದಿಂದಲೆ 
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ಗಲಿ 


ತ್ರ 


ಲ ತ ನ್ಯ 

ಸ್ವಭ ಭಾದಿಂದಶೇ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಫಲಗಳು ಜನತಗೆ ಸಿಗದಂತೆ ಆವರಿಗೆ ವಂ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವು ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೆ, ರಾಜಕೀಯ ಸತ್ತೆಯನ 
ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳು ವ ದೋಚಿಕೊಳ ಳ್ಳುವ ಆಯುಧವಾಗಿ, ಶಸ್ತ್ರವಾಗಿ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
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₹೭೬ ,.ಲೆ್‌ 


ಇ ೧.೦ ಇ ಣು ಇ ಎನ್ನರಣ್ಟ 
ದಿರು ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪಕ್ಷವು 3 ೨ರವನ್ನು ಸ್ಹಾದೀನಪಡಿಸಿಕೆ. ೂಳ್ಳೆಲು ಯಶಸ್ವಿ ಓ 
ದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಕೈಗೆ ಬಂದ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ದೆಅದು 


ಜನತೆಯ ಸರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಜನತೆ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಅಸಹಾಯವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತಾನೇ ವರವಿತ್ತು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಭಸ್ಮಾಸುರನ ಮೇಲೆ ತನ್ನದೇ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿ 


ಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದ್ದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತನ್ನ 'ಪ್ರತಿನಿಧಿ'ಯನ್ನು 
ಚುನಾಯಿಸುವಾಗಲೂ, ಸಳ ದಸ್ತಿನ ಎಲೆಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಯಾ ಪಕ್ಷದ ಮುಖಾಂತರವೇ, ಪಾರಾದ (0): ೫೯೦೫1) ಅದನ್ನೆ ತನ್ನ 
ಏಜಂಟಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆಡಳಿತವನ್ನು ಮಾಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜನತೆಯ 


ಇಚ್ಛೆಗಿಂತ ಈ ಪ್ರಭುಗಳ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಈ `ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ 'ಯನ್ನೂ ಜನತೆಯ ಅಸಹಾಯ ಹತಾಶಯ ಅವಸೆ [ಯನ್ನೂ 


ತಿದುವದು ಹೇಗೆ? ಅದ ದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಉಪಾಯವೆಂದರೆ, ಸತ್ತೆಯು ವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಜನತೆಯ ಕೊನೆಯ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅಧಿಕಾರದ ನಿರ್ಣಯ ಧೋರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾಲು ಸಲ್ಲಿಸುವಂತೆ 
ಆಗಬೇಕು. ಅಂಥ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಏರ್ಪಾಟವಾಗಬೇಕು. 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವು ಕೇವಲ ಸರಕಾರದ ಒಂದು ಭೂಾಡಿ ಅದು ಬದುಕುವ 
ರೀತಿ. (೩ ೪೫೩) ೦8 11೯0) ಜನತೆ ಅಂದರೆ ವ ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳು, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ತತ್ವ 
ಗಳನ ಠಿ ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ, ಇತರ ವ್ಯ ಕ್ತ ಗಳೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ವ್ಯವಹ ಹಾರ ಸಂಬಂಧ 

ವಷ ಷಕ್ಕೊಮ ಮತ ಪೆಟ್ಟಿ ನ ತುಂಬುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ 


ಹಾ ; 
೧೨ 
ಜನತೆಯ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ (ಪ್ರಜೆಯ ಪ್ರಭುತ್ನವು) ಶೂನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇರಬಾರದು. 


ಕ 


ಳ್ಳ ಶೂ ಬಾಜ“ ನಮ್ಮ ಫ್ರದಿಕಿ 


ಮದುವೆಗಳಲಿ ವಧೂವರರು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು-ಸಂ ಸ್ಕೃತ ಮಂತ್ರ 
೧೧೨ 5 
ಗಳನ್ನು- ಇಭಯ ಕುಲಗಳ ಪುರೋಹಿತರೇ ಉಚ ಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ವಧೂ 
ಜ 


ಟು 


ವರರ ಪರವಾಗಿ ಆ ಭಟ್ಟರೇ ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ ! ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿಡಂಬ ಆಗಿದೆ ! ಜನ ತೆಯ' ಸಮೂಹಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವಂತಹ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಕೈಗೂಡಿ 
ಸುವ ಅಧಿಕಾರವೇ ರಾಜಕೀಯ ಸತ್ತೆ. ಅದು ಜನತೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸೇರಬೆ:ಕು. 


ು' ಜನತೆಯ ಘಟಕ 
ಜು 
ಲಾ ಸಾ ನ ರಾ ನ ರ ಇರ ಇಂ1 ದ್‌ನೆ 
ದಲಿ ಅಂದರೆ ತೂ ತೃ ಪಿ ಸು! ಇಂಥ ಹ್ಹ 4% ॥ಊ ತ್ರವನ್ನೇ 
೩ ಇ ಗಿ 4 
ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರು 'ಮೂಲಗಾಮಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ (೩610೩1 


1201700180) ಎಂ5 2 ಕರೆದರು. 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಜನತೆಯ ಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರಬೇಕಾದ ಈ ಸ 
ಕೊಂಡಿದ ರ ಕಾರಣವೇನು ? ಇದು ಅಧಿಕಾರ 


ಇಡಿ 
ತಿ 
ರಪ 
ಅ 
ಲ 
ಕರಣ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ, ಜಾ) ಪೋಷಕವಾದ ಜನತೆಯ ಸಿ ತಿ-ರಾಜಕೀಯ 
ತ 


ಅ 
ಮನಃಸಿ ತಿ. ಇಂದು ಜನ ಮ್ಮ ಅಧಿಕಾ ಎರವನ್ನು ೫ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಸಲು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಛಿ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿತ್ಯದ ಹೋರೆ-- 
ಛಿ 
ಕ 


ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ವ ಗ್ರಮಾದ ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ “ಪವಿತ್ರ ಹಕ್ಕಿ'ನ ಬಗೆಗೆ ತಕ್ಕ 
ವ್ಯವಧಾನವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪಕ್ಚ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ 
ಹುರಿಯಾಳಿನ ಮೇಲೆ ಕೇವಲ ಅನನ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ತಾನು ಮಾಡುವ ಒಂದು 
“ಅನುಗ್ರಹ'ವೆಂದು ನಮ್ಮ ಲಿಯ ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ವರೂ ಕಲಿತವರೂ ಭಾವಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ: ಆಯ್ಕೆ ಆಗುವದು, ಇದೆಲ್ಲ ಆ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯ ಲಾಭದ 
ವ್ಯಾಸಂಗ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನಿ ನಮ್ಮ ಓಟುಗಳು ಬೇಕು. ಅದು ನಮ್ಮ 
ಬದುಕಿಗೆ ಹಿತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ಸಂಗತಿಯೇ ಅಲ್ಲ |! ಈ ಭಾವನೆ ಬೇ ರೂರಿರುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ. ನಾಗರಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬ 
ಅರಿವು ಇಲ್ಲದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಬಕ ಆಧುನಿಕ 


ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೂ ಬಿಡಿ "ಅಣು'-ಕಣ (೩೦೫/1606) ಆಗಿ 
ದ್ವಾನೆ (ಳೆ). ಅವರು ತಮ್ಮದೆಂಬ ಪಕ್ಷದಿಂದ ದೂರ, ತಮ್ಮೊಳಗೂ ಒಬ್ಬರಿಂದೊ 
ಬ್ಬರು ದೂರ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸದಸ್ಯರೆಂಬ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 


“ಛಾಯಾ' ಸುಳ್ಳು ಸದಸ್ಯರು. ಪಕ್ಷದ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರೆಂಬವರು ಇವರ ಪರವಾಗಿ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹಣ ತುಂಬಿ ರಶೀದಿ ಹರಿದು ಪಕ್ಷ ಕ್ರಟ 


ಜಾ 
ಕಾಗಿ ತ್ಯ ೮ 
ರೊಂದಿಗೆ ಯಾವ ಇದಿರುವಿಕೆ, ಹಾಗೂ ಅವರಿಂದಾ 
ಡ್‌ತಗ್ಗ ಇಂ ಇಗೆ ಗಕಾರ ಹೆಂಗಿಣ್ಯ 9 ತ 
ಗುವ ಪಕ್ಷದ ಧುರಿಣನಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ. ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಂಚು 


ಇ ವಾ! ಹ್‌ 
ಹೀಗೆ ಒಂದೆಡೆಗೆ ತ ತಿಯ ಉದಾಸೀನತೆ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಅವರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂಬವ 
ಸ ತ್ಮಿ 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಒಂದು ವಿಡಂಬನೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವವೆಂಬುದು ಮಯ ಸಭೆಯಾಗಿದೆ. ಮಾಯ ನಗರವಾಗಿದೆ. ಇಂತಿದೆ 
ನಮ್ಮ ಪಕ್ಚಬದ್ಧ ರಾಜಕೀಯದ ವ್ಯಾಕರಣ. ಇದು ಅಧಿಕಾರದ ರಾಜಕಾರಣ. 
( 70೫0೯ 0011105 ) ಇದಕ್ಕೆ ಹಂದರ ಪಕ್ಷ ರಾಜಕೀಯ (7೩೧ 7೦11!105) 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದದ "ನನ?ತ್ವವೇನು ? 


ಸಾಂಪಷದಾಯಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು (ಮಾನವನು) ಸಮಾಜದ ಘಟಕ. ಆತ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೦೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನೈಜವಾಗಿಯೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಾಣಿ. ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಾಜದೊಳಗೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವನು ಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ `ವ್ಯಕ್ತ'ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೆಲ್ಲ 
ನಿಜ ಆದರೆ ಇದು ಅರ್ಧ ಸತ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವ ಮೂಲತಃ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದನು-ಉತ್ಕಾಂತಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ... ಸಮಾಜವೇ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿ 
ಬಂದದ್ದ ಲ್ಹ. ಇಂಥ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಭದ್ರತೆಗಾಗಿ, ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ. ಸಾಂಘಿಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವದು 
ಲೇಸೆಂದು ತಾನಾಗಿಯೇ-ತನ್ನ ದೈಹಿಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಂದಾಗಿ ಮನಗಂಡು 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ. ನಾಯಿ, ತೋಳ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಹಿಂಡು "ಸಮಜ' 
ಮಾನವರದು “ಸಮಾಜ'. ಸಮಾಜ ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬನೆಯ ಸಂಘಟನೆಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಈ ಅವಲಂಬನೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಜೀವಾಳದ ಅಗತ್ಯ. ಆದರೆ ಹಾಗೆಂದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಸಹಕರಿಸುವದು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿಯೇ ಅಂದರೆ ಮಾನವನು ಸಮಾಜದ, ನಿಸರ್ಗದ ಭಾಗ 


ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಅವನ ಭಾಗ್ಯ. ಈ ಮಾನವೀಯ 
ಸ್ವಾಯತ್ತತೆಯ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾಡನೆಯೇ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರ ಹೊಸ 
ಕೊಡುಗೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಒಂದು ಘಟಕ. ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನು 
ಅದರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಬೆಳೆಸಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಹಳೆಯ ಮಾನವತಾವಾದವು ಹೆಚ್ಚು ಭಾವನಾ ತ್ಮ ಕವಾಗಿತ್ತು. 
“೩೭೧೮೯ 7006 0೦8 ಅಂಕೆ ೩೧೮ 770100೯ 70064 08 1/88'-ಎಂಬ ನಂಬಿ 
ಗೆಯ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಗೊಂಡಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ನವ ಮಾನವತಾವಾದವು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನಗಳಿಗೆ ಸುಸಂಗತವಾದ ನಿವಾ ನೋಟ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯಿಸಿತು. ಈ ಒತ್ತಾಯವೂ ಒಂದು ನಾನೀನ್ಯವೇ 
ಸರಿ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥರಾಯರು “ನವ ಮಾನವತಾವಾದ' ವನ್ನು 
`ವೆ ಜ್ಞಾನಿಕ ಮಾನವವಾದ' ವೆಂದೂ ಕರೆದರು. ಅದನ್ನು ಸಂಖ್ಯ ಡಡ ಣಾ 
ಎಂದು ಕರೆದಂತೆ ಈ ಮಾನವತಾವಾದದ ಭೂಮಿಕೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ (5010811810) 
ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣ ಮೂಲಗಾಮಿ (8೩೮10೩1) ಇವೆರಡರಿಂದ ಅದು ನವ ಮಾನವ 
ತಾವಾದ. ಅಂದರೆ, ಮಾನವತೆಯ ಕುರಿತು ಇದು ನವವಾದ. 


ವ್‌ ಇವ ಗ್ಛ ಕ) ೨ ಶಕೆ " 

೧೯೩೧ರಲ್ಲಿ ಎಂ. ಎನ". ರಾಯ್‌ರು ರಶಿಯಾದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕ ಬಂದರು 
ವಿ ಇ ಇರಾ ಲ್ನ ್ಪಾಲ ಬಿ ವಾ್‌ ಧಾ 

ಕೆಲಕಾಲ ಡಾ. ಮೆಹಮೂದ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಸುಳಿ 


ದ್‌್‌ ೩೧ ಲಿ ಯ್ರ ಗ ಪಸ ಾರತ್ರ ಗೆ ತ್‌ 
ದಾಡುತಿದ್ದರು. ಆ ವರ್ಷ ಕರಾಚಿಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಕಾಂಗ್ರೆಸ 


ಕಾಷ್ಟ ಕ್‌ು 
ಮುತ್ತು 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಒಣಿ 


ಧೋರಣೆಯ ಕುರಿತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಹತ್ವದ. ಗೊತ್ತುವಳಿಯೊಂದು ಸಿ ೀಕರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಅವರ ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಡಾ. .ಮೆಹಮೂದರ ಕೈವಾಡವಿತ್ತು 
ರಾಯಾರ ನೆತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ. “ಭೀಮನ ಗದೆ” ತೂಗುತ್ತಿತ್ತು. ೧೯೧೩ರಲ್ಲಿ 
ಬ ಶಸ್ತ್ರಾ ಗಾರದ ಮೇಲೆ ನಡೆವ ದಾಳಿಯ ಒಳಸಂಚಿನ ಖಟಿ ಯ 
ತೀರ್ಪು ೧೯೨ ೨೪ರಲ್ಲಿ ಹೊರಬಿತ್ತು. ಅವರ ಮೇರೆಗೆ ಕಾಮರೇಡರಾದ ಎಸ್‌. 
ಭೆ ಸ್ತ ಬಿ. ಟಿ. ರಣದಿವೆ, ಮಿರಜಕರ, ಫಿಲಿಸಾ:ಟ್‌ ಮುಂತಾದವರು 
ೀಲು ಕಂಡರು. ಆದರೆ 'ಆ ಸಶಸ್ತ್ರ ದರೋಡೆಯ. ಧುರೀಣ ಎಂ. ಎನ್‌. 
ರಾಯರು ಪಾರಾಗಿ ಹೊರಗೆ-ಹೊರ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದರು. ಮೆಕ್ಸಿಕೋ, 
ರಶಿಯಾ, ಚೀನಗಳ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದರು. 
೧ನೆಯ ಮಹಾಯುವನ್ನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸರಕಾರವನ್ನು ಬುಡಮೇಲು 
ಮಾಡಲು ಸಶಸ್ತ್ರ ಬಂಡಾಯ ಹೂಡಲು ಜರ್ಮನಿಯಿಂದ ಸ ಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು 
ತರಲು ಯತ್ನಿ ನದ ಆರೋಪವೂ ಅವರ ಮೇಲಿತ್ತು. ಇದೀಗ ೧೯೩೧ರಲ್ಲಿ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಜಂಜಡ ಅವರನ್ನು ಸರಕಾರ ಸೆರೆ . ಹಿಡಿಯಿತು. (ಅವರನ್ನು 
ಸತತಷ್ಟ ಕೊಟ್ಟ ವರು ನಮ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಧುರೀಣೆ ಹಾಗೂ ಕವಯಿತ್ರಿ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಸರೋಜ ನಾಯ್ಕ ಆವರ ಸೋದರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸತ್ರ ಪ್ರದ: 
ಹರೀಂದ್ರನಾಥ ಚಟ್ಟೊ ಪಾಧ್ಯಾ ಯರೆಂದು ಹೇಳಲಾುಗುತ ದೆ.) ಭೆ 


ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಥಮ ಸಲ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಆರ್ಥಿಕ 


ಲ್ಗೆ 


ಎಂ, ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರನ್ನು ಹಳೆಯ ಅಪರಾಧ ತೀರ್ಪಿನಂತೆ ೧೨ ವರ್ಷ 
ಜೇಲು ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಲಿತ್ತು. “ದರೆ ಅವರ ಈ ಮರುವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
೬ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲಾಯಿತು. ಡಾ. ಕೈಲಾಸನಾಥ ಖಟ್ಟು ಅವರ ವಕಾಲತ್ತು 
ವಹಿಸಿದ್ದರು. ನೆಹರೂಜಿ ಅವರಿಗೆ ನ್ಯಾಯಾಲಂ ಯದಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಿದ್ದರು. ನೆಹರೂಜಿಗೆ 
ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರ ಬಗೆಗೆ ತುಂಬಾ ಆದರವಿತ್ತು. ರಶಿಯಾಗೆ ಹಿಂದೆ ಬೆಟಿಯಿ 
ತ್ತಾಗ ಮಾಸ್ಕೋದಲ್ಲಿ ಕ್ರೆಮ್ಲಿ ನ್‌ ' ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎಂ. ಎನ್‌. ಜೀತ 
ನೆಹರೂಜಿ ಭೆಟ್ಟಿ ಯಾಗಿದ್ರರು. ಮುಂದೆ ೧೯೩೧ರ ಕರಾಚಿ ಕಾಂ 0ಗೈಸಿನಲ್ಲಿ ನೆಹರೂಜಿ 

ಮಂಡಿಸಿದ ಆರ್ಥಿಕ ಧೋರಣೆಯ ಗೊತ್ತುವಳಿಯ ತಯಾರಿಕೆಯಲಿ ಆತ! 

೧೨ 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ನೆರವು ಪಡೆದಿದ್ರರು. 


ದ್‌. ಂ | ಕ್‌ೆ 
೯ ಅಜ್ಚತಿವಾಸಿದಎಲ್ಲ ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥರ ಮೂಲಗಾಮಿ 
ನ ಹ 5 4 ಹ. ಉ) ೨೨ 

ಧುನಿಕ ತತ್ರ್ವಗಳತ್ತ ಹೂರಳಿತು. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ದಲ್ಲಿ ಸಾಪೇಕ್ಷತಾ 


ಶಿ 
೦೫ (7786008): ೦8 ಔಂ18(11/11)) ಮತು ಇನ್‌ ಬ ಸತ್ಯ 00180710 ಗಳ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


೪1. 
ತ 
೪೬ 


ಒಡಮೂಡುವ ಒಂದು ಸುಸಂಗತ ವಿಶ್ವ ದರ್ಶಃ ಠ್ಸಿ ಅವರು ವಿವೇಚಿಸಿದರು. 
ಅವರ ಸರ್ವಗಾಮಿ ಕೂಲಂಕಶ ಕುತೂಹಲದ ಪ್ರತಿಭಾ ಎಲಾಸಕ್ಕೆ ಪಾ 
ಪ್ರಬಂಧವು ಉತ್ತಮ ನಿವರ್ಶನವಾಗಿತ್ತು. ಆ ಪ್ರಬಂಧದ ಹೆಸರು "1360805165 
08 (76 200% ೦೧೧ಟುಣು'. 


ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ಅವರು "ಇಸ್ಲಾಂದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪಾತ್ರ' (786 8141070 
8016 ೦8 151877) ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಬರೆದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮದ ಕ್ರುಂತಿಕಾರಿಯಾದ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ಬೆಳಕು 
ಬೀರಿದರು. ಯುರೋಪದಲ್ಲಿ ೧೫-೧೬ನೆ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಘಟಸಿದ ವೈಚಾರಿಕ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನ (3೩008155೩00) ದ ಹಿಂದೆ ಅರಬರ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರೇರಣೆ ಏನು 
ಹೇಗೆ ಇತ್ತೆಂಬುದರ ವಿವರಣೆ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ತೆರೆಯುವಂತೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮೂಲ ಇಸ್ಲಾಂದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾದ ಅರಬ ಮುಸ್ಲಿಂರ 
ಸಂಪರ್ಕ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆಗಲೆ ಇಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ 
ಹೊಂದಿದ ತುರ್ಕಿ, ಮೊಂಗಲ ಮತ್ತು ಫಠಾಣರ ದಾಳಿಗಳು ಭಾರತದ ಮೇಲೆ 
ನಡೆದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಇಸ್ಲಾಂ ಅಕ್ರಮಕ ಹಾಗೂ ಹಿಂಸ್ರ 
ಸರೂಪ_ ತಾಳಿತು. ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವೆಂದರೆ ಇವರು ಗೆಲ್ಲಲು, ಆಳಲು, 
ನಿಂಗೆ ಮಾಡಲು ದಾಳಿ ಮಾಡಿದವರು. ಗ್ರೀಸ್‌ ಇಟಲಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ, ಅರಬ ಗಣಿತಜ್ಞರ ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳಂಥ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಟ್ಟ 
ಇವರಿಗೆ ಏನೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಅದೇ ರೀತಿ ಅವರು ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಮಹಿಳೆಯರ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು 
ಪ್ರಬಂಧ ಪ್ರಕಟಿಸಿನರು. "166815 ೦8 106187 ೫1೦0೩೩ 1004'. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ 


ಮೆ. ೧ಗಿಳಿ ನ್‌ ಕಾಳೆ 0ಬಿ ತ; ನಿರ್ಣಾ 
ನಮ್ಮ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬದುಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮೇಲೆ ಮೌಲಿಕವಾದ ಬೆಳಕು ಬೀರಿವರು. 
ಹೀಗೆ ರಾಯ್‌ರ ಸತ್ಯ-ಶೋಧಕ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾವಕವಾದ 


ಮೂಲಗಾಮಿಯಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮ್ಮ ಧೀಮಂತ ವಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ತೀವ್ರವಾದ ವೈಚ ಕ ಪ್ರಬೆ 
ರಾರ್ಯವಾದಿ ವೈಚುರಿಕ ನಾಯಕರು 186187 ಔಂ781554700 ೮110 ಎಂಬ 
ನ ಪಿಸಿ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಕಾಶನವನ್ನು 


9) 


ಸಂಸಿ ಯನ್ನು ಸ 
ಆರಂಭಿಸಿದರು. 
ಷು ವಂತ ಸಹಕಾರಿಗಳೂ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ಒಂದು 


ಆ 


ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರ 


ವತಾವಾದ / ೩೧೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಎಣಿ 


ಹ ಹಾ 
ನವ ಮಾನವ 


೫0715 ೮:೦೪) ಆಗಿ ಅವರು ಜೈಲಿನಿಂದ ಹೊರಬಂದಂದಿನಿಂದಲೂ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿ. ಬಿ. ಕರ್ಣಿಕ,  ಮುಣಿಬೆನ್‌ ಕಾರಾ, ಬ್ಯಾತಾರಕುಂಡೆ, 
ವಿ. ಬಿ. ನಾಯಕ, ಪ್ರೊ. ಎ. ಬಿ. ಶಾಹ, ಪ್ರಾ. ಜಿ. ಡಿ. ಪುರಿಖ, ಮಹಾ 
ಜನಿ, ಪ್ರಾಶಿಖ್‌ ನಾರಾಯಣ ರೇ, ತರ್ಕತೀರ್ಥ ಲಕ್ಷ ಣಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ-ಪ್ರಭೃತಿಗಳು 
ಈ ರಾಯ ವಾದಿ ಗುಂಪಿನ ಕೋ ಇವರೆಲ್ಲ ಆರಂಭ ನದಲ್ಲಿ ಕುಗ್ರೇಸಿನಲ್ಲಿಯೇ 
'ಲೀಗ್‌- ಆಪ್‌ ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಹು ್ಯಮನಿಸ್ಟ್‌ಸ್‌' -ಎಂಬ ಗುಂಪು ರಚಿಸಿಕೊಂಡು 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರು. ಆನಂತರ `ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಡೆಮೊಕ್ರಿಟಿಕ್‌ ಪಾರ್ಟಿ' ಯಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಘಟನೆ ಬಾಂಡ. ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ಪಕ್ಷಗಾರಿಕೆಯ ರಾಜಕಾರ 
ಣಕ್ಕೇ ಹೇಸಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಜನರ ದೈನಂದಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿ ಮತ್ತು ರಾಜಕಿಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಲಹೆ ಸಹಾಯ ನೀಡುತ್ತ ಜನತೆಯನ್ನು ರಾಜಕಿಯ ಪ್ರ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪಳಗಿಸಲು "ಯತ್ನಿಸು ಸುತ್ತ ಮೂಲ. 
ಗಾಮಿ ನವ ಮಾನವತಾವಾದದ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ವೈಚಾರಿಕ 


ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರಜ ಒಾಟ್ಟಾಹಿಸ 


ಸ 


ಮಾನವತಾನಾದಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ 


ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ  (8೩(1078110) ಮಾನವನ 
ಸ್ವಭಾವದ ಸಾರಭೂತವಾದ ಅಂಶ. ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುವನಕ, 
“ಶಿಹಾಸವೆಂಬ ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮುಗಿಯದನಕ ಮಾನವನು ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ವೈಚಾರಿಕನಾಗಲಾರನು. ನಿಸರ್ಗದ ಕುರಿತಾಗಲಿ, ತನ್ನ ಕುರಿತಾಗಲಿ, 
ಇತರ ಮಾನವರೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ತ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧಗಳ ಜಲಾ ಅಥವಾ 
ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಕುರಿತಾಗಲಿ ವಸ ಸ್ತುನಿಷ್ಟ ವಾವ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಾರ. ಜಾ ಆತ ಪೂ ರ್ತಿಯಾಗಿ ವಿಚಾರ ಪ ಪ್ರಧಾನ ಸಸ 
ಆರಾಧ್ಯ, ಈ ವಿಚಾರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ಅಥವಾ ವೆ€ ಸೇ ಮಾನವನ ಮೂಲ 
ಭೂ ತ್ವದ್ದೆ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದ ಸ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ. ಇದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಚ ರ?” ಡ್ಡ 


ವೆ 
ಮಾತ್ರ ಹ ಪೂ ಜಜು ವಿಚಾರ 


5 


೨ 
೪ 
೦ದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಲೆಕ್ಕದಂತೆ ಲಿಗೆ ಮಾನವನ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 


ಈ ಲೆಕ್ಕದಂತೆ ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಎರಡು ಪಾತಳಿಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಮನುಷ್ಯನ 
ಮಾನಸಿಕ ಪಾತಳಿ, ಅಲ್ಲಿ ಆಗ ಅವರು ಸ್ವಯಂ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ವಿಚಾರ ಪ್ರಧಾನರಾಗುವರು. ಇನ್ನೊಂದು, ಆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌. ಸಮಾಜದ 
ಮಾದರಿಗೆ ಮುಟ್ಟು ವ ಮುಂಚಿನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದ ಯಾವದೆ 
ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಮನುಷ್ಯರ ಮನಸ್ಸು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆಗ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಅವರ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸದ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮವನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿ 
ಸುವಂತೆ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ತೊಡಗಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಇತಿಹಾಸ. ಮಾರ್ಪಡುವ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಕರು 
(ಸ್ರೀ), ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ವರ್ಗಗಳು ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ (ಸಮತಾವಾದಿ ಸಾಮೂಹಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಹಿಕ) ಬದುಕಿನ ಸಮಾ 
ಜವು ಉದಯವಾಗುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿನ ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಮತ್ತು 
ಚಟುವಟಿಕೆಗೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಪೂರ್ತಿ ಅವನದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅವನೂ ಅಂಶವಾದ. ಘಟಕವಾದ ವರ್ಗದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆ ವರ್ಗದ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಅವನೊಬ್ಬ ಸದಸ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನ ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸಾಗುವ ವರ್ಗಕಲಹದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ಹೊರತಾಗಿ 
ಅವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಂತೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅವನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಆರ್ಥಿಕ ವರ್ಗವು ಸಾಧಿಸಲು ಹೆಣಗುವ ಹಿ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಹೇಗೆ, ವಾಂ ರು! ಆಯ್ಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದರ ಮಟ್ಟಿಗ ಅವನ ವೈಚಾರಿಕತೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಕ್ತಿಗಳ ಸಾಧನೆಯು ವರ್ಗದ ಹಿತದೊಂದಿಗೆ ಕಮು ನಿಸ್ಟ ಜಿ ಸ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಪ್ತಿಗೊಳ್ಳುವ ಇತಿಹಾಸದ ಕೃಮದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಹಿತಾಸ 
ಸಾಧನೆಯೂ ಆಗುವದೆಂಬುದು ನಿಜ. ದರೂ ಆ ಒಂದ 
ಅಂದರೆ ವರ್ಗದ ಘಟಕನಾದ ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯು ಬದ್ದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಲ್‌ 


(1 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹೀಗೆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಮನೋರಾಜ್ಯದ ಉದಯಕ್ಕೂ ಮುಂಚಿನ ವರ್ಗಬದ್ಧ 
ಸಮಾಜದ ಸದಸ [ರಾಗಿ ಬದುಕುವ ಮಾನವನ ಇದಿರು ಎರಡು ಆಯ್ಕೆ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅ ಟಿ ರು ಇತಿಹಾಸದ ಮುಂಚೂಣಿಯುಲ್ಳಿ ದ್ರ ವರ್ಗದ 
ಸದಸ ರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರು ಆ ವರ್ಗದ ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅವರು ' ಆ 
ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೆ ಸಾಧಿಸಲು ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಸಂತತವಾಗಿ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಆಗ ಅವರು ಆ ಮಟ್ಟಿ ೯ ವೈಚಾರಿಕರೇ. ಹಾಗಿರದಿನ್ನ ರೆ ಅವರು ಅವಿಚಾರಿಗಳು ! 


ಇನ್ನು ಈ ತಿತಸಿಕವಾಗ ಪುರೋಗಾಮಿಯಾದ ವರ್ಗದ ಸದಸ್ಯರೇ 


ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಆ ವರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದು (6601855) ತೂ 
ಣಿಯ ದ ವರ್ಗವನ್ನು ಸ ಯಿಂದಲೇ ಸೇರಿ ಅದರ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಗುರಿಯನ್ನು- 


ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಸಮತಾ ಸ ಮಾಯಕ ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ನೆರವಾಗ 
ಬಹುದು. ಇವೆರಡೇ ವರ್ಗಬಪ್ಪ ಬುದ್ದಿ ಜ:ವಿಯ ಆಯ್ಕೆ. ಗಳು. 


ಈ ವಿಷಯ ಇನ್ನಿಷ್ಟು ತಿಳಿಯಾಗಿ ಸಲೀಸುಗಿ ಬರೆಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದೊಂದು 
ಪ್ರಬಂಧವೇ ಆದೀತು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಎಷ್ಟಾ ದರೂ ಇಂಥ ವಿವೇಚನೆ ಮಿದುಳಿಗೆ ತುಸು ಪೀಡೆ ಜಸು ಧಿಯಿಲ್ಲ 


ರಾಯ್‌ನಾದದಲ್ಲಿ ನೈತಿಕತೆ 


ಹೀಗೆ ವೈಚಾರಿಕತೆಯು ಸಮಾಜದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಂತಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದಾಗ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದ ರೂಪಗೊಳ್ಳು ವನೆ ಜಮ ಆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಂತ ತಕ್ಕೆ 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂತಾಯಿತು. ಜೆ ನಿಸ, ಸಮಾ ಜಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದ 
ಯಾವದೆ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಹಿತಾಸಕ್ಕಿಗಳನು ನಿಷ್ಠೆ ಹಲ. ಯ 
ಹಿಸುವ ನಡತೆಯೆ ಆಗಿದೆ. ಬತ್ತ ಆ ಹಂ 
ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸದ ನಿಯತವಾದ ದಾರಿಯಲಿ ನ ಮುಂದೊಯ್ನುವ 
ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಬದ್ದವಾಗಿರುತ್ತ ೬ ಅದಕ್ಕೇ "ಮಹಾ ಜನಃ ಯೇನ ಗತಃ ಸ ಪಂಥಃ'. 
ಇಲ್ಲಿ ಬ ವೆಂದರೆ ಶೇಷ ಜನವೆ 
9 
ಕಾಲಧರ್ಮ. ಹಾ ೯. (8176 50111) ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವಿಧೇಯವಾಗಿ 
ನಡೆಯಬೇಕ ಸಮಾಜ, ಧರ್ಮ, ಮಾರ್ಕನ ಈ ವಾ.ಖೆ.ಯು ಸ್ಟಾಲಿನ'ರ 
ಯುಗದಲಿ ಏನೆಲ ಲ್ಲ ವಿಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇಂಬು ನೀಡುವಂತಾುಯಿತ 
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ಇದಕ್ಕೆ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಏನು ? ಮಾನ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣೆ 


ನಿಸರ್ಗದ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಕ್ರಮದ ಅಂಶವೆಂಬುದನ್ನು ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯರು ಒಪ್ಪು 
ತ್ತಾರೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು ಅವರು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅಂಬೋಣದಂತೆ, 'ಮಾನವನೇ ಮಾನವ ಕೋಟಿಯ ಮೂಲ' 
("81೩7 15 1110 7೦೦೬ ೦8 77೩08176') ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನು 
ನಿಜವಾದ ಮಾನವತಾವಾದಿಯಾದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌. 


ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ತತ್ವವನ್ನು ರಾಯ್‌ ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ತತ್ತವೆಂದರೆ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಒಂದು ಅಪರಿ 
ಹಾರ್ಯವಾದ ಅತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೊಳಗಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ರಾಯ್‌ರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೆನಂದರೆ, ಇತಿಹಾಸವೆಂಬುದೇನು 
ಸ್ವಯಂಭೂ ವಿಭೂತಿ ಅಲ್ಲ. ಅವರ ನಿರ್ಮಾಪಕನು ಮಾನವನೇ. ಮಾನವನ 
ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದು ». ಅದು ಮಾನವನದೇ “ಅಂತಃಕರುಣ 
ಪ್ರವೃತಿ'ಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಪ್ರತಿಫಲವಲ್ಲ. ಅದು ತಾನಾಗಿ ಪರಿಸ್ತಿ ತಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ಸ್ನಭಾವ ಒಂದು ಮುಚ್ಚಿದ ಕೋಶವಲ್ಲ. ಅದು 


0 


ಮುಕ್ತ ಹಾಗೂ ತೆರೆದ ಕೆ ವೈಚಾರಿಕ ಸಾಧನೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಂಗ್ರಾಹಕ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಹಕ:ರ ಸ್ವರೂಪದ್ದು . ಮಾನವರು ತಮ್ಮ ಅಥವಾ 
ಇತರರ ಮುಂಚಿನ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ತಿದ್ಬಿಬಲ್ಲರು. ಅಲ್ಲದೆ ತಾವೇ ಆಗಲಿ ಇತರರೆ 
ಆಗಲಿ ಗಳಿಸಿದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೊಸಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಸೇರಿಸಬಲ್ಲರು. ಹಾಗೆಯೇ ಬದುಕಿನ 
ಮೌಲ್ಯಗಳು ಮಾನವರು ವಿಶದಗೊಳಿಸಬಲ್ಲರು, ವಿಸ್ತರಿಸಬಲ್ಬರು. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕ ಮತ್ತು ಸಂವಾದಿಯಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 


ಯೋಚಿಸಬಲ್ಲರು. ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಯೋಜಿಸಬಲ್ಲರು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಇತಿಹಾಸವೂ ಪ್ರಗತಿಯೂ ಉಂಟಾಗುವದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸವೆಂಬು 


ದೊಂದು ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ. ಕೇವಲ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಸಾಗುವ ಯಂತ್ರ 


ಭಿ ೧ 

ಚಾಲನೆಯಲ. ಅದು ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಫಲ. 

ವಷ್ಯ ಲ 

2 ೦೨೧ ಶ್ರಿಸ್ಟ್‌ಸಿ ರಾಖಿ ಹ ಹಾಲೆ ಂ' ವದ ಹ 
ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆವ ಗತಿಶಕ್ತಿ ಇದಿ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ ಮಾನವನ. 
ವ್ಲಚಾರಿಕತೆಯ ಸಾಧನೆಗೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಕ್ರಮ ಮಾಧ್ಯಮವಲ್ಲ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯು 
ಸ್ರ ದ 
ತದಿ ರುದ ವೇ ಎನ್ನಬಹುದು 

ದವ ೦ ಷ್ಠ 
ಹೀಗೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ವೈಚುರಿಕತೆಯು ದೇಶ ಕಾಲ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಗೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಲ್ಲ. 
“್‌ 


ವಂ 


ಛಿ ಣಿ 

ಅದು ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ದ. ಹಾಗೆಯೇ ನೈತಿಕತೆಯೂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಲ್ಲ, ಸ್ನಯಸಿದ್ದ. 

ಥಃ ಎ ಕ ಪ ಈ 2 

ಕೇವಲ ಅಂದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನತೆಯ ಪ್ರತಿಫಲನ. 
ವಾರ್‌ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 


ಆ ಮೂಲ್ಯಗಳು ಅಚ ಅಕ್ಷಯವೆಂದೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಮೂಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ನಂಬಿಕೆಗಳು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ ಬೆಳ ಕಿನಲ್ಲಿ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು 
ಯೋಗ್ಯವೇ. ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತಪು ಎಗಳನ್ನು ಕಾಗ ಇವುಗಳನ್ನು ನಾವು 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ತ್ರಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ತುಳ 
ಈ ಮೂಲ್ಯಗಳು ಏನೋ ದಿವ್ಯ ದೇವದತ್ತ ಆದೇಶಗಳಲ್ಲ. ಈ ಮೂಲಭೂತ 

ಅಂತರ್ಗತ ಮೂಲ್ಯಗಳು, ಮಾನವೀ ಬಯಕೆಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಗಳ ಪೂರೈಕೆಗಳ ರೂಪ 
ಗಳು ಅಥವಾ ಮಾನವೀ ಶಕ್ಯ ತೆಗಳ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳ ಆ ಕುರಿತು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ನೈತಿಕ 
ಮಾದರಿಗಳ ರೂಪಗಳು. ವಗ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗಳು ತಪ್ಪು ಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಇತರ ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ತಪ್ಪಾ ಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಹಾಗೆಯೇ ಆಗ ಅವು 
ಗಳ ಗಜ ತಕ್ಕುದಾದ ಬೇರೆ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕ ಕರಿಸಬೇಕಾಗುವವು. 


ಅಂದಾಗ ನೈತಿಕ ಕತೆಯು ಸಾಪೇಕ್ಷವಲ್ಲ ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ದ. (501010) ಅಂದರೇನು ? 


ನಮ್ಮ ನೀತಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತೂಗಿ ನೋಡುವಾಗ ನಾವು ಹ ಹಚ್ಚಿ ನೋಡುವ ಅಳತೆ 
ಗಲ್ಲುಗಳು ಬ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ನೀತಿಯು ವಹಿಸುವ ಭೂಮಿಕೆಯ ಸ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೆ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡ ತಥ್ಯ ಗಳೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಹೊರತು ಯಾವದೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲಖಂಡದ 
ಪ್ರಗತಿಪರವನ್ನ ಲಾದ ವರ್ಗ ಶಿತಾಸಕಿ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅಥವಾ ಶ್ರಮಜೀವಿ 
ಸಮುದಾಯದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭ, ಅಗತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿಯಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತಲೆ ಹೊಡೆಯುವದು ನೈತಿ ತಿಕವಾಗಿ ತ ತಪು ವ ಅಂದಾಗ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಕೃತ್ಯವೆಂದು ರಾಜನ ತಲೆ ಹೊಡೆಯುವದೂ ತಪ್ಪೇ. ಅಂದರೆ, ಒಂದು ಕೃತ ೈತ್ಯದ 


ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಅದರ ಸಾಧುತ್ವ ವನ್ನೋ ಅಸಾಧುತ್ವವ ವನೊ ಸ್ನ್ನೀ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಲ್ಲ. 
ಆ ಸಂದರ್ಭದ ಸಾಧ್ಯತೆ ಅಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ಮಾನವ: ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧ ನ್ಫೈಸ ಸರ್ಗಿಕ 


ನಿಶ್ಚ ಯಾತ ಸ (ಸಾರಾಸಾ 2ರ) ವಿವೇಕ 1 ಯಿಂದ ಆ ಕೃತ್ಯದ ಬೆಡೆಯನ್ನು 
ಕ ಎ 
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ಟಿ 


ಎ ಲ 
ಕಟ್ಟ ವದು ನಿಜವಾದ ನೈತಿಕತೆ, ಸ ಸೀೋಜನದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ 


ತಾತ್ಕಲಿಕ ಸಂದರ್ಭದ ಬತ್ತಾ ಯದಿಂದಲೂ ಅ 


1 


ಹತ್ರ 


( 


೧೨ 


ಇದು ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಂದ ಹಿನ್ನಡೆಯೊ, ಮುನ್ನಡೆಯೊ ) 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಈ ಸಿದಾ ೦ತವನು ಬ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕೂ 
€ 


ಆಚೆಗೆ (೫೦:೧6 ೦0೫18701577) ಒಯ್ಯುವ ದಶ ನನದನ್ನ ಲಾಗುವದು. ಇದು 


ಬರೇ ಹೊಸ ತಿರುವು (ಜೀ ೦೯1೮71೩1೦೧) ಅಲ್ಲ ಕು ಎನ್‌. ರಾಯರು 


ಗ ಈ 
೧ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆದು ಬಂದವರು. "17೩71೩7 71೩)' ಎಂಬ 
ನಿಯಶಕಾಲಿಕವನ್ನು ಅವರು ಬಹುಕಾಲ ಹೊರಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಸೊವಿಯತ್‌ ರಶಿ 
ಯಾದ ಕರ್ಮಸಿದ್ದಾ ೦ತವಾಗಿ ಅವತಾರವೆತ್ತ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಬಂದರೂ ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಪ್ರಣೀತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದವರು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಹೊರಟ ಈ ನವೆ ಮಾನವತಾವಾದದ 


ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಏನೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು ? 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಮೋಹವನ್ನೆ ಅರಿಯದ, ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳೆದ ಮೇಧಾವಿಗಳಿಗೆ ಎಂ. 
ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರ ಈ ವಾದವು ಅಷ್ಟೇನು “ನವ'ವಲ್ಲ. ಇದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರು 
ಜ್ವೀವನ (7೭7೩1568106) ದ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಹಳೆಯ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 
ಆರಂಭವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮಾನವತಾವಾದದ ಆಧುನಿಕ ರೂಪ ! ಅದೇ 
ಪ್ರಬೋಧನೆಯ ಪರಿಭಾಷೆ. ಆದರೆ ನವ ಮಾನವತಾವಾದವೆಂಬುದು ಪ 
ವಾದದಿಂದ ಮುನ್ನ ಡೆಯೋ 8 ಹಿನ್ನ ಡೆಯೋ-ಏನೇ ಆದರೂ ಮಾಕ್ಸ ೯ವಾದವನು 
ಇದುರಿಸಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಅಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಧೈರ್ಯವು ತ: 
ನ್ಫೈ ತಿಕ ಧೆ ಧ್ಭೈ ರ್ಯ. ಅದರ ಜತೆಗೆ ಬೌದ್ದಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ ತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ನೀತಿ 
ಗಳಿಗೆ ನೈತಿಕ ಮೂಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧ ತೆ. ಬೇಕು.-ಅದೂ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ 
ಹ ಆರ್ಧ ೬ [ವನ್ನು ಕಳೆದ ಕ್ರಾಂತಿವೀರನಿಗೆ. 


೩. 


೪ 
ಎ 


ಈ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ ಕರ್ಮವೀರ ತತ್ವವೇತ್ತನು ವೈಚಾ ಚಾರಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಯಾದ 


ಸ್ವಾಯತ್ತ ಪೌರುಷದ ಸ್ವಯಂ ಚಾಲನೆಯುಳ್ಳೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಸ 
ಮಧ್ಯಬಿಂದುವನ್ನಾ ಗಿ ಇಡುತ್ತಾನೆ ರಾಯ್‌ವಾದಕ್ಕೆ ಮಾನವನು ಅಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ. 


ಈ ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಬುದಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವಾಸ್ತವ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಂದರೆ ಸತ ವನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ-ಮತ್ತು ಮಾನ 
ಸೆ ಸ್ತ್ವಾ ಡೆ ಸ್ವಾ ಧೀನ. ಜಹಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಸಾ ನತಂತ್ರ ಪ್ರೆ ಪೆ ಣೌ ಅಂತಸ್ಥ 

ಹಸಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಚ ಶಕ್ತಿ -ಸಾಧ್ಯತೆಗತೆ 
ವಿಕಾಸಕೆ ಇರಬಹುದಾದ ನ ರಬಹುದಾದ ಅಡತಡೆಗಳ ಅಭಾವ ನಿವಾರಣೆ. 
ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಸುಖ ದುಃಖಗಳ 
ವಾಹಕವಲ. ಅವನ ವೆಚಾರಿಕತೆ, ವಿವೇಕ ಶಕ್ತಿ ಯೆಂದರೆ ನಿಜ ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ 
ತನ್ನ ದುಃಖಗಳ ಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು ಹೆಃ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಅನುಯಾಯಿ. 
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ಹ 010ಗೆ 0 ಹದ ಜ್‌? ಲ ( ಪ 
ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಂದ ರಾಯ್‌ ಬೇರೆ ಆಗುವದು ಎಲ್ಸಿ? ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಪ್ರತಿ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಪಾದಿಸಿದ ಇತಿಹಾಸದ ವಿರೋಧ ವಿಕಾಸದ ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿರುವದರಲ್ಲಿ. 
ರಾಯ್‌ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮಾನವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯು, ಕೇ ಹತ ವಿರೋಧ- 
ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲ. ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತವಾದ ಉದ್ದೆ ೇೀಶಗಳ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಸಮಾನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮಾನವರೊಂದಿಗೆ ಸಹಕರಿಸಿ ಮುನ್ನಡೆಯುವದರಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಸಹಕಾರಎಲ್ಲಿ ನವ ಮಾನವತಾವಾದವು ಆಸಕ್ತಿ 
ದೆ; ಜತೆಗೆ, ವಾಸ್ಮವ ಯಥಾರ್ಥ ಜಾ ನ್ಲನವನ್ನು ಪಡೆಯುವಲ್ರಿ, ಕೇವಲ 


ನಿಷ್ಠ ಪ್ರಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಶಭ ಯಗ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಂ 
ಜಾ 10೦065; ಜ್ರ ಸ್ವಯಂಭೂನಿಯತಿ ಅಲ್ಲ. ವ 
ಯುಂ ಇತರ ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ವದ ಭವಿಷ್ಯದ ಶಿಲ್ಪಿ 
ಬ್ರ ಕ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. `ದೈವಂ ನಿಹತ್ಯ ಕತೆ ಪೌರುಷಂ ಆತ್ಮ ಶಕ್ತ್ಯಾ ಃ`ಎಂಬ ಸುಭಾ 
ಷಿತದ ಧ್ವನಿ ಪ್ರ `ಾತಿನಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಏಕಂದರೆ ಯಾವ ಅಧಕ ಏಕಾಕಿಯ ಬಜ. 


ಇತರ ಮಾನವರೊಂದಿಗೆ ಅವರ ದೈವ ಆಥವಾ ಘು ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ತ್ಯಾ 


ಆ 
ಗ್‌ 
21 
ಟಿ 
೭.೬೫ 
೮ ಓ 
ಲ್ನ 


ು 

ಲ 

ಉತ್ಪಾದಕ (೧7೦007) ಆಗಿರಲಿ, ಉಪಭೋಗಿ (೮೦೧67707) ಆಗಿರಲಿ 
ಅಥವಾ ನಾಗರಿಕ (0೮1267) ಆಗಿರಲಿ ಆತ ಮಾನವನಾಗಿ ಒಂದೇ ದ್ಯಕ್ತಿ. 


ಸೊವಿಯತ್‌ ಸಂವಿಧಾನವು ಮಂದಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಮೂರು ದಬಗೆಯಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ !) 


ರಕ್ತಮಾಂಸದ ಮಾನವನನ್ನು ವಂಶ, ಜಾತಿ, ರಾಷ್ಟ ಅಥವಾ ಇತಿಹಾಸದ ಪೃಕಿಯೆ 
ಆ) 


ಮುಂತಾದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬಲಿಪಶುವಾಗಿಸುವದನು 
ತಪ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ.. ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರು ವ್ಯಕ್ತಿಯ- -ಮಾನವನ ಸಾವ 
ಭೌಮತ್ವ ವನ್ನು” ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. ಇಂಥ ಸೈದ್ಧು ತಿಕ, ವಿವಾದಾತ್ಮಕ 
ಪರಿಕಲ್ಪ ನಗಳಿಸಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಕಕ್ಕದ್ವಲ್ಲ. ಈ ಘೋಷಣೆಯನ 
ಬು] ಮಾಡಿದು "ಟ್ಟ ತ ಮುಸೊಲನಿಯರ ಸರ್ವಾಧಿಕ ವಾದದ ಕರಾಳ 
ಕೃತ್ಯಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ. ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾ] ಗಿ ಸೊವಿಯತ್‌ ರಶಿಯಾದಲ್ಲಿ ಕಮ 
ನಿರುುಂದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಲಿನ್‌. ನಡೆಯಸಿದ ಅಮಾನುಷ ಒಬ್ಬಾ ೪ಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯಾಗಿ. ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತ ಪ್ರಪಂಚದ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾ ದಿನೆಕಿಲ್ಲ ಬರೂ ರಶಿ 
ಯನ್‌ ಮಾದರಿಗೆ ಮಾನವ ಕೋಟಿಯ ಎಲ್ಲ ದಲಿತ ದುರ್ಬಲ ವರ್ಗ ಗಳ ಕೊನೆಯ 
ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ ಇತಿಹಾಸವೇ ರೂಪಿಸಿದ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
(ತ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಂತ್ರವನ್ನು ಹರಣ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ, ಹತ್ತಿಕ್ಕುವದ 
ರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು, ಜನಸಮೂಹಗಳನ್ನೆ ಕೊಂದು, ಉಳಿದ ಪ್ರಜೆಯನ್ನು ದನ 
ಗಳ ದಡ್ಡಿಗೆ ತುರುಕುವದರನ್ನಿ ಸೋವಿಯತ್‌ ಕಮು ಭನಿರುುಂ, ಹಿಟ ರ್‌-ಮುಸ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೧೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಲೊನಿಯರ., ನಾರಿುೀ-ಫ್ಯಾಸಿರುಂಗಳದೇ ಪ್ರಥಮ ಆವೃತಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ತು! 

ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ ನವ ಮಾನವತಾವಾದ. ಮಾನವನ ಸಾರ್ವ 
ಭೌಮತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾಯತ್ತ-ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅದು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಸಾರಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ ಕೂಡಿ ಸಹಕರಿಸಿ, ಸಂಘಟಿಸಿ ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಹಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಈ ಒಂದು. ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ನಿಡೆಯಬೇಕು. 
ಅಂದರೆ ತಾನು ಸೇರಿದ, ಸವಸ್ಯನಾದ ಯಾವದೇ ಗುಂಪಿನ ನಿರ್ಣಯಕಾರಿಯಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. 
ಅಂಥ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಗುಂಪು ಅಥವಾ ಅದರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ವರ್ತಿಸಿದರೆ, 


ಅವರನು, ತಿದ ಲು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹಸ್ಕಕೇಪ ಮಾಡುವಂತೆ ಏರ್ಪಾಟು ಇರತಕ್ಕದು. 
ರ ೦ ಹ ಸ 1 
ಮುಖಾ ಮುಖಿ ಸಮಾಗಮ ಸಾಗಿಸ ಬಲ್ಲ ಸಣ್ಣ ಗ್ರಾಮ ಸಮಿತಿಗಳನ್ನು 


ದಿ 


ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಆಯ್ಕೆಯಾಗಿ ಹೋದವರ ಜಿಲಾ, ರಾಜ್ಯ ಹಾಗೂ ರಾಷ ದ 


೧ ಲು 
ವಿಧಾನಸಭೆಗಳನ್ನು, ಎಲ್ಲ ಸರ್ವಭೌಮತೆ ಈ ಮೂಲಭೂತ ಸಮಿತಿಗಳ ಅಂದರೆ 
ಅವುಗಳ ಘಟಕರಾದ ಎಲ್ಲ ವ್ಠ್ನ 


1 


ು 
ಗಳ ಕೈಯಲಿರತಕ್ಕದು. ಆರ್ಥಿಕ ವ ವಸ್ತೆಗೆ 


ದೃಕಿ ಸ 
ಣಾ ಜಣ ಲಿ ಣಾ ೪ ದ ಜಿ ೆ 
೧ ವ ; ಕದುದ ಗಾಗ ಇಾಫಿ ಕ್‌ 
ಉನ್ನತ ತಂತ್ರ ಎದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕಾಸ ಇವುಗಳನ್ನು ಇದೇ ಸಹಕಾರಿ 
ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಸಂಘ 1ಸತಕ್ಕದ್ದು ಸ 
ಎ 
ಜಾ ಕಾ ್ಯರ್ಯಘಕು ಒ ದಷ್ಟ ಎಣ ಸಣ್ನ ಇಂದ ಗಾದ ೧% 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಸುಳಿಯತ್ತ ಒಯ್ಯುವ ಚಂದಮಾರುತವು ಪ್ರಪಂಚದಾದ್ಯಂತ 
ಇರೊ ೫ ಇದ್ರಿ ಕ್ರಿ ರ ಷ್ಟ ಕಾ ಗ್‌ 
ಬೀಸಿ ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ತರಗೆಲೆಯಂತೆ ಎತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ನೂಕುವಾಗ ಇಂಥ 
) ಇಸ ಇಟ ಇವಳ ಅಂದ್ರಾ ಪು ಇ 
ಒಂದು ಸಿದ್ದಾಂತವನನ್ನ ಮಾನವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ-ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು 
೦ 
ಇ ಆಗೆ ಸ್ನ ಕಲ: ಅನ್ನಾ ಬ್ಲ ತ್ಯಾಲಿಯ್ನ ಅ ಶ್ರ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಾಗಲಿ, ಅದ 


ಹಾಲ ಸ್ರ ಪು ಬಘಾಲೆ ಪಾಕು ಇಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಮಾನವ ಚೇತನದ ಅದಮೃವೂ ಅಜೆ 


ಳು 
ಶಿ ೮ ಇರ್ತ ಕ ಗ್ರ ಎಫ ಒರ ಕ ರ್‌ು ೯ ದು ಕರಾ ಹಾ! ಇಲೆ 
ಹೋರಾಡುತ್ತ ಪ್ರವಾಹದ ೩ಿರುದ್ಧ ಈಜುವದಾಗಲಿ ತಾನೇ ಒಂದು ಪರಮ 
ರ ವು 


ಇ ಹೆ 6 ವಳ ಳ್ಳ ಕ್‌ 
ಪಂಚದ ಅನೇಕ ಉತ್ತಮೋತ್ರಮ ಬುದ್ಧಿ -ಶಾಲಿಗಳೂ ಮರುಳಾದ ಒಂದು 
ದಲು ಹೊರಟ ಮಾನೆವೇಂದ್ರನಾಥರು ಸಾರಿದ 
೯ ಪರಿಚಿತವೂ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಆದ ಸತ್ಯವನ್ನು 

0. ಪಾಲಾತ' ಕಾ ಸಾ 

ಸಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದಾಗ ಅದು ಇನ್ನಿಷ್ಟು 

'ಮಾನಿ ವ ಡ ಹುಚಪ.ಗಳಿರು!' 

( ಆಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ಜನ ದೊಡ್ಡದು ಹುಚ್ಚೆ ಗಳಿ 


೪ 


ನವ ಮಾನವತಾವಾದ / ೩೨೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಎಂದು ನಮ್ಮ ದಾಸವರೇಣ್ಯರು ಕೂಗಿ ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ ಅನರು 
ಅದಕ್ಕೆ ನೀಡಿವ ನಂಬಿದ ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆ. ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರು ನಮ್ಮ 
ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ ಅದನ್ನೆ ಆಧುನಿಕವಾಗಿ. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ, ಕೇವಲ ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ “ನವ ಾನವವನ' ವಾಗಿ ಘೀ ಅದು ನಮ್ಮ "ಲ್ದಾಣವೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸರ್ವಾಭ್ಯು ದಯದ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಶೋಧನೆಯ ಯಾತ್ರೆ ಸ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಆಂಕುವ ಒಗೆ ಕ ವಿಖ್ಯಾತ ತತ್ವ ನೇತ್ರ ಡಾ. ವಿಲ್‌ಡ್ಯೂಃ ರಾಂ 
ಪೂರಿ “116 170! ೦೩770೦! 17೩16 08 ನ 20 1 ೦೩೧ ಹಕ 


25 1700 !' ಮತ್ತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಭಾಗ್ಯವು ಯಾವದು? ಈ 


೬. ನಾಸಿಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೨೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 
೧ ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು 


“ನಾಸ್ತಿಕನ ದೇವರು” ಈ ಶೀರ್ಷಿ ಯನ್ನೆ ಪೂ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಇಡುವದೆಂದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಓಮುಗರ ಹುಬ್ಬು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ಚಿಹ ಹ್ನವಾದ ದಂತೆ ನನಗೆ ಭಾಸ 
ವಾಯಿತು. ಮೊದಲೇ ನಾಸ್ತಿಕ. ಅವನಿಗೂ ದೇವರೆಂಬುದೊಂದು (ಒಬ್ಬ ) 
ಉಂಟೇ? ಅನಿಸಿತು. ದುಷ್ಟರೆಂಬವರಿಗೂ ದೇವಪರಿರಬಹುದು. ಶ್ರೀತೈಷ್ಣ ದ 
ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ದುರ್ಯೋಧನನೇ ಹೇಳಿದ್ದುಂಟು- “ಕೇನಾಪಿ ದೇವೇನಪೃದಿಸ್ತಿ 


ಓಪ ನಿಯಿಕ್ರೋಸ್ತ್ಮಿತಥಾಕರೋಮಿ' ಅವನಿಗೂ ದೇವರ ಇರುವಿಕೆಯ 


೬ 
ಬಗೆಗೆ ಖಚಿತವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಧಾರ್ಷ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ.. "ಯಾರಾದರೂ 
ದೇವನೆಂಬವನು ತನ್ನ ಹ್ಗ ಹೃದ ದಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ದ್ದೆ ೇೀ ಆದರೆ ಆತ ನಿಯೋಜಿಸಿವಂತೆ 


ಮಾಡುವೆನು-ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ' ಆ ಭೂಪ ! 


ಅಂದರೆ, ದೇವನೊಬ್ಬ ಇರಬೇಕು. ಅದು ಮನದಂತರಾಳದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು; 

ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೆಲ್ಲ ಅವನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತಿರಬೇಕು, 
ಎಂದು ಇದಾ ಗ್ರಹೀತವಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ ಇವರೂ 

ಕೂಡ ಈ ದೇವನೆಂಬ ವಸ್ತವೋ ಸತ [ವೂ ಹೊರಗೆಲ್ಲಿಯೂ : ಕಾಣಿಸಿಗುವಂತಹವಲ್ಲ, 
ಇದ್ದು ದೇ ಆದರೆ ಅದೊಂದು ೫] ಅಂತರಂಗದ ಪ್ರೇರಣೆ- ಎಂಬಂತೆಯೇ 
ನಂಬ ವ ತ್ತಿರಬೇಕು. 


ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಆಟ 2 ಅಂಥ ನಃ 

ಬಲ್ಲದು ? ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಯಾವ ಊಹೆಗೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವೇ ಮೂಲ. 
ಕಾಲ ಹ. 

ಕಂ ದ ವ್ಯ, ತಳೆದದ್ದು ನಮ್ಮ ಊಹನೆಗೆ ಉ ಉತ್ಪೆ ತ್ರೇಕ್ಷೆಗೆ-ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆಗೆ 

ಸರಕು' ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. “ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡನಿಗೆ “ಬೆಳಕು” 

ಶಬ್ದ; ಅದು ಏನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಬುರಮ. 


೧ ಟ್‌ 
ಎಂ 


ಇನ್ನು 'ನಾಸ್ತಿಕ'ನಾದರೋ ಅಂಥ ಕುರುಡನಲ್ಲ. “ನ ಅಸ್ಮಿ' (ಇರುವದಿಲ್ಲ) ಎಂಬ 
ರರಾಜ ರುಸ ೨೦) ಷೆ ನ ನ್ನ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುಂಚೆ ಆತ ದೇವರನ ನ್ನು ನಂಬಿದ . ಮುಂದೆ ತನ 


ಬುದಿ ಬೆಳೆದ ೦೬ ಷೂ ಎ 

ನ | ಜ್‌ ಬಲಿತಂತೆ ಯುತ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿಚಾರದ ಫಲವಾಗಿಯೋ ಬಲಿ 
ಬ ಗ್‌ ಇದ್ಲಿ ಆ ೧ ಇದ್‌ ಕಾ ಈಸ ಓ 

ಯಾಗಿಯೋ ಆತ ಆ ನಂಬಿಗೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವನು. ಅದರ ನೆಲೆಯಾದ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೨೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಆ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದವನು. 


ಏಕೆಂದರೆ “ಇಲ್ಲ' ವೆಂಬುದು ಒಂದು ಕೇವಲವಾದ ತಾನೆ ತಾನಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಅಲ್ಲ. 
ಅದು "ಇದೆ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಈ “ಇದೆ' ಎಂಬುವದು ಕಲ್ಲು. 
ಮರ, ಮೇಜು, ಖುರ್ಜಿಯಂತೆ ನಮ್ಮ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ಅಂದರೆ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅಂಥದೊಂದು 
ಇರುವದೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೋ ಅನಿಸಿಕೆಯೋ ಆಗಿರಬಹುದು. ಇಂಥ ಅರಿವು, 


ಅನಿಸಿಕೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದ ಹೊರತು ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾರುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗೆಯೇ ದೇವರ ವಿಚಾರ. ದೇವರನ್ನು ನಂಬುವದು ಬೇರೆ; ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬುವದು 
ಬೇರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ನಂಬಿಗೆ ಆ ವಸ್ತುತ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಕುರಿತು. ಎರಡನೆಯ 


ನಂಬಿಕೆ ಆ ವಸ್ತು ನಮಗೆ, ನಮ್ಮ ಬದುಕಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವೋ ಅಪ್ರಸ್ತುತವೋ 
ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು. ಮೊದಲನೆಯದು ವಸ ನಿಷ್ಟ . ಎರಡನೆಯದು ಆತ್ಮನಿಷ್ಟ ಸ 
ಅದು ತಾಂತ್ರಿಕ, ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ವಿಷಯ. ಇದು ನೈತಿಕ, ಭಾವನಾತ್ಮಕ ವಿಷಯ. 
ಹ ಭೇದವನ್ನು ನಾವು ನಿಚ್ಚ ಳವಾಗಿ ಮನಗಾಣಬೇಕು. ಅನೇಕ ದೇವರುಗಳನ್ನು 
ನಂಬುವವರೂ ಒಂದು ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಭಯ 
ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ಅವರು ಬರೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ವಿ ಗ್‌! 
ಆ ದೇವರುಗಳು ಇತರರಿಗೆ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಗಳಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವರ ಸ್ವಂತದ 
ಇಷ್ಟದೇವತೆ ಬೇರೆಯೇ 
ಹೀಗೆ ದೇವರ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹ ಶಿ 


ದ್ರಿ 


ಲ ಡು 
ರಿಸಿದ ದುರ್ಯೋಧನನದೆಂಬ ಮಾತಿ? 
ಜಗ್ಗ] 
ಹ 


ಲವು ಬಗೆಗಳಿವೆ. ನಾನು ಮೇಲೆ ಉದಾಹ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. 
ನಾಮಿ ಆಧರ್ಮಂ ನಚ ಮೇ 


2& 


ದ್ರಿ ಅವಿ 
ಉ೦ದಿ 


ನ್‌ಂ 
ದ 


ತ ಶ್ರಿ 
ಢು 


ಸ್ರ 


4 ಳ್ಳಿ ದ್‌ಂಪ 
ಜಾನಾಮಿ ಧರ್ಮಂ ನಚ ಶ್ರ, 


ಾ 


ನಿವೃತ್ತಿಃ? ಅಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಧರ್ಮವು ಗೊತ್ತು. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆತ ತೊಡ 
ಕ ಖಿ ಡಾ ರಾದಾ ಕಾ 
ಗಲಾರ. ಅದರಲಿ ಅವನಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಮನಸ್ಸು ಇಲ್ಲ. ಆತನಿಗೆ ಅಧರ್ಮವೂ 
ನ್‌ ದ 
ಹೆ ಸಹಸ ತೆ ಹ ಲ್ಲ! 
ಗೊತ್ತು. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಇಲ್ಲ. ಅದರಫ್ಲಿ ಆತನ ಮತಿ 


ಇಗಿತೆ ಶ ಕೆ.ಇಡುವ ಕುವಾಲೆ' ಅಂತ 
ಗತಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಃ ್ತ ಇದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಆತ ಕೊಡುವ ಹಪಾಲೆ ಅಂತಃ 
ತಾ 


ವೆ 
ಪೇರಣೆಯದು. ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಕೂಶಿರುವನೆಂಬ ಆ ಯಾವನೋ ದೇವ 
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ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ,ಬಹುದು. “ನೂರು ದೇವರನ್ನು ನೂಕಾಚೆ ದೂರ' ಎನ್ನು 
ವಾಗಲೂ ನಾವು ಒಂದು ದೇವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಯ ರ) 0ದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೆ ಚಿ 
ಉಳಿದ ದೇವತ್ವ ಗಳು ಒಪ ನಾವು ಮ. ಬಗೆಗೆ ತಟಸ್ಟ ಸ 
ಕ್ರೈಸ್ತರ ಸಜೆ; ಮುಸ್ಲಿ ಮರ ಕಾಬಾ ಹಿಂದುಗಳಿಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈಷ್ಣವರಿಗೆ ಲಿಂಗ, ಶೈವರಿಗೆ ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ, ಗಾಪತಿ 
ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಶ್ರೀಚಕ್ರ, ಶಾಕ್ತ್ವರಿಗೆ ಇತರ ಉಪಾಸ್ಯಗಳು ಸಂವೇದನೆ, 
ಭಾವನೆ  ಉಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಗರತಿಗೆ ತನ್ನ ಗಂಡನು ಹೇಗೋ ಹರ 
ಈ ಭಾವಿಕರಿಗೆ ದೈವಭಕ್ತರಿಗೆ ತಾವು ನೆರೆ ನಂಬಿದ ದೈವ ಬಿಟ್ಟರೆ ಇತರ ದೇವರು 
ಗಳೆಲ್ಲರ ಕುರಿತೂ ಉಪೇಕ್ಷೆ ಅಲ್ಲದಿಪ್ತರೂ ಉದಾಸೀನ, ಸ್ವೀಕಾರವಿದ್ದ ರೂ 
ಅದೊಂದು ಸೌಜನ್ಯದ ಆಚಾರ ಹೊರತು ಪುರಸ್ಕಾರವಲ್ಲ. 


ಭಕ್ತಿ, ಭಜನೆ. ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ಆಯ್ಕೆ -ಬಯಕೆಯ ಆಯ್ಕೆ. ಆದ್ರರಿಂದಲೇ 
ರಾಮ ಭಕ್ತ.,. ಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತನಾಗಲಾರ. ಆದರೆ 'ಭಕ್ತ' ನೆಂಬ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಯೇ ಪೂಜಿಸಬಲ್ಲರು. ಒಬ್ಬ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಶ್ರದ್ದೆ ಯನ್ನೂ ದೇವರನೂಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ. ಬೇರ 
ಸೀ ವಿಗ್ರಹಗಳ ಜೀತ್‌ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ, *ದರಿಸಬಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನಾಸ್ತಿಕನು ದೇವತ್ವ ವನ್ನೆ ೇ ಅಲ್ಲಗಳೇಯುತ್ತಾ ನೆ ನಮಃ ಹಳೆಯ ಪರಂಪರಾ 
ಗತ ದೇವರುಗಳನ್ನೆ ೀ ನೀರುಕರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ದೇವತ್ವ ವೆಂಬ ಮಹಾ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ತ 


ಇವ 


ಯಾಗಲೀ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ 'ಮಾತ್ರವ ಹ 


ಅವನಿಗೆ ಮನೋಭಾವದಿಂದಲೂ ಆನಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಅಂಥವನು ಸ! 
ದೇವತ್ವ ವನ್ನು ತನ್ನದೆಂಬ ದೇವರನ್ನು ಹೇಗೆಕಲ್ಪಿ ಸಬಲ್ಲ: ? ಅವನು ಊಹಿಸಿದು 
ದೇವರ ಹೇಗ! ಎ1 ವತ್ವವ ಸ್ರ ಒಃ ಗ 
ಆದ್ರರಿಂದಲೇ ನಾನು ಈ ಪ ಪ್ರಬಂಧದ ಹೆಸರು “ನಾಸ್ತಿ ಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು' 
ಎಂದು ಬದಲಿಸಿದೆ. ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ನಂಬುವವರೂ ದೇ ವರಲ್ಲಿ ನಂಬು 
ವವರೂ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮಾನದಲ್ಲಿ "ನಾಸ್ತಿ ಕ' ರೆಂಬುವವರ ಸಂಖೆ, 
ತೀರ ಕಡಿಮೆ, ತಾಂತ್ರಿ ಕ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸೋಜಿಗ. ಲಕಾಂತರ 
ಗ ಅಂದರೆ ದೇವರನ್ನು ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬುವವರು ಸಾಮಾನ ವಾಗಿ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿ ವಾಗಿ ಕೇ ಲ ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲದಿಂದ, ರೂಢಿಯಬಲದಿಂದ, ಗತಾನುಗತಿ 
ಬ್ಯ ಬಹುಜನಾಭಿಪ ಪ್ರುಯದ ಸೆಳವಿನಿಂವ ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ, 
ಒಂದು ಚಟವಾಗಿ ಹಾಗೆ `ಆಸ್ತಿಕ' ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಬದುಕಿನ ಮುಕ್ಕಾಲು 


ವ್ರ 
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ಪಾಲು ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲ ದೇವರ ಹಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ. ಬೆಂಬಲಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯದೆ 
ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆದಿರುತ್ತವೆ 


ಪ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ರಯಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗಿಂತ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಂಬಿಯೇ ನಡೆಯುವವರು ಬಹು 
ಹೆಚ್ಚು. 'ರೋಕೋಯಂ ಕರ್ಮ ಬಂಧನಃ' ದೇವರ ಬಗೆಗೆ ಮೌನವನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದ 
ಬೌದ್ಧ ರೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಂಬಿ ನಡೆದರು. ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕರ್ಮ ಬಂಧನವನ್ನೂ ಅದರ ಫಲವನ್ನೂ ಬ ಬುವವರೆಲ್ಲ ತತ್ತ್ವ ತಃ ದೇವರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕರೇ. ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತ ದಂತೆ ದೇವರ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ” ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಫಲ, ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕೆಟ್ಟ ಫಲ ರಾನಿ ತಪ್ಪದೇ 
ಸದು ಡಾ ಆ ಕರ್ಮ ಜಪಲಗಳ ಯಾಗ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಡುವೆ ದೇವರ 
ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಅವ್ಯವಹಾರ್ಯ. “ಹೆಚ್ಚೆ ದರೆ ದೇವನೊಬ್ಬ 'ಆಧ್ಯಕ್ಷ. ಕರ್ಮ ವಿಪಾಕದ 
ನಿರಂತರ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಮೂಕ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಸಾಕ್ಷಿ! ಅದಕ್ಕೆ ೀ ದಾಸರು ಮೊರೆ ಇಟ್ಟರು. 
“ನಾ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮ ಬಲವಂತವಾದರೆ ನೀ ಮಹಿ ಹರಿಯೇ ?' 
ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಂಬುವವರಿಗೆ ದೇವರು ಅನಗತ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಣದಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥ ! 


ಈ ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೂ, ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಬದುಕಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೋಡಿದರೂ ನಾವು ಕಾಣುವದೇನು? ಕ್ರೈಸ್ತರ 
ರವಿವಾರ. ಮುಸ್ಲಿಮರ ಶುಕ್ರವಾರ ನ್ಯು ಸ್ವ ಇಷ್ಟ ತ ಜನಿಷ್ಟ 
ವಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ; : ಹಬ. ಹರಿದಿನ ಹರಕೆ ವೃತವೈಕಲ್ಯಗಳ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು 
ಬದಿಗಿಟರೆ ; ನಮ್ಮ ಜನ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ದೇವರ ನೆನಹು-ನಂಬಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಳುವದು 
ಲ ಎ ಕ ರ ತೆ"್ಪಛೃಡ 
ಕಡಿಮೆ. ತಿಂಗಳ ಸಂಬಳ, ಬ್ಯಾಂಕಿನ ರೇವಣಾತಿ, ದಿನದ ದುಡಿಮೆ, ಕೂಲಿ 
ಸಂಬಳ, ದೈವದ ಲಾಟರಿ, ಹಿರಿಯರು ಮಾಡಿಟ್ಟ ಆಸ್ತಿ ಇವನ್ನೇ ಸೂಜಿದ ಅನ್ಯಥಾ 
ಶರಣಂ 1 ತಮೇವ ಶರಣಂ ಮನು -ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ನಡೆದು 
ನೆಮ್ಮದಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಂಕಟ ಬಂದಾಗಲೇ ಅವರಿಗೆ ವೆಂಕಟರಮಣನ ಹಂಬಲ. 


ಹೇಳುವಂತೆ. "ನವಾ ಅರೇ ದೇವಾನಾಂ ಕಾಮಾಯ ದೇವಾಃ 
ಪ್ರಿಯಾಃ ಭವಂತಿ | ಆತ್ಮ ನಸ್ತುಕಾಮಾಯ ಸ $ ಜಃ ಭವಂತಿ' 
ದೇವರ ಬಯಕೆಯಿಂದ ಆವರು ಪ್ರಿಯರಾ ನಮ್ಮ ಬಯಕೆ 
ಯಿಂದಲೇ ದೇವರು ಪ್ರಿಯರಾಗುತ್ತಾರ ಚ್‌ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ತ 
ಮಕ್ಕಳು ಎಲ್ಲರೂ ನಮಗಾಗಿ ನಮಗೆ ಪ್ರಿಯರು [ -ಎನ್ನುತ್ತಾ ಹ ೈ ಪೂಜ್ಯಯಾಜ್ಞ 


ದಾ | 
ಡಡ 
ಹಾ 
ತು 
ತ 
ತಿ 
30 
1 
೮ 
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ವಲ್ಮ್ಯರು ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ.) ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾಗಿ ಲೌಕಿಕವಾಗಿ 'ವ್ಯಾವಹರಿಕ 
ಸತ್ತೆ' ಯಲ್ಲಿಯೂ ಚ ಪಾಲಿಗೆ ದೇ ಸ ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದಂತೆಯೇ. ವಸ್ತುತಃ 


ದೇವರು ಇಲ್ಲ; ನಮಗೆ ನಾವೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ನಮ್ಮ ಬಾಳನ ನ್ನು ಆಳವಾಗಿಯೇ 
ಆಳುತ್ತದೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ ಆ ಕ್ಕಿಲ್ಲ. ದೇವರಿಗೆ ನೈವೇದ್ಯ ಕೊಡುವಾಗ, 
ಮೀಸಲು ಎಡೆ ಇಡುವಾಗ ಹರಕೆ ಹೊರುವಾಗ, ಡಬ್ಬಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ ಹಾಕುವಾಗ, 
“ಸಪಾದ' ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ಮಾಡುವಾಗ, ದೇವಿಗಾಗಿ 
ಕುರಿ ಕೋಳಿ ಕಡಿಮ, “ಅವಲ ಹಬ್ಬ' “ಆವಾರಿ' ನಡೆಯಿಸುವಾಗ ಇಂಥ ಎಲ್ಲದರ 
ಪ್ರಯೋಜನ ನಮ್ಮ “ಉದರ ವೈರಾಗ್ಯ' ದತ ಶಷ್ತಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ದೇವರು 
ಜವಾಗಿಯೂ ಆದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮನೋಭಾವನೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ದೃಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾ ಕೊಡಗೂಸಿನಿಂದ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ 
ವು ಕೆಲವು ಅಪರೂಪದ ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ. ಬಡೊಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಡಂಬಾ 
ಚಾರ. ಬಹಳಷ್ಟು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ, ಕರ್ಮಠ ಬಹ ಒಂದು ರಸಿಕ ಅಥವಾ 
ಭಾವನಾಮಯ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಜಡ ಮೂಢ ಅನುಕರಣೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ 
ನಮ್ಮ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆ, ಆವಾಹನೆ ಮತ್ತು ಆರಾಧನೆ ರೂಪಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ' ಯಾಂತ್ರಿಕ” ಆಸ್ತಿಕ್ಯದ ಬೆನ್ನಿಗೆ-ತಳಕ್ಕೆ ; 


ಪ 
ತಳಕ್ಕೆ ಭದ್ರವಾದ ನಾಸ್ತಿ ಕ್ಯವೇ ನೆಲಸಿರು 
ಮೂರ್ಪರು ಅರಿತಿರುವದಿಲ್ಲ; ಧೂರ್ತರು ಒ ಒಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ 


4 


ನಾಸ್ತಿಕರಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರ 


ಇನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಾಸ್ತಿಕರೆಂಬುವವರದೂ ಕೆಲವು ಗಮನಾರ್ಹ 
ಗುಂಪು ಇರುತ್ತವೆ. ಕೆಲಪರು ಒಳಬಒಳಗೆ ಭಾವಿಕರೂ ದೈವಭಕ್ತಿ ಯವರೂ ಅಂಧ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯವರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದೇಕೋ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಚಿಕೊಂಡು ತಾವು 
ತಧುನಿಕರೆಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಕ್ಕೆ ನಾಸ್ತಿಕತೆಯ ಅಥವಾ ನಿರೀಶ್ವರಿವಾದಿಯೆಂಬ 
ಸೋಗು ಮೆರೆಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾ ರ” ಜ್‌ ಕ್ಲಬ್ಬಿನ ಉಡುಪಿನಂತೆಯೇ ಅಂಥವರ 
ಈ ಸೋಗು. ಇಂಥ ಸೋಗಲಾಡಿಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರುಮಾಣಿಕ ಅಂಧ ದೆಯ 
ಭಾವಿಕರು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಲೇಸು. ಅ 


[ 


೪ 
ಹಿಭಾ್‌ ಉತ್ತಿ ಸ ಐಂ ದ ಇಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧ ಭಕ್ತಿ ಹಿರಣ್ಯಕಶಿಪುವಿ ನಂತ್ರ, ರಾವಣನಂತೆ, ಶಿಶುಪಾಲನಂತೆ, ಕಂಸ 
೦ಬ ಸಂಗತಿಯೊಂದಿಗೇ ಒಂದು ಜಾತಿ ವೈರವಿದ್ಯ ತೆ, 
೦ಎ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೨೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಕ 


ದೇವರ ಹೆಸರೆತ್ತಿದರೆ ಅಸಹ್ಯ. ದೇವರ ಕಥೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕಂಡಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದಲ್ಲಿ 
ಹಳಿಯುವದು, ಹೀಯಾಳಿಸುವದು. ತಾವೇನೋ ಅಂಥವುಗಳನ್ನು ನಂಬುವವರಿಗಿಂತ 
ಹೇಗೋ ಶ್ರೇಷ್ಠ ರು ಎಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಈ ಬಗೆಯ ನಾಸ್ತಿಕರ ಅಟ 
ಹಾಸ. ಆದರೆ ಇದೂ ಒಂದು ತಿರುವು ಮುರುವಾದ ದೈವಿಕ ಭಾವನೆಯೇ ಎಂಬ 
ವಿಚಾರ ಇವರಿಗೆ ಹೊಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ವಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಇದೆ. ನಾವು ಮೆಚ್ಚ ದಿದ್ದ ನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಮೆಚ್ಚ 
ಬಾರದು, ಒಪ್ಪಬಾರದು ಎಂಬ ಹಟವೇಕೆ ? ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವುದು ಇಲ್ಲವೋ ಅಂಥ 
ಅಭಾವದ ಕುರಿತು ಇಷ್ಟೆ ಲ್ಲ ತ್ವೇಷ ದ್ವೇಷ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಅಗತ್ಯವೇನು ) 
ಆವಿರ್ಭಾವವಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಏಕೆ? ಆದರೆ ಈ ವೀರ ನಾಸ್ತಿಕರಿಗೆ ಇದನ್ನು 
ಕೇಳಬೇಡಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ದೇವರನ್ನು ಹಗೆಯಾಗಿ ನೋಡುವ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ 


ೀವರು ಇರುವನೆಂಬುದು ಸೃಷ್ಠ್ಟ. ಆದರೆ ಅದೊಂದು ಏನೋ ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿ; 


ಏಟ 
ಅನಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಅದನ್ನು ಕಂಡಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕು-ಪರಧರ್ಮದ ಮೂರ್ತಿಭಂಜಕ 
ರಂತೆ ! ಈ ವೃತ್ತಿಗೆ ಏನೆನ್ನಬೇಕು ? ಇದೊಂದು ಮನೋವಿಕೃತಿ. ಮನೋ 
ಎಶ್ಸೆ ೇಷಣೆಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ “ಕೇಸು' ಎನ್ನಬಹುದೇ ? 
ಇಂಥ ದೈವದ್ವೇಷಿಗಳೂ ತತ್ತ್ವತಃ ಆಸ್ತಿಕರೇ. ದೇವರನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ನಂಬು 
ವವರೇ. ಲೋಕವೆಲ್ಲ ತನ್ನಂತೆಯೇ ದೇವರನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಇವರಿಗೆ ತನ್ನ 


ನಾಸ್ತಿಕ್ಯವೇ ದುರ್ಬಲ, ಅಸ್ತಿರವೆನಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು.. ಇವರ ನಾಸ್ತಿಕತೆ ಸರಿಯಾದ 
ವಿಚಾರದಿಂದ, ಜಾಗೃತ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ, ಪ್ರೌಢವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಬಂದದುಲ್ಲ. 
ಏನೋ ಭಾವಾವೇಶದಿಂದ, ಬಾಳಿನ ಆರಂಭವ ಯಾವದೋ ಆಶಾಭಂಗದ ಘೋರ 
ಪ್ರತಿಕೂಲತೆಗಳ ಕಟುವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಕೆಟ್ಟ ದ್ವರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು 
ತಾನು ನೆಚ್ಚಿ ನಂಬಿದ ದೈವ ತನಗೆ ವಿನಾಕಾರಣ ಕೈಬಿಟ್ಟಿತು, ತನ್ನ ಬಾಳು ಹಾಳು 
ಮಾಡಿತು ಎಂಬ ರೊಚ್ಚಿನಿಂದ ಇಂಥವರ ಹೃದಯ ಒಮ್ಮೆಲೇ ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ 
ಕಠೋರವಾಗಿ ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ದೈವವೇ ಕೆಟ್ಟ ಹಗೆಯೆನಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಅವರಿಗೆ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಹಾರಿಹೋಗಬೇಕು. 
ಯ ನಂಬಿಕೆ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಹ 


30 


ಅದರ ಬದಲು ದೇವರೆಂಬ ಅವ್ಕಕ್ತ ಶಕ್ತಿಯ 

ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಅದರ ಹಗೆಯಾಗಿ ಹೋರಾಡಜಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಿತ್ರ 
್ಲು 

ಈರ್ಷೆಯ ಮೊಂಡು ಹಟ ಹುರಿಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ನುಣ ಗಿನ ಕಾಜು ಒಡೆದು 

ದ ಮೊನೆಯಚೂರುಗಳು ಚೂರಿಯಂತೆ ಚೂಪಾಗಿ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುವಂತೆ. 


ಹರಿತವಾ 
ತ್ರ ಷ ಸಾತಿಕವೂ ಅಲ. 
ಇಂಥವರ ನಾಸ್ತಿಕತೆ ತಾತ್ವಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಅವರ ದೈವದ್ವೇಷ ಸಾತ್ವಿಕವೂ ಅಲ್ಲ 


ಕ ತ್ತಸ್ತ ನ್‌ ೧1೧ಾಗೆ ಠಿ (ಗ್ಗ ದ್‌ ಪ 
ಇನ್ನೊಂದು ಆಕಸ್ಮಿಕ ದೈವಾನುಕೂಲ ಒದಗಿ ಬಂದರ ಇವರ ಈ ದ್ವೇಷ ಒಮ್ಮೇಲೆ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೨೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕರಗಿ. ಇವರು ತಿರುಗಿ ಗಡಿಯಾರದ ಲಂಬಕದಂತೆ-ಇನ್ನೊಂದು ತುದಿಗೆ 
ಮುಟ್ಟಿ ಪುನಃ ಆರಂಭದ ದೈವಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು-ಶಾಪ ಭ್ರಷ್ಟ 
ಗಂಧರ್ವನ್ಬೊನು ತನ್ನ ರಾಕ್ಷಸ ರೂಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆದು ಉಃಶಾಪದ 
ಫಲವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ದಿವ್ಯ ಪುರುಷನಾಗುವಂತೆ ! 


ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಹೊಂದುವ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ನಾಸ್ತಿಕರ 
ಗುಂಪು ಇದೆ. ಈ ಮಂದಿ ನವ ಯೌವನದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಓದಿಕೊಂಡು ಹೊಸ 
ವಿಚಾರದ ಗಾಳಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ತೀಕ್ಷ್ಣ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದಲೇ ದೀರ್ಫ್ಥ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ದೇವರಿಲ್ಲ; ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ-ಗತಿ ಎಲ್ಲ ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ; ಎಂಬ 
ನಿಲುಮೆಗೆ ತಮ್ಮ ಸಮರ್ಥ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದಲೇ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ವಾದ-ವಿವಾದ ಲೇಖನ-ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಭೂಮಿಕೆ 
ಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ವಯಸ್ಸಾದಂತೆ ರಕ್ತದ ಕಾವು, ಕೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆ ಮನೋಬಲ 
ಕುಗ್ಗಿ ಬದುಕಿನ ಐತು ಹಣ್ಣಾಗಿ, ಆರತರಂಗದ ಹಾಗೂ ಬಹಿರಂಗದ 
ಆಘಾತಗಳಿಗೂ ತತ್ತರಿಸುವಂತೆ ಆಗಿ, ಕ್ರಮೇಣ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣರಾಗು 
ವುದುಂಟು. ಕೆಲಕಾಲ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಎಂದಿನಂತೆಯೇ ನಿರೀಶ್ವರವಾದದ ಆಧುನಿಕ 
ವಿಚಾರದ. ಚರ್ಯೆ ಕಾಣಿಸಿ ಕೊಂಡರೂ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಭಾವುಕತೆ, 
ಬಾಲ್ಯದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ದೈವಭಕ್ತಿ ಮತ್ತೆ. ಮೂಡಿ ಬಂದು ಇಮ್ಮೊಗವಾಗಿ ನಡೆ 
ನುಡಿಯುವುದುಂಟು. ಮತ್ತೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ತಾತ ಮುತ್ತಾ ತರಂತೆ ಪೂರ್ತಿ 
ಪೂಜಾ-ಪಾಠ ಪರಾಯಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬಾಳಿನ 
ಉಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ತೆಪ್ಪ ಗೆ ಕಳೆಯುವುದುಂಟು-ಶಿವ ಶಿವಾ ಹರಿ ಹೀ ಎಂದು 
ಜಪ ಮಾಡುತ್ತ 


“ನೋಡಿ, ಈ ಮಹಾ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಂಡ. ಅಮೇ ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಓದಿ 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತರಾಗಿ ಬಂದವರು, ದೇವ ಧರ್ಮವೆಲ್ಲ. ಸುಳ್ಳು ಮೋಸ ಎಂದೆಲ 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತ ಬದುಕಿದವರು; ಮಹಾ ಸುಧಾರಕರೂ ಕ್ರಾಂತಿ ತಿಕಾರಣರೂ 
ಎಂದು ಹೆಸರಾದವರು; ಇಂದು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಓಮತ್ತಿ ರುತ್ತಾರೆ. 
ವಿಭೂತಿ, ಗೋಪಿ ಚಂದನ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಂದಾದರೂ ಪಾಠ 
ಕಲಿಯಿರಿ. ಹೃದಯ ಪರಿವ ನನೆಯೆಂದರೆ ಸ ಗೆ, ಇದು. ನಮ್ಮ ಸನಾತನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲ...' ಎಂದೆಲ್ಲ ಹಳೆಯ ನಿ ಷ್ಠಾವಂತರುಈ 
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ಹೊಸಬರ -: ಹಿಂದೇಟು ಕಂಡು ತಮ ಪದೇ ಗೆಲುವಾಯಿತೆಬಂತೆ ಹೇಳುಂವುದುಂಟು. 


ಆದರೆ ಇದು ನಿಜವಾದ ಹೃದಯ ಪರಿವರ್ತನೆಯಲ್ಲ. ಹಳಬತನಕ್ಕೆ ಅಂಧ 
ಶೃದ್ಧೆ ಯ ಆಸ್ತಿಕ ಭಾವನೆಗೆ ಹಿಂಜರಿದ ಈ ಹೊಸಬರೆಂಬ ಮಂದಿ ಹೊಂದಿದು 


ಎ 
ಹೃದಯ ಪರಿವರ್ತನೆ ಅಲ್ಲ. ಇದು "ಕ್ಷುದ್ರವಾದ ಹೃದಯ 


ದೌರ್ಬಲ್ಯ." ಅವರ ಮೂಲದ ಸ್ವಭಾವ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೋಗಿರುವದೇ ಅಲ್ಲ. 
ಅದು ಗುಪ್ತವಾಗಿತ್ತು. ವಯಸ್ಸು ಬೆಳೆದಂತೆ, ಆಯುಷ್ಯ  ಸವೆದಂತೆ, ಅವರ 


ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ ಕುಗ್ಗಿ ಡಿ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿರ್ಧಾರ, ವಿಚಾರದ ಹರಿತ ಚುರುಕು ಮೊಂಡ 
ವಾಗಿ 'ಅಂಥಸತ್ವವ ಶಿಥಿಲವಾಯಿತು. ಆಗ ಯೌವನ ಮಧ್ಯ ಮ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಆ ಬುದ್ಧಿ ಪ ಗಾರ್ವಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ ವಿಚಾರವಾದದ ತರ್ಕ ಶುದ್ಧ ಸೈದ್ಧಾ ತಿಕ 
ನಿಲುಮೆ 1.1 ಣ ಹುರಿ ರಗೆಟ್ಟು ದು ರ್ಬಲವಾಯಿತು.ಆಗ ನ್ಯೂಟರ್ನ್ನ ನ” ಮೊದಲೆನೆಯ 
ನಿಯಮದಂತೆ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಮೂಲದ ಜಡತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಹತ್ತಿತು. ಗುರು 
ಹಿರಿಯರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಲಿಸಿದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಮಾನಸಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ 
ಚಟಗಳು ತಿರುಗಿ ತಲೆ ಎತ್ತುವಂತೆ ಆಯಿತು 


ಇದೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ “ಎರಡನೆಯ ಬಾಲ್ಯ'. ಇದರ ಅರ್ಥ ಪೆ ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆ ಯ 
ಪ್ರಬುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ ಯ ವಯೋಮಾನದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ 
ದೃಢವಾಗಿ ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡ . ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹುಸಿಯೆಂದು ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಅವೇ 
ಸತ್ಯಸ ಸಮ್ಯಕ್‌ ವಿಚಾರ. ಆದರೆ ಸಸ ಮನೋದೈಃ ಹಕ ಜಸತ ಆತ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಉಳಿಯದಾದನು- 1 ದಾರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಅಧಿಕೃ ತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾದದು ಇವರ ತಾ ಮುಖನತಾ ಪೌಢ ಪ್ರಬುದ್ಧ 
ಹ ಯಲ್ಲಿಯ ಕಟ್ಟು ನಿ ಟ್ಟು ದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೇ ೇೀ ಹೊರತು ಇಳಿಯ ವಯ್ಗೂನ 
ಮರಃಕಳಿಚಿದ ೫008 ಅಪ್ರೆಬುದ್ಧ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ಅಭಿಪಾ ್ರಶ್ರಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಪ. 


ದೇವರಂಥ : ವಿಷಯಗಳು ಸೂಲವಾಗಿ ಅಗಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿ ಆಗಲಿ ಭಾವನಾ 
ೀರಿದವು. ಅವುಗಳ ಕು ಚಾರಗಳು ಅಷ್ಟು ತರ್ಕ ಶುದ್ಧ 
ಸೇರಿದವು. ಅವುಗಳ ಕುರಿತು ವಿಚಾ ಷ್ಟು ತರ್ಕ ಶುದ್ಧ 
ಇರುವದು ಅಪರೂಪ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಯ 

ಬ ವ ಕಲ್‌, 
ನ ಸ ವರ್ಚಸ್ಸು ಇಲ್ಲವೇ ಸಂಸ್ಥಾರ ಇರುವತನಕವೂ 
ಚಾರಗಳು ಬಣ್ಣ 
ತ ತ ಶಾ ನೌತಶಾಸ ಗಳ 

ಹಾ ಬಣ್ಣ ಮುವುಡುಂಟು। ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರದ, ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ 
ನಿಯಮಗಳಂತೆ ಭೂಮಿತಿಯ ಪ್ರಮೇಯಗಳಂತೆ ಅವು ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿಶವಲ್ಲ. 


ಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇತಿಹಾಸದ ಸುದೀರ್ಫ ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಮುಂದುವರಿದಂತೆ 
ಅವನ ದೇವನೂ ಸುಧಾರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. (ಅದು ಏನು ಎಂತು, ಎಂಬ ಕುರಿತೇ ಒಂದು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು 


ಬರೆಯಬೇಕಾದೀತು 1) 


ದೇವರ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಾಸ್ತಿಕರ ನೋಟ- ನಿಲುಮೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವಾಗ 
ಅವರ ಸ್ಥೂಲ ವರ್ಗೀಕರಣ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. 


ಆಸ್ತಿಕ- ಅನಾಸ್ತಿಕ 


ಈ ವರ್ಗಿಕರಣದ ತಳಹದಿಯಾದ ನಾಸ್ತಿ ಕೃದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತುಸು ಆಲೋಚಿ 
ಸೋಣ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಯಾರು ? ಆಸ್ತಿಕನು ಅಲ್ಲದವನು ನಾಸ್ವಿಕನೋ ? ಡಾ. ಶಿವರಾಮ 
ಕಾರಂತರನ್ನು ಯಾರೋ ಸಂದರ್ಶಕರು ಕೇಳಿದರು “ನೀವು ಆಸ್ತಿಕರೋ ನಾಸ್ತಿ 
ಕರೋ ?' ದಕ್ಕೆ ಅವರು ನೀಡಿದ ಉತ್ತರ “ನಾನು ಅನಾಸ್ತಿಕ' ಈ ಅನಾಸ್ತಿಕನು 
ಯಾರು ? ಮು ಅತ್ತ ಅಸ್ತಿಕನೂ ಅಲ್ಲ ಇತ್ತ ನಾಸ್ತಿಕನೂ ಅಲ್ಲ ! ಆದರೆ 
"“ ಅನ್‌ ' ಉಪಸರ್ಗ "ನ ಕಾರವೇ ಅಂದಾಗ ಅನ್‌ .-ಆಸ್ತಿಕ ನಾಸ್ತಿಕನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ-- ಅನ್‌ .- ಆರೋಗ್ಯದಂತೆ. ಆದರೆ ಡಾ. ಕಾರಂತರ ಮಾತು ಹುಸ 
ಶಬ್ದಭೇದವಲ್ಲ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಾನು ಅ-ನಾಸ್ತಿಕ ಹೊರತು ಅನ್‌ 
ಸ್ವಿಕನೆಂದಲ್ಲ. 


ಅಂದರೆ ಇದು ಯಾವ ಜಾತಿ ? ಆಸ್ತಿಕನಂತೂ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ನಾಸ್ತಿಕನೆಂದೂ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಾರ. ಇದು `ಅಣ್ಞೆ ೀಯ'ವಾದಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥದ ಶಬ ! ದೇವರ 
ಬಗೆಗೆ ಏನೂ ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಚಾತ ವಿದದು 
ಅಗಮ್ಯ. ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಅಂದಂತೆ "ನಾ ಬಲ್ಲೆ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿರ 
ತುಟ ಎಲ್ಲಿ ಆಜೆಯಾ ಡಡ” ಆಚೆಗೆ ಏನೋ ಸ "ಅದರೆ ಅದು ಏನು 

ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ, ಏನೊ , ಇರಬೇಕು ಎಂದೆನ್ನುವ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಸ್ತಿಕ; ಏನೆಂದು ತಿಳಿದುದು, ಸಾ ದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಸಾಗದು 
ಎಂಬ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕ. ಅಂತೆಯೇ ಅನಾಸ್ತಿಕ ! ಕ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇದರ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೇ-ಆಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಒಂದೆರಡು 


ಎ 


ಹಂತಗಳೋ ಮಟ್ಟ ಗಳೋ ಇರುತ್ತವೆ. ಆಸ್ತಿಕರಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವು ದೇವರುಗಳನ್ನು 
ಭಜಿಸುವವರು, ತ್ವ ರುದ್ದ ವಾಗಿ ಏಕೇಶ್ವ ರಿ ಪಂಥದವರೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇವರ 
ನಡುವೆಯೂ ತಾವು "ಪು ಹಲವು ದೇವರುಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹೆಚ್ಚು ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯ 
ದೇವರೇ ಉಳಿದವರಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲು. ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳು ಲ್ವ ಒಂದು ದವರಿಗೆ 
ಅಧೀನ-ವಿಧೇಯ ಎಂದು, ನಂಬುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ, ಗಾಣಪತ್ಯ, 
ಶಾಕ್ತ ಮುಂತಾದ ಪಂಥದವರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ದೇವರ ಕುರಿತ ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇವರೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ. ಸಾರ್ವಭೌಮ ಎಂಬ ಭೂಮಿಕೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲೀಷನಲ್ಲಿ 1100006181) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಶುದ್ಧ ಏಕೇಶ್ವರೀ 


ಕ 
ವಾದವಲ್ಲ. ತಮ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆನ್ನುವಾದ ಈ ಭಾವಿಕರು ಇತರ 


ನ್‌ ಶ್ರ ಠ್‌ 
ೇವತೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರನ್ನು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 


ಇದರ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಏಕೇಶ್ವರೀ ಪಂಥ ಇಲ್ಲವೆ ವಾದ. ಇವರಿಗೆ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ 
ಒಬ್ಬ ನೇ ಈಶ್ವರ. ಬೇರ” ದೇವರೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲ ಭ್ರಮೆ, ಸುಳ್ಳು ದೇವತೆ 
ಗೂ ಅವುಗಳ ಉಪಾಸನೆ ಆರಾಧನೆ ಎಲ್ಲ ಪಾಖಂಡ, ಖಂಡನಾರ್ಹ. ಈ 
ಪಂಥದ ಅತಿ ಉಗ್ರನಿಷ್ಟರ ನಿಷ್ಠೆ ಇಸಾ ಪ ೦ಂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಮಹಮ್ಮದ ಪೈಗಂಬರರು ಮಕ್ಕಾ ದಲ್ಲಿಯ ಪರಂಪರಾಗತ ವಾಗಿ ಪೂಜೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ರ 


ಹಲವಾರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿ ಪೂಜ್ಯ ಕಾಬಾ ಒಂದನ್ನೇ 
ಸಮಗ್ರ ಅರಬ ಹಾಗೂ ಇಸ್ಲಾಂಧರ್ಮದ ಜನತೆ ದೇವರ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಮನ್ನಿಸ 
ಬೇಕು; ಬೇರೆ ಯಾವ ವಿಗ್ರಹವನ್ನೂ ಪೂಜಿಸಬಾರದು ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದರು 
ಅಲ್ಲಾ ್ಲ್ಪ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವರು ಇನ್ನಾರೂ ಅಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲ ("ಏಕಂ ಏವ ಅದ್ವಿತೀಯಂ') 
ಎಂಬ. ತತ್ವವನ್ನು ವಸ್ತುತಃ ಇನ್ಲಾ 0 ಧರ್ಮ ಜ್‌ ವು ಲ 
ಅನ್ಯ ಧರ್ಮದವರ ಪೂಜಾ "ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸ ಮಾಡುವದೇ ಒಂದು 


ಪವಿತ್ರ ಕರ್ತವ,ವೆಂದು ದಾ ಮಟ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹ ಮ್ಮ ದೀಯ 


ಪಠಾಣ. ಮುಫಘಲಲದಿ ದೊರೆಗಳೂ ಅವರ ಸೆ ಪತಿಗಳೂ ನಂಬಿ ನಡೆದದ್ದೂ 
ಇತಿಹಾಸ ವ ವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಸ ಮೂರ್ತಿ ಭಂಜಕರನಿಎ 
ಕೊಂಡರು. 


ತ್ಯಾ ಏಳಿ 9 ಎಲಿ ಇ ಡ್‌ ಬೊ ಅಮೂರ್ತ, ನಿರಾಕಾರ. 
ಇಂಥ ಏಕೇಶ್ವರೀ ಪ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಆ “ಏಕೋದೇವ'ನೂ ಪೂರ್ತಿ ಸ ರ್ತ 


ಇರದು 81000110151 (ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಂಥ 7/000106157 
ಯೋಗಾ” 6 ಸ 

ಶಾ ಜಾರ್‌ ದ ವೇಡ್‌ ತದ ಹ ಏಧಿಕರ ಸತ್‌ 
ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಾದ ವೀಡಾಂತಿ 0೦೧15೧7 


ನಾಸ್ತಿಕನು' ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ ಇ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ. ಅವು ಅದ್ವಿತೀಯ ಯವೆಂದು ಭಜ 
ಹ್‌ 

ಪಾದಿಸಿದ ಆದಿ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಅನೇಕ ದೇವ ದೇವತೆಗಳ ಕುರಿತು ಭಕ್ತಿ 

ಭಾವಾವೇಶ ತುಂಬಿದ ಸ್ರೋತ್ರಗಳನ್ನು ಸಾಧ ಪ್ರಸಿದ್ದವಿದೆ. ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ 


ಆಸ್ತಿ ಕೃದಲ್ಲಿಯ ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳ ಜತೆಗೆ ಇನ್ನೊ 0ದು : ಪ್ರಕಾರವೂ ಇದೆ. ಮ 
ಪ್ರಕಾಶದ ಶೃದ್ಧೆ ದೇವರನ್ನು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಬ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು 
ಆಗ್ನಿ ಷಸ ಶಕ್ತಿ -ಆತ್ಮ] ಗಳನ್ನೆ ಲ್ನ ವ ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ವ ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸು 
ದೆ. ದೇವರನ ನ್ನು ಸಗ ರ ಪರಪುಪುರುಷ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವದು 
ಸಹಾ 77161403. ಆದರೆ ದೇವರನ್ನು ಒಂದು ಪರಮ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿ, ತತ್ವ ವಾಗಿ 
ಕಾಣುವದು ನಂಬುವದು 760%. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಲ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಡ862 
ವೇದಗಳ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತತ್ವಗಳ ಆಧ ಇರದ ಪೇಲೆ ಪುನರುಜ್ಜಿ ವನಗೊಂಡ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಆರ್ಯಸಮಾಜ, ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜ, ಪ್ರಾರ್ಥ ನಾ: ಸಮಾಜ 
ಮುಂತಾದವು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇಂಥ. ದೇವಶ್ಚವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಗುಣ .ಉಪಾಸಸನೆಗೆ ಒಂದು. “ಆಲಂಬ' ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಸೀಖ್‌ಪಂಥ ಗ್ರಂಥ 
ಸಾಹೇಬವನ್ನೂ ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದವರು ವೇದೋಕ್ತ ಹೋಮ ಹವನವನ್ನೂ 
ಇನ್ನಿತರರು ಇನ್ನೇನನ್ನೋ ಪೂಜಾ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡದ್ರು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


₹೭೩ಥ 


(4 


ಆಸ್ತಿಕರ ನಿಲುಮೆ 


"೨೫. 


ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜಕ ದೇವತಾರಾಧಕರ ದ ದೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿ ಪಾಷಂಡಿಗಳೇ, 
ನಾಸ್ತಿಕರೇ | ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ, ಎ ರುದ್ರ, ಮರುತ್‌ ಪ್ರ ಭ್ಭ ತ್ರಿ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ರರಾದರೂ ಈ ದೇವತೆಗಳು ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಷ ಸ್ಟರೇ ಇದರು. ಪುರಾಣ 
ಕಾಲದ ವಿಷ್ಣು. ಶಿವ, ದುರ್ಗೆ, ಗಣಪತಿ ಸುಬ ್ರಮಣ್ಯ ಇನು ೀವ, ಅಯ್ಯಪ್ಪ ಪ 
ವೆಂಕಟೇಶ, ಸರಸ್ವತಿ, ಕಾಲಭೈರವ ರಂತೆ ಸ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ “ಬಿಂಬ” ಗಳಾಗಿದಿ ಲ. 
ಈ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ, ಪರಶುರಾಮ, ನರಸಿಂಹರೂ ಬಂದರು. 
ಲಿಂಗ, ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ, ಶ್ರೀಚಕ್ರ ಮುಂತಾದ ಚಿಹ್ನೆಗಳೂ ಬಂದವು. ಈ ಎಗ್ರಹಾ 
ರಾಧಕರಿಗೆ, ಸಗುಣ ದೈವತ್ವಗಳ ಭಕ್ತರಿಗೆ, ನಿರ್ಗುಣ ನಿರಾಕಾರ ಧ್ಯಾನಿಗಳೂ 
ಒಂದು ರೀತಿ ನಾಸ್ತಿಕರೇ | 


ಇಂಥ ನಿರ್ಗುಣ ನಿರಾಕಾರ ದೇವರ ಉಪಾಸಕರೆಲ್ಲ ಸ್ಟೇ ಸ್ಥಾಮನ್ಯವಾಲ್ಥಿ ಸರಳ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಆದಾಗ್ಯೂ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದೆರಡು ವಚನಗಳು ದೇವರು ಒಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ; ಅದೊಂದು ತತ್ವ, ಇಲ್ಲವೇ ಭಾವ ಎಂಬ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸಿಕೊಂಡಿರುವಂತಿದೆ. 


“ಅವಜಾನಂತಿ ಮಾಂ ಮೂಢಾಃ ಮಾನುಷೀ-ತನುಂ ಆಶ್ರಿತಂ'-ನನ್ನನ್ನು ಮೂಢರು 
ಮನುಷ್ಯ ದೇಹಧಾರಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವದು 
ತಿಳಿಗೇಡಿತನವೆಂದು ಆ ಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ “ಅವತಾರ' 


ವಾದದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮೊಟ್ಟನೊದಲಿಗೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಸಂಭವಾಮಿ ಯುಗೇ 
ಯುಗೇ' ಮತ್ತು "ತದಾ ಆತ್ಮಾನಂ ಸ್ನ್ವಜಾಮಿ ಅಹಂ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ 
ದೇವತ್ವವನ್ನು ಮೂರ್ತಿಕರಿಸುವ “ಅವತಾರ' ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದಾಗ ಆ ಮುಂಚೆ ಅದು ನಿರಾಕಾರ "ನಿರ್ಗುಣ' ವಾಗಿಯೇ ಇರುವಂತಹದು 
ಎಂಬ ಭಾವ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? 


ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಖಚಿತವಾ ಭಗವದ, ಕ್ಹರ ಬಗೆಗೆ ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಒಂದು 


ಭ್‌ 
ಸಂಖ್ಯಾ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೇ ಸ್‌ “ಸಾವಿರ ಮರ ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥ ಸಾವಿರ ಸಿ ಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ 


ತನ್ನನ್ನು ತತ್ನತಃ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ !' ಅಂದರೆ ಈ ದೇವರೆಂಬುದನ್ನು 
ಡು ಡು ದ ತಾ! ಕ್ಕ ೪ ಡ್‌ ಗ! ಹಾಗ ಜಾ ಬಾ ತಿಳಿದ ಶೆ ಳ ವದೇ 
ವಸ್ತುತಃ ತಿಳಿಯುವದಲ್ಲ, ತತ್ವತಃ ಅದೊಂದು ತತ್ವವೆಂದು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವದೇ 


ಗೌತಮ ಬುದನ ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿ ಆ ಆಗಿದ ನು. ಮೂರ್ತಿಪೂಜಕ ಸನಾತನ 
ಛ ಒದ ಸ್ಯ ೧ ಘಾ ಇ ಜ್‌ 

ಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಜೆ ದ್ದ ಧರ್ಮವು ನಾಸ್ತಿಕ. ಆದರೆ ಭಾವಿಕರ ತ ಸಯೇ 
ಬೂತ ರಾತ್‌ ಬೌ ರಾಲ್‌ ತಾಯ ಕಾಫ 

ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಚ್ಚು. ಆಸ್ಚರಿಂತಿ ೫% ದರೂ ಬುದ್ಧ ನನ್ನೇ ಧ್ವ 

ಏರಿಸಿಬಿಟರು ! ಬುದ ನ ಭವ್ಯ ಪ ಪ.ತಿಮೆಗಳೂ ಆವನ ಅವಶೇಷಗಳ ಸೂಪ್ರಗಳೂ 

ಇ ೫.11 ಲ್ನ ಮ ಕ 

ಗ್ರಹಗಳ ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಜೆ ಸಾಬ ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು. ಹಾಗೆಯೇ 

ಜಿನ 


4೬ 
€೬ 
ತೆ 
೫.4 
(09 
1ರ 
2 
! 
೨) 
೬ 
ನ್ಮ 

ಹ ದೆ 
೬ 

ಣ 
ಲ್ಪ. 
ಲ್ರ 
€) 
1 
ವೈ 
ತಿ 
ಆ 
ತೆ 
22 
೨ 
೭೬ 
2೬ 


ನ ಪೂಜಕರು, ವಿಗ್ರಹಾರಾಧಕರು 
ಆದರೂ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಉಪಾಸಕರನ್ನು ಈ ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜಕರು. ವಿಗ್ರಹಾರಾಧ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ತತ್ವ ಚಿಂತಕರೂ. ಈ ಪೂಜೆ, ಅರ್ಚನೆ ಮಾಡುವವರನ್ನು 
ತಿರಸ ರಿಸುತ್ತಿ ದ್ರಿಲ. 8 ಲ್ಲಿಯ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಯೋಗಿಗಳು ವಿಗ್ರಹಾರಾಧಕ 
ರನ್ನು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ "ಟೀಕಿಸುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಬಗೆಯ 
ಸಹಜೀವನವೇ ನಡೆಮ ಬಂದಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲ ಒಳಬೇಧ 
ಗಳು; ಒಂದು ದೈವಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೇ ಅನ್ವಯಿಸಿದ್ದವು. ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತನ್ನೂ, ಜೀವಕೋಟಿಯನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ, ಚಾಲನೆಗೊಳಿ 
ಸುವ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮಹಾಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕು-ಇದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ, ನಂಬಿಕೆ, 
ಆ ಕುರಿತು ಒಂದು ನಿಷ್ಠೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಪರಮ 
ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಆಚಾರ್ಯ ಪುರುಷರು ಎನ್ನುವವರೂ ಹಾ 
ನಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನು ಮೀರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಗ ಅಥವಾ 
ತತಾ ರ್ಥ ಯಾ ನಿರಂಕುಶ ಗತಿಯುಳ್ಳೆ ದಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಅದು ಶ್ರದ್ದೆ ನಿಷ್ಠೆ 
ಗಳ ಪರಿಧಿಯೊಳಗೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ತ್ತು ಅದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತೆ ತಾ 
ಬಹುಜನ ಸಮುದಾಯದ ಅಂಥ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಗೆ ವಿಧೇಯವಾಗಿ 'ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಡಿ 
ರೋಧವಾಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕಾ ಗಿ ತತ್ವ 

ಗಿ ಶಿಕ್ಷೆಗೊಳಗಾಗುವ, ಮರಣ ದಂಡನೆಯನ್ನು ಶಾಂತ ಚಿತ್ತದಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ದ 
ಗಾ 1 ಹುಗ್ಗದ್ದ ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪ. `ಯದ್ಯಪಿ ಸಿದ” 0 ಹ 
ಎರುದ್ದ ೦ ಗ ಸಃ ಜಾ ಮನೋಧರ್ಮ ಇಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ದೂ ಬಿಟ್ಟಿ 


ು 


ಡಿ 
ದ್ದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಭಾಸ್ಮ ರಾಚಾರ್ಯತ್ವ ಅವನ ವೇಧ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ. ವೇಧ ಶಾಲೆ 


ಕಿ 


ಯಂದ 4 ಬಿದ್ದೊ ಡನೆ ಕ ಇತರ ಭಾವಿಕ ಜನ 'ಜಂಗುಳಿಯಂತೆಯೇ. 
ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರ ಗ್ರಹಣಗಳೂ ಗ್ರಹಗತಿಗಳೂ ಏನು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು ಅವನಿಗೆ 
ಗೊತ್ತು. ಆದರೂ ಗ್ರಹಣ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಗ್ರಹಚಾರ ಪೀಡೆಯ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ 
ಆತ ಗಂಗಸಾ ನ, ತಿಲತರ್ಪಣ, ಜಪ ತಪ ಅನುಷಾ ನ ಮಾಡಲು  ತಪ್ಪುತಿ 
ರಲಿಲ್ಲ. ಕ್‌! ವರ್ತನೆಗೆ ಬಹುಶಃ ಎರಡು ಕಾರಣ. "ಓಂದು ಜನಾಭಿಪಾ ಡು 

ಭಯ-ಅಂದರೆ ನೈತಿಕ ಧೈರ್ಯದ ಕೊರತೆ; ಇನ್ನೊಂದು ತತ್ವ ಬೇರೆ. ಲೌಕಿಕ 
ವ.ವಹಾರ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಒಂದು ಅನುಕೂಲ ಮನವರಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆ 
ಭಗವದ್ದಿ ೇತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನೀಡಲಾದ ಆದೇಶ. ನ ಭೇದಂ ಜನಯೇತ್‌ 
ಅಜ್ಞಾನಾಂ ಕರ್ಮ ಸಂಗಿನಾಂ' ಅಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ 
ದವರೂ ಆದ ಮೂಢ ನಂಬಿಗೆಯವರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡ 
ಬಾರದು. ಯತ್ತ ಎ” ಸಲದ ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ ಹಾಕಬಾರದು. ಡಕಜ್ಲನ ರು 
ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ | ಸೂ ೬ 


ನಾಸ್ತಿಕರ ಕುರಿತು ಇಂಥ ಜು ನಿಲುಮೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆತ್ಮ ಸಂರ 
೬್ರ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕ್ಷಣೆಯದು. ಅದು ಹೀಗೆ : ನಾಸ್ತಿ ಕ್ಯ ಕ್ಕಿಂತ ಆಸ್ತಿ ಕ್ರ ವೇ ವಾಸಿ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇವರು 
ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನಾಸ್ತಿ ಪಕ್ಷದಿಂದ" ನಮಗೇನು. ಹಾನಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ದೇವರು ಇದ್ದುದ್ದೇ ಆದರೆ ? ಆ ಆಸ್ತಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕ ಕೆಟ್ಟ ! (ದೇವರ 
ಕೋಪಕ್ಕೆ ದೇವರನ್ನು ಇದ್ರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿ) ನಾಸ್ತಾ ಚೇತ್‌ 
ನಾಸ್ತಿ ನೋ ಸ ಅಸ್ತಿಚೇತ್‌ ನಾಸಿ ಕೋಹತಃ” 


ಇಂ 


ಕೆಲವು ವೈಜ್ಞಾನಿಕರ ಆಸ್ತಿಕ್ಯ 


ಹೀಗೆ ಶುದ್ಧ ಆಸ್ತಿಕರಿಂದ ಶುದ್ಧ ನಾಸ್ತಿಕರವರೆಗೆ ನಡುವೆ ಹಲವಾರು ಹಂತಗಳೋ 
ಪ್ರಭೇದಗಳೋ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕರೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಸರ್‌ ಐಸಕ್‌ ನ್ಯೂಟನ್‌ನಂಥವರು ತಮ್ಮ ಅದ್ಭುತ ಮೂಲಗಾಮೀ 
ನಿಸರ್ಗ ನಿಯಮಗಳ ಶೋಧಗಳಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಯ ರಹಸ್ಯ “ನನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ದೇವರ ಕೈವಾಡವನ್ನೇ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿದರು. ಆ ಅದರೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನೆಗಳು ತಮ್ಮ ಖಾಸಗೀ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಪರಮ ಧಾರ್ಮಿಕರೂ ದೈವಿಕ ಶ್ರದ್ದೆ ಯವರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ನೇಮದಿಂದ 
ಚರ್ಚಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು, ತಮ್ಮ ಶೋಧಗಳಿಂದ 


ದೇವರ ಕರ್ತತ್ವವನ್ನೇ ಮೊಟಕು ಮಾಡಿದಂತಾಗಿದೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವ: ಸ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವೇ ಅವರಿಗೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ! ಇದಕ್ಕೇನೆನ್ನಬೇಕು 9) 


ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, 
ಈ ವಿಜಾ ನಿಗಳ ಲೌಕಿಕ ವ ಚ (ನಮ್ಮ ಭಾಸ್ತರಾಚಾರ್ಯ ರಂಥವರಂತೆಯೇ) 


ಅದೊಂದು ವಿಶೇಷಆಲೋಚನೆ. ಮಾಡದೆ ಆಚರಿ 
ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ನಿರುಪ ದ್ರವಿಯಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದ್ದೆ ಎಕ ಕ್ರಿಯಾ ಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ ಛ್‌ ಡ್‌ ೨) 

ಇತರರಂತೆಯೇ ನಡೆಯೋಣ ಮಂದಿಯ ಮನಸ್ಸು ನೋಯಿಸುವುದೇಕೆ ? 
ತ) ಗಿ ವಾ ಇಟ್ಗ ನ್‌ ತಾ 

ಅದರಿಂದ ತನ್ನ ಮುಖ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಂಪರೆ, ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇಂಥ ಗತಾನು 


2 
ಚ 
ತಾವು ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಇಸ ಮಾಜದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಬಲದಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುತ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. 


ುವ ಬದುಕಿನ ಚಿಟವಾಗಿ 


ಲಾ ದ ಹ ದ್ಯ 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಇಂಥ ಸಂಶೋಧಕರೂ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ, ಕಲಾವಿವರೂ ತಮ್ಮ 


ಹೈ ಸ್ಯ ಗ 
ಮುಖ, ಕಾರ್ಯದ ಒಂದು ಗುಂಗಿದಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ಮಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಗಲಿರುಳೂ 


| 05 ಸ್ಮಾಸಗಗಾಳೆ 
ಅದೇ ಧ್ಯಾನ, ಅದೇ ಧ್ಯಾಸ. ಅವರ ಜಾಗ್ರತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅದೊಂದೇ ವಿಷಯದ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಕಟೆ _ಕಂದಾಚಾರಗಳೂ ಒಂದು ಹಗಲುಗನಸಿನ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ನಡೆದು 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಬಗೆಗೆ: ಅವರ ಮೇಧಾವಿಶಕ್ತಿ ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 
ತತ್ವಾನ್ನೆ ನ್ವೇಷ ಷಣೆಗೆ ತೊಡಗುವುದೇ ಇ 


ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, ಎಷ್ಟೊ ೀಪ್ರ ತಿಭಾಶಾಲಿ ತತ್ವ ಚಿಂತನಶೀಲರ ಮನಸ್ಸು 
ಕಣ್ಣು ಪಟ್ಟೆಯ ಕುದುರೆಯಂತೆ ಕೆಲಸ “ಮಾಡುತ್ತದೆ ಹಾ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ವಿಭಾಗ “(ಕಂಪಾರ್ಸ್‌ ಮೆಂಟ್ಸ್‌) ಗಳಿದ್ದ ತೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಾತ್ವಿಕ ಕಕ್ಷೆಯೇ ಬೇರೆ. 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕಕ್ಷೆಯೇ ಬೇರೆ. ಅಲ್ಲಿ” ಸಲ್ಲುವದು ಕುದ್ದ ಹತ್ತು ಬುದ್ದಿ- 
ಧೀಶಿಕ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಭಾವನಾವಶವಾದ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ : ಸಂಗೀತ ವಿದ್ವಾ ನನು ತನ್ನ ಕೂಸನ್ನು ಆಡಿಸುವಾಗ ಅಜ್ಜಿ ಹಾಡಿದ 
ಮಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಲಾಲಿ ಇ ಹುದು. ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸಂತೆಯ ರಾರಣೆಯ 
ಲೆಕ್ಕ “ಪ ಸಬಹುದು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಪ ಪ್ರಹಾರಗಳನ್ನೂ ಸಹಿಸುವ ಯೋಧನು 
ಕ್ಷೌರಿಕನ ದ್ರಿ ಯ ಗಾಯಕ್ಕೆ ರೇಗಾಡಬಹುದು 


ಅಂದರೇನು ? ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕನೋ ಷ್ಟು ಸದಾಕಾಲವೂ ಉನೃತ ಜಾಗೃತ 
ಬೌದ್ಧಿ ಕ್ರ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯವಹ ಹರಿಸುತ್ತಾನೆಂದಿಲ್ಲ, ವ್ಯವಹರಿ ರಿಸಬೇ ತಾ ಲ. 
ನಿಜವಾದ ತಾರಿ ಶಕನಾದ ನಾಸ್ತಿಕನೂ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಮನೆಯವರೊಂದಿಗೋ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೋ ಮನೆಯ - ದೇವರ ಸಜಿ ನೇಮದಿಂದಲೇ ಮಾಡಬಹುದು, 

ೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಿಗೆ ಹೋಗಬಹುದು, ಕಂಡ ಗುಡಿಯ ಎದುರು ಕೈಮುಗಿಯಲೂ 
ಬಹುದು. ಅದೊಂದು ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಐ ಚಟ “ದೇವರಾಣೆ ಅನ್ನಬಹುದು.' 
“ಅಯ್ಯೋ ದೇವರೆ' ಎಂದು ಕೂಗಬ ಹುದು. ಜು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆತ ದೇವರನ್ನು 


ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬುತ್ತಾನೆಂದಲ್ಲ. 
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ನಾನು ಸ್ವತಃ ಪರಮನಾಸ್ತಿಕ. ಆದರೆ ಬ ನೋಡಿದ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬಂದ ದೇವರ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ನನಗೊಂದು ಅಂದ. ಒಂದು ಸೊಗಸು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಅದು ತಪ್ಪಿ ದಾಗ ಏನೋ ಸಾ ಬೀಯಾ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ದಿನಾಲೂ 
ಜಾ ಚರಕಾ ನೂಲುವವರಿಗೆ ಆ "ಸೂತ್ರ ಯಜ್ಞ ' ತಪ್ಪಿದಂತೆ. ಅದೊಂದು 
ವಾಡಿಕೆಯ ಒಲವು. ಚಟದ ಒತ್ತಾಯ, ಖಾಸಗೀ ಚೇಷ್ಟೆ ಹೊರತು ಆಸ್ತಿಕತೆಯ 
ದಾಖಲೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವದೇಕೆಂದರೆ ಹಲವರು ಜಾಣ ಮಂದಿ ಕೇಳುವದುಂಟು. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣ 


“ಅಲ್ರೀ ನೀವೆಲ್ಲ ನಾಸ್ತ್ರಿಕ್ರು ನಾಸ್ತ್ರಿಕ್ರು ಎಂದ್ಕೊಳ್ತೀರಿ. ಆದರೆ ಬಾಯಿಂದ ದೇವ್ರ 
ದೇವ್ರು ಅನ್ನೋದು ಬಿಡೋದಿಲ್ಲ. ಪೂಜೆ ಬೇರೆ ಮಾಡ್ತೀರಿ. ತುಳಸೀ ಪೂಜೆ, 
ಮಗನ ಮುಂಜಿ ಮುಂತಾದ್ರೆಲ್ಲ ನಾಸ್ತಿ ಕನಿಗೇಕೆ ಒಣ ಉಸಾಬ್ರಿ ?' ಅಂಥವರಿಗೆ 
ಉತ್ತರವಿಷ್ಟೆ ಕೇಳಿ ಕಾಂಡ? ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಕುಲಾಚಾರವಾಗಿ ಇಂಥ ಕೆಲವು ವಾಡಿಕೆ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗಿ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು 
`ದೇವರಾಣಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಿನ ಚಟಗಳು ನಿತ್ಯಬಳಕೆಯಾಗಿ ಬಾಯಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 
`ಅಯ್ಯೋ' “ವಾಹವಾ' ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ, ಈ ಪೂಜೆ, ಮದುವೆ, 
ಮುಂಜಿ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೂಲ್ಯಗಳಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ಬೆಳೆಯುವ ತಲೆಮಾರಿನ 
ಭಾವಕೋಶ ಸಂಪನ್ಮ ಶ್ರೀಮಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಪ್ರಾಯಪ್ರಬುದ್ಧ ರಾದ 
ಮೇಲೆ ಅವರೇ ಬೇಕಾದರೆ (ಅಂದರೆ ಬೇಡವಾದರೆ) ಇವೆಲ್ಲ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಡಲಿ, ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅವರ ಮೇಲೆ ಎಳೆವರೆಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇರುವದು 
ಸರಿ ಅಲ್ಲ. ದೇವರೊಂದಿಗೆ, ಆಸ್ವಿಕನೊಂದಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕನಿಗೆ ದ್ವೇಷ ವ್ಭೆರ ವಿರೋಧ 
ವೇಕೆ? 16 05 ೩೯೯೮೮ 10 61೯೦ ! 


ಸೂ ಲವಾಗಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ `ದೇವನೂಬ್ಬ ನಾಮ ಹಲವು' ಎನ್ನುವವರೂ ಆ 
ಒಬ್ಬನೆಂಬ ದೇವನನ್ನು ಇಬ್ಬುಗೆಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ("ಏಕಂ ಸತ್‌ಬಹುಧಾ 
ಕಲ.ಯಂತಿ' ಎಂಬ ವೇದ ವಾಕ್ಕವೂ ಈ ದೇವರೆಂಬುದು ಬುಡದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೃಣಿಸುತ್ತದೆ.) ಒಂದು ಬಗೆ, 
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ಪಾ ಇ. *ಶ್ಟ ೧೩5೫ದ ದು ಕ ದೆಂಡ್ಸ್‌ ಇ ” 
ದೇವ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ: ಬ್ರಹ್ಮ-ಎಷ್ಟು ಮಹೇಶ್ವರನೋ ಬು 
೨ ಪ ರಿ ದಾಳ 6 
ಸಹಸ್ರ-ಶೀರ್ಷ ಪ್ರರುಷನೋ. ಅಥವಾ ಆದಿಮಾಯ, ಪ್ರಕೃತಿ ದೇವತೆಯೋ. 
ಒದ ಇರ್‌ ಇ ಇಷ್ಟ್‌ ಗ್‌ ಉಷಾ 
ಪ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವಾಂತರ್‌ಯಾಮಿತ್ವ. 
ಲಾಲ ಆಲ್ಸೆ ಇ ದ ನ 
ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ ಅತಿಮಾನವ ಗುಣಗಳ ಆರೋಪ ಮಾಡ 
೨ ಎ 7 ಎಗಿಶತ ಗರಮಾ ಕತ್ತ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಅದೂಂದ ಆದಿತತ್ವ. ಪರಮ ತತ್ವ; 
ಹೃಶಕ್ತಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ ಎರಡೂ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 


ಆ ಬ್ಯ ಬ ಸಜ 
ಆರೋಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರೊಂದಿಗೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವು 
ಪಿ.ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರೇಮ 
ಲ.ಟ್‌ಥ 

ಗೂ ನಿಲುಕದ “ಆಚೆಯ' 


ಸ.ರೂಪವಲ. ಅದು ಧ್ಯಾನಗಮು ಆದರೂ ಬು ಬ ಜಾ 
ಇ ದಾ ಘ್‌ 
ಸಂಗತಿ ಅದು ! ಅಂದರೆ ಭಯ, ಭಕ್ತೆ. ಶ್ರದ್ಧ. ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಈಸನ 
ದ ವ | ಹದಯ ಸಹಸಾ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾವಿಕ ಸಾಧಕ ಹೃದಿ ಹ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನಾ ಸಿಕನು ಯಾರು? 


ಅಂದಾಗ ನಾಸ್ತಿಕನೆಂದರೆ ಯಾರು ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂದೆ. ಒಂದು ಆದಿ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದೇನೋ ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಡ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ತತ್ವ ತ್ವಜ್ಞಾ ನಿ, ನಿರೀ ಶ್ವ ರಸ ಸಾಂಖ್ಯ ರಂತೆ 
ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಯೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ; ದಾರ್ಶನಿಕನೇ ಬನಿ ಳ್ಳುತ್ತಾ ಕ್ರ ಆದ ರಿಂದಲೇ 
ನಮ್ಮ ಷಡ ರ್ಶನಗಳಂತೆ ಚಾರ್ವಾಕ (ನಾಸ್ತಿಕ) ಮತವೂ ದರ್ಶನವೆಂದು 


ಪರಿಗಡೆಸಲ್ಲ್‌ ುಟ್ಟೈತು. 


ಆದರೆ ಈ ಜಗದಾದಿಕಾರಣ ಚೈತನ [ವೋ, ಭೌತಿಕ (ಜಡ) ವೋ ? ಜಡದಿಂದ 
ಚೆ.ತನ [ವೋ ಚೈತನ್ಯ ದಿಂದ ಬರ್‌ ಕೊನೆಗೂ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತರದ 
ಮೇಲೆ' ನಿಂತಿದೆ- ಇ ಆಸ್ತಿಕ, ಯಾರು ನಾಸ್ತಿ ಯ ೫ | ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಚ್ಛೆ ತನ್ಯ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಮುಗಿದಂತಿಲ್ಲ. ಆಸ್ತಿಕರು ಈ ಚ್ಛೆ ತನ್ಯ 
ವನ್ನು, ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾ. ಮಯವಾಗಿ ಧೀಮಂತವಾಗಿ ವಿಶ್ವ ನಿಯಾಮಕ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿ ಇರುವದೆಂದು "ಗ್ರಹೀತವಿ ವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಕ ನಮ್ಮ ನೂ ಕರಿಗೂ 


ಅಪ 
ಈ ಆಸ್ತಿಕರಿಗೂ ಬರುವ ಮೂಲ ಭೇದ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಆದಾಗ್ಯೂ ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ, ನಾಸ್ತಿಕನೆಂದರೆ 


ಹ 
ವೇದಗಳ ನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವವನೆಂದೇ ಇದ್ದಿ ರಬೇಕು. "ನಾಸ್ತಿ ಕೋವೇದ ನಿಂದಕಃ' 
ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ “ಮನುಸ್ಮ ವತಿ ಅಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ದೇವರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 


ಕಲ್ಪನೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದ ಆದರೆ, ಮುಂದೆ. ಪರಲೋಕವೇ ಮೂ ವವನು 
ನಾಸ್ತಿಕನೆಂದು ಆಲಾಯಿತು. ಪರಲೋಕವ 
ರಾತ್‌ 


ಅದೃಷ್ಟವೂ, ದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಈಶ್ವರನೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ 
ವನು “ವಾಸ್ತ್ರಿಕನೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಗೆ. ರೂಢವಾಯಿತು. “ನಾಸ್ತಿಕ ಪರಲೋಕಃ ತ 


5 ಕ ಪರಲೆ ತ್‌ 
ಸಾಧನಂ ಅದೃಷ್ಟಂ ತಸ್ಯ ಸಾಕ್ಷೀ ಈಶ್ವರಃ ವಾ ಇತಿಮತಿಃ ಯಸ್ಯಸಃ' ಯ 
1 ದಿ 


ಶ್‌ ನ್ದ ಕ್‌ 
ನಾಸ್ತಿ ಏವ ತತ್‌ ಅಸ್ತಿ ವಸ್ತುಃ 


ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾ ವಾಗಿ ಆಸ್ತಿಕನು ಪರಲೋಕವು ಉಂಟೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ. ಪರಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಆಗಮಗಳ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಇಡುವಿಕೆಯೇ ಆಸ್ತಿಕೃವು. (`ಆಸ್ತಿಕ್ಯಂ ಶ್ರದ್ಧ ಧಾನತಾ ಪರ 
ಮಾರ್ಥೇಷು ಬಳಯ ಬಸು ಚ') ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂ 0ದೆ ದಡೆಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೩೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೆಂದರೆ `ಸತ್ರ್ಯ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಅವಧಾರಣಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ೦ಟು. ಅಂದರೆ 


ಜ್ಯ ನ್ನ ಸಂಗತಿಯನ ನ್ನು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಗ್ರಹಿ ಸುವದು. 


ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಾಪಕರಾದ ಸಾ ಮಿ ದಯಾನಂದ ಸರಸ ಸತಿಯವರು ತಮ್ಮ 


ಸತ್ಯಾ ರ್ಥ ಪ್ರಕಾಶ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ `ಶ್ರದ್ಧಾ' ಶಬ್ಧ ವನ್ನೇ ದಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ: ಶೃತ್‌--ದ್ದಾ. ` ಶೃತ್‌ ' ಅಂದರೆ ಸತ್‌” (ಸತ್ಯ), “ಧಾ ' ಅಂದರೆ 
ಧಾರಣೆ ಮಾಯಿವವು? ಅಂದರೆ ಸತ ತ್ಯವೆ ವೆಂದು ಧಾರಣೆ ತು ಯಎದು! 


ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇದೊಂದು ಕೊನೆಗೂ ನಂಬಿಕೆಯ, ಭಾವನೆಯ ವಿಷಯ. ಪರಲೋಕ 
ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರ ಇವೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಂಬದವರು ನಾಸ್ತಿಕರು. 


ಆದರೂ "ನಾಸ್ತಿ ಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಒಂದು ಅಸ್ಪಷ್ಟ-ಸಂದಿಗ್ಧ. ಇಲ್ಲವನ್ನು 


ವವ. ಆದರೆ ಏನನ್ನು )? ಹ ಹಾಗಯೇ ಆಸ್ತಿಕ ಇದೆ ಎನ್ನು ವವ, ಏನು ಇದೆಯೆನ್ನು' 


ವವ ? ಅದು ವಾಚ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಭ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ವೇ ದವಾದರತರನ್ನು 
ಟೀಕಿಸುವಾಗ `ನ ಅನ್ಯತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿವಾದಿನಃ' ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ (ವೇದದ ಹೊರತು) 


“ಇನ್ನೊಂದು ಇಲ್ಲವನ್ನುವವರು' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇಲಿಯ ನ್ನೊಂದು ಇಲ್ಲ; 
ಯಾವದು ಆ ಇನ್ನೊಂದು? ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲ. 


ದರೆ. ನಾಸ್ತಿಕನೆಂಬ ಅರ್ಥದ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಶಬ್ದ (ಗ್ರೀಕ್‌ ಮೂಲದ್ದು) ಮ್ಮಾ 
ಕುರಿತು ನೇರ ಹಾಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ. "&£೦ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಅಲ್ಲುಗಳೆಯು 
ವವನು. *8008' ಅಂದರೆ ದೇವ *&' ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆ. ಡಾ. ಕಾರಂತರು 
ತಾನು “ಅನಾಸ್ತಿಕ' ಎಂದಾಗ ಅವರ ನಿಲುಮೆ. "ಅಜ್ಜೇಯ' ವಾದಿಯದೆಂಬುದು 

ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈತ "“ಡೀ೧08(10'. ದೇವರ ಬಗೆಗೆ ಅಥವಾ ಭೌತಿಕವಲ್ಲದ 
ಉತ ಸಂಗತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಏನೂ ಹೇಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು "ಜ್ಞ 
(ತಿಳಿಯಬಲ್ಲದ್ದು) ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಅತಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಂಜಲ ನಿಲುಮೆ 
ಇದಂ. ದೇವರಂಬುದು ಇರಬಹುದಂ. ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಅದು ನಮ್ಮ ಮಾತಿಗೂ 
ಮತಿಗೂ ನಿಲುಕದ ಸಂಗತಿ. ನಮ್ಮ ಮ ಮತಿಗೆ, ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ೫.೬. ಒಳಪಡುವ 
ಯಾವ ಸಂಗತಿಯೂ ನಮ್ಮ ಯುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗೆ 1 ಗೌಣ. ವಿಧೇಯ ದೇವತ್ತ ಸಶ್ಹಾಟ್ಮ 
ಆಗಲು, ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ) ಆದ್ದ “ಂದಲೇ ಇರಬೇಕು, ಜೈನರೂ ಬೌದ್ಧರೂ 
ಬೌ ದ್ಧಿ ಕವಾಗಿಯೂ ತಾತ್ವಿ ಕವಾಗಿಯೂ ದೇವರ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. (ನಿಘಂಟು 
ವಿನಂತ ಬಸದಿ ಚೈತ್ಕಾ ಲಯಗಳಿಗೆ 'ನಾಸ್ತಿಕಾಲಯ' ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು. ಬೌದ್ಧ ರನ್ನು 


“ನಾಸ್ತಿವಾದ ದಶೂರ' ರೆಂದೂ ಕ(ಜ ಜ)ರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದರು) ಆದಿಶಂಕರರನ ಲ್ನೂ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಸ್ಮ್ಕಿಣಿ 


ಬೌದ' ನೆಂದವರುಂಟು ! 


ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿ ಕನು ವೇದಗಳ ಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ. ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ದ ರಚಿಸಿದ. ಅವು ಈಶ್ವರನ 
ನಿಃಶ್ಚಸಿತ. ಆದರೆ ನಾಸ್ತಿಕನು ಅವನನ್ನೇ -ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಅಂದಾಗ, ಅವನ 
ಉಸಿರೆಲಿಂದ ಬಂತು ? ಇದಕ್ಕೆ ಇಕಾತೂ ೫4 ಅವರು ಪರಲೋಕವನ್ನೂ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನೂ ಒಪ್ಪು ಸಂಜ ಈ ಜಗತ್ತು. ಈ ಜೀವನ ಒಂದೇ ನಾಸ್ತಿಕನಿಗೆ 
ಸತ್ಯ. ದೈವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವ ಎಧಿಗಳನ್ನೂ ವೃತಗಳನ್ನೂ ಅನುಷ್ಕಾ 
ನಗಳನ್ನೂ ಆ 'ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮ ಕಾಂಡವನ್ನೂ ನಂಬುವದಿಲ್ಲ. ಆತ 
ವೈಚಾರಿಕ ನಿಲುಮೆಯವನಾಗಿದ್ದ ಜಃ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಜಂಟಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ 
ಯಿಂದ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಆಃ ತೊಡಗಬಹುದು. ಆ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವ) ದೈಎಕ ರಾಜ್‌ ವಿಧಿ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೋ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾನವವಂಶಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ' ವಿಷಯವೆಂದಾಗಿಯೋ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ಪ್ರೀತಿಸಲೂಬಹುದು- 
ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳಂತೆ. ಆದರೆ ಆ ಕುರಿತು ಒಂದು ಪೂಜ್ಯ ಭಾವ 
ದೈವಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ನಾಸ್ತಿಕನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರಲಾರದು. ಇಂಥ ಸಂಶೋಧಕ 
ನಾಸ್ತಿ ಕನಿಗೆ ತನ್ನ ಸಂಶೋ ಒಂದು ಆರಾಧನೆ, ಹೊರತು ಅಂಥ 


ಶೋಧನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ವಸ್ತು, ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳೆಲ್ಲ ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ: ಮಹತ್ವದವು. 


ಸ 


೪ ಕೆ 
ಗ 


ನೆಯೆ 


ತ 


"ಕಂಡವರಿಗಲ್ಲ, ಕಂಡವರಿಗಷ್ಟೆ'... 


ನಿಚಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು ನಾಸ್ತಿಕ ತಗ ೇ ಯೋಗ್ಯ ಜ್ಯಾ 
ಅಂಥ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಭಾವನೆ ತೊಡಕಾಗಿ ಹೆಣೆವ ತ] 

ನಿಕ ನಿಲುಮೆ, ಆತ ಸಕಾ ನಿಟ್ಟು. ತತ ತಃ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧ ವಿಚುರವಾದಿಯೂ, ವೈಜ್ಞಾ ಜಾ ನಿಕ ದೃಃ ಪ್ಟಿಯುಳ್ಳ 
ಒಂದು ದಿನ-ಅಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ ಮುಂಚೆಯೇ ನಾಸಿಕನಾಗು 
ಅತಂತ ಬಲಿಷ್ಟವಾದ ದೂರ ದರ್ಶಕಕ್ಕೂ ಸೂಕ ದರ್ಶಕಕ್ಕೂ ಪಾರದರ್ಶಕ, 


ಭೆ ೬್ರ ಕ 
ಅಪಾರವರ್ಶಕ ಪ್ರಜ್ಞಾನೇಶ್ರಕ್ಕೂ ದೇವನೆಂಬ ವಸ್ತು ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ 


( 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ನಾಸ್ತಿಕನ ವಿಚಾರವಾದಿ ದ ಷ್ಟಿ ಗೆ, ತರ್ಕಶುದ್ಧ ಪ್ರಯೋಗಸಿದ 
ಸ ಆ 
ಪ ದೆ ನಾಗಿ ಉಂಯುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಗ 
೭೬ 
ಬಿ 
0) 
[| 
ಛಲ 
ತ್ಸ 
(21೬ 
1 
ಸ 
೧9 
೬ 


ಚ 


ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಕಂಡದ್ದು, ಅವರವರಿಗೆ ಅನಿಸಿದ್ದು ಎಷ್ಟೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ವೂ ಖಚಿತವೂ ಅನಿಸಿ 
ದ್ದರೂ ಅದು 'ಶ್ರವರವರ ಪಾಲಿನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಗತ ಆತ್ಮನಿಷ್ಟ ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಆದು "ಕಂಡವರಿಗಷ್ಟೆ, ಕಂಡವರಿಗಲ್ಲ' ಬ . ಮೂಕನ ಕನಸಿನಂತೆ ಇನೊ ಬ್ಬರಿಗೆ 
ಳಿಸುವದಾಗಲಿ ಕಾಣಿಸಜಾಗರ ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ನೈಜಕ್ಕೂ ಬೆಲೆಯಿದೆ. 

ಜೀ ರಾ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಅದರೆ ಅದು ಹ್‌ ತ್‌್‌ ಆತ್ಮ ಗತ ಅಥವಾ 
ಸ್ನಸಂವೇದ್ಯ., ಆದರೆ ವೈಜ್ಲಾನಿಕ ಸತ್ತವನ್ನು ಸಪ್ರಯೋಗವಾಗಿ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕವಾಗಿ 


ದ ಶೆ ಲ ಶೆ ಷ್ಟ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಹಿತವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಸಾಧಿಸುವದು ಸದಾ ಶಕ್ಕ. 


ಅದು 50018117 ೪೮11೩10, ಭಾವನಿಷ್ಟತೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಅಲ್ಲ ಪರೋಕ್ಷವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅದು ಅಪರೋಕ್ಷ ಅನುಭವ. ಬೆಲ್ಲ, ಜೇನು ಎರಡೂ ಸಿಹಿ-ಅದರೆ ಆ ಸಿಹಿ 


ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. ನೂರಾರು ಪ್ರವಚನ-ಪ್ರಬಂಧ ಬರೆದರೂ ಈ ಸಿಹಿ ಸಿಹಿಗಳ 
ಭೇದ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲದೆ ಒಂದೊಂದು ಹನಿ 


ಬೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜೇನು ತುಪ್ಪವನ್ನೂ ನಾಲಿಗೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಸವಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಸಿಹಿ 


ಏನ್ನು ಈ ಸಿಹಿ ಏನು ನಳ “ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ಕೆ ತಟ ನೆ- ಆಗುವದು-ಹಾಗೆ 
ಸವಿದವರಿಗೆ. 


ದೇವರಲ ಅವು ಒಂದು ಪ್ರತೀಕ, ಎಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಈ ಶೋಕ 


ಹ 
ಟು 
೧೧) 
ಬುದೇ ಒಂದು ಭಾವ-ಭಾವನೆ. ಇಟ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸಂತಕವಿ 


ಬ) 


ಗ ಎಲ್ಲಿ ಕಾ ಇಗ ಂ ಶಿಯು 
ಸಿದಾ ನೆ-ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಬ್‌ ಆದರೆ ಬಟರ ನೋಡಿದರೆ ಪರಿಸಿ ತಿಯ 
ಸ ತದ್ವಿ ರುದ ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದಿ. ಆಯಾ ಆ ು 


ಳ ಫಲಿತವಾಗಿ, ಪರಿ 
ವಾನಸವನ ಸಂದ ಮನಃಸ್ಟಿ ತಿಯ ಒಟ್ಟಿನ ನ ಮಟ್ಟ ಇವುಗಳ ಫಥಲಿತವ 


೧) 
ಜೆ 
(9 
0 
೯ 
ಷೆ 
ಅ 


ನಾಸ್ತಿಕ. ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಣಾಮವಾಗಿ ಅವರವರ ಕಲ್ಪನೆ, ಕಾಮನೆಗಳಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ದೇವರುಗಳನ್ನು ಅವರ ಸ್ವರೂಪ-ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಮಾನವ ಸಮಾಜಗಳು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದಾ ಗಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೂ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಡಮೂಡಿ 
| () 
ಸುತ್ತದೆ. `ಸತ್ವಾನುರೂಪಾ ಸರ್ವಸ್ಯ ಶ್ರದ್ಧಾಭವತಿ ಭಾರತ'. ಅವರವರ ಸತ್ವಕ್ಕೆ 
ಮನಃಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಅವರವರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿರುತ್ತದೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸೂಲ 
ಎ ಳು 
ವಾಗಿ ಮಾನವರನ್ನು ಸತ್ವ, ರಜ ಮತ್ತು ತಮ ಎಂಬ ಮೂರು ಮಾದರಿಯ 
ಪ್ರಭಾವ (ಸ್ವಭಾವ) ಪ್ರಕೃತಿಯವರೆಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ, ಗೀತೆಯು ಆಯಾ 
ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾದ ದೇವತಾ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಯಾವವೆಂಬುದನ್ನು ವಿಶದ 
ವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದೆ. ಅದೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. (ಈ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಚಾರವು ಈ ಪ್ರಬಂಧವ ವಿಷಯವಲ್ಲ.) ನಮಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದುದೆಂದರೆ- 
ನಮ್ಮ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆ, ಶಿಲ್ಪನೆ ಮೂಲತಃ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ, ನಮ್ಮ ಆಕಾರ- 
ವಿಕಾರ-ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿ ಭಾರಿಹಿರಿದಾಗಿಸಿ. "ವಿರಾಟ' 
ರೂಪಗೊಳಿಸಿ, ಅಮಾನುಷ, ಅತಿಮಾನುಷ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಿದ ಪ್ರತೀಕ 
ಗಳು ಪ್ರತಿಮೆಗಳು. ಅಂದರೆ ದೇ ವ ರು ಮಾನವನದೇ ಮನೋಬಿಂಬಗಳು. 


ತ್ರ 
ಕುಣಿಯುವ, ಗಂಡು. ಹೆಣ್ಣು. ದಂಪತಿ, ಅವಿವಾಹಿತ, ಅರ್ಧ ಪಃ 
ಕುದುರೆ, ಹಂದಿ, .ಗರುಡ, ಸರ್ಪ ಮುಂತಾದ ಮುಖವುಳ ) ಇತ್ತಾದಿ ಇತ 
ದಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇವತಾ ಪ್ರಪಂಚವ ಘಟಕಗಳು ಮಾನವಾಕ_ ತಿಗಳ ಅಂಶಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. ಡಾ. ಕಾರಂತರು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದಂತೆ. ರಾಜಾ ರವಿವರ್ಮರು 
ಚಿತ್ರಿಸದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ನಮ್ಮ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಿಂಬಗಳಿಗೂ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ದೇವರ ಇಂಥ ಮಾನುಷೀಕರಣ ( 800718108007 ) ನಾವು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ವ್ರ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರ ಸಹಜ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಆದರೆ ಇಂಥ 
ಒಬ್ಬ “ಆದಿಪುರುಷ' ನನ್ನು 'ವಿರಾಟ ಪುರುಷ' ನನ್ಬು ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸುವದಂ; ಅವನಿಂದಲೇ ಸಕಲ ವಸ್ತು ಜಾತ ಜೀವಕೋಟಿಯ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರಪಂಚ ಉಂಟಾಯಿತು; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ “ಇರಲಾರನೇಕಾಕಿ' ಎಂದು 
ನ್ಸ್ನ ಒಂಟಿತನಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಸರ ಬೇಗುದಿ ಪಟ್ಟನೆಂದು ಭಾವಿಸುವದೂ ನಂಬ 


ವದೂ ವೈಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿ ನಾಸ್ತಿ ಕನಿಗೆ ಏನೂ 


4.೨ 


ಹ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಸಮಾಧಾನ ನೀಡದ ಮಾತು. 


ಜಾತ ಮೂಲ, 
ಇ ಶಿ 


ಜಗತ್ತು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು? ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಚಕ್ರದ ಪ್ರವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣ ಯಾರು? 
ಏನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಆದಿಮಾನವನ್ನು ಕಾಡಿದು  ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮಾನವ ವನಿಗೆ ಒಂದು 
ಮನಸ್ಸು ಇದೆ. ಆ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂಗವಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ 


ಬುದ್ಧಿ. ವಸ್ತು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಗುಣಧರ್ಮ ಗಳನ್ನೂ ಅರಿತು 


ಕೊಳ್ಳಿ ಲು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆಣಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಸರಿಯಾದ, ಯೋ ಗೃವಾದ ಸ 
ತಿಳಿದು ಬರುವತನಕವೂ ಅಮ ಏನಾವರೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


( 


ಕಾರಣ, ಕಾರಣಕ್ಕೊ ದು ಕಾರ್ಯ ಹೀಗೆ ಈ ಸಂಬಂಧದ ಸರಪಳಿ ಇತಿಹಾಸದ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಸದ ಕುತೂಹಲ ಮತ ಸೆತ 
ಹೋಗುಗಳ ವಿಶ್ವಪ್ರಪಂಚದ ವಸ್ತು ವ್ಯಾ ಪುರಗಳ. ಮೂಲವನ್ನು ಅರಸುತ್ತ 


ಹೋದಂತೆ ಅವನ ಬುದ್ದಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಬಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಏನೋ ಅಗಮ್ಯ ಕಾರಣ 
೦ಎ 


ವಿರುವಂತೆ ಅನಿಸಿತು. ಗುಡುಗು, ಮಿಂಚು, ಮಳೆ, ಖುತು ಚಕ್ರ, ಬಿಸಿಲು, 

ಬೆಳದಿಂಗಳು, ಗಿಡ. ಮರ, ಹೂ, ಕಾಯಿ, ಶಿಶು, ಪಶು, ಹುಟ್ಟು, ಸಾವು 
ಶೌ (ಕ| ನವ ನ್ಪವ್ಟೊಳ್ಳ ಲ ಬಳಪ ರ್‌ ಫೆ 

ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಘಟನೆಯ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಹಿಂದೆ ಭವ್ಯ ಅವ್ಯಕ್ತ 


ಇ 


ಶಕ್ತಿಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಅವನು ಭಾವಿಸುವನು. ಅಂದರೆ ಕಾರಣವು 
ಅ 
ಕಾಣಸಿಗದಲ್ಲಿ, ತಿಳಿಯದಿರುವಲ್ಲಿ ಆತ ಕಾರಣವನ್ನೊಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದನು. 
ಗ್‌ 


ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಗೋಚರ ಕಾಡ ಕಾರಣಗಳ ಕಲ್ಪ ತ್ಲ ದೊಡ್ದ ದಿತ್ತು, 
೮2 
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ಭವದ ಹಾಗೂ ಅವಲೋಕನೆಯ ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರ 

ಬುದ್ದಿ ಯ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಬಂದವು... ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಅವನಿಗೆ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 

ಉತ “ರಗಳು ಹು ಹೋದವು ಮತ್ತು ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ದೇವರೆಂಬ. ಆ "ವಿರಾಟ 
ದು ತ್‌ 


ನಾಸಿಕ ಮತ್ತು. ದೇವರು / ೩೪೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪ್ರರುಷನ' ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಆಧಿಪತ್ಯ ಸಂಕುಚಿಶವಾಗುತ್ತ ಹೋಯಿತು, 
ನೋಡಿರಿ. ಪುರಾಣ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ನಮ ಚಂದ್ರಲೋಕದ ಆ ಆಜೆಯ (ನಮಗೆ ಕಾಣದ) ಮಗ್ಗ ಅಲ್ಲಿ 2 ಪಿಠ್ಫ: ತತ್‌ 


ಶ್ರಿ ಟ್‌ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಅಗಲಿ ಹೋದ ಪಿ ಪಿತೃಗಳಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ- -ಎಂದು ನಂಬಲಾ 
ತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಚಂದ್ರಗೋಲದಲ್ಲಿ ಇಳಿದು ಸುತ್ತಿಬಂದ ಕ್‌ 
ಯಾತ್ರಿಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನೂ ತ ಜೀವನದ ಅನುಭವದ ಹಾಗೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ರಹಸ್ಯಗಳ ಒಂದೊಂದೇ ಕ್ಷೇತ್ರವು ನಮ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನದ ಶಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತ 
ಬಂದಂತೆ ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವರ ಅಧಿಕಾರವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಮಾನವನ ಅಜ್ಜಾ ನ 


ಇದರ ತಾತರ್ಯವೇನಂ ? ದೇವರೆಂಬುದು ಮಾನವನ ವೆಚಾರಿಕತೆಯೇ ತನ 
ಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಸತೆ ತ್ರೆ-ಮಕ್ಕಳು ಹೆದರುವ `ಗುಮ್ಮ 
ನಂತೆ. ಮುಂದೆ ಅದೇ ಬಚನ ಎಿಚಿಕಿತ್ಸೆ, ಸಂಶೋಧನೆ ಬೆಳೆದಂತೆ ಈ 
"ಕ್ಷ' ಗಂಟಿನ ಬೆಲೆ ಏನು ಎಷ್ಟು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 


ತ 
ತ್ತ 
| 
೪ 
| 
(6) 
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ಸಜ್ಜಾ ಸೃಷ್ಠಿ ಯು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ, ಕ್ರಮೇಣ ನಿರೀ `ಶ್ವರವಾದದತ್ತ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿಗೇ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ಆತ ತತ್ವತಃ ನಾಸ್ತಿಕ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಜೀವಾಣುವಿರಲಿ, ಪರಮಾಣುವಿರಲಿ, ಅಂತ ಕ್ಷವಿರಲಿ, 
ಅಂತರಂಗವಿರಲಿ-ಎಪ್ಪೇ ಅಗಮ್ಯ ವಾದರೂ-ರ ರಮ್ಯವೇ ಹೊರತು ದಿವ್ಯವೆನಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಅನ್ವೇಷ ಣೆಗೆ “ರಿಯಾಗಬಲ್ಲ ಯಾವ ರಹಸ್ಯವೂ-ಅದು ಅಜ್ಞ ತವೇ 
ಆಗಿರಲಿ, ಜೆ ಸ್ಲಯವೇ ಆಗಿರಲಿ-ಅವನ ಧೀಶಕ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಆಹ್ವಾನ, ಒಂದು 


ಭ್ರ 


ಸಾ ರಸ್ಯದ ದ ಬಟು ಹೊರತು ಆ ಕುರಿತು ಅವನಿಗೆ ಯಾವದೇ ಬಗೆಯ ಪೂಜ್ಯತೆ 


ದ 
ಪವಿತ್ರ ತೆಯ ಗೂಢ ಗಾಢ ಭಾವನೆ ಉಂಟಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭೌತಶಾಸ್ಥೀ 


ಪ ಲ್ನ ಸ್ತ್ರೀಯವ ಗಿಯೇ 
ತತ್ವಶಾ ಯ್ಯ ವಾಗಿಯೋ ಹತ್ತ ನಿಕವಾಗಿಯೋ ' ಶು ದ್ಧ ವೃಚಾರಿಕ 
ವಾಗಿಯೋ ಅದೊಂದು ಅವನು ತಿಳಿಯಲು, ತಿಳಿಸಲು ಹೆಣಗುವ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ವ. 
ರಿ 

ದೇವರು : ಒಂದು ರೂಪಕ, ಸಂಕೇತ 
ಈ ವೈಚಾರಿಕ-ನಾಸ್ತಿ ಕನ ನಿಲುಮೆ ಯಂತೆ ದೇವರೆಂಬುದು ಒಂದು ರೂಪಕ; 
ಒಂದು ಪ್ರತೀಕ;ಒಂದು ಸಂಕೇತ. ತೀರ ಭಾವನಾಮಯ ಮನಸ್ಸು « ಅದನ್ನು ಒಂದು 


ತೇಜಃಪುಂಜವಾದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, ದಿವ್ಯಭವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ರೂಪಿಸಬಹುದು. ಅದರ 
ಉತ್ಕಟ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ತಾನೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಬಹುದು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದನ್ನು ಕನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು-ದೃ ಷ್ಟಾ ೦ತವಾಗಿಯೋ ಸಾ ಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗಿಯೋ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಬಹುದು. ಆದರೆ ಎಷ್ಟೆ ೇ ಪ್ರಭಾವಿಯಾದರೂ, ಭಾವಾ 
ವೇಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಇದೊಂದು ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ-ಸಂಗೀತದ ರಾಗ ರೂಪ 
ದಂತೆ ' ಅದರ ರುಚಿ ಇದ್ರವರಿಗೆ, ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇದ್ದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದೊಂದು 


ಭಾವನಿಕ ಸತ್ಯ. 


ಇನ್ನು ಈ ದೇವರ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಎಶ್ವಾತ್ಮ ಕನೂ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯ ಜಡ ವಸ್ತುವಿನ ಜೀವಾಳವಾದ ಆ ಚೇತನವು ಒಂದೊಂದು 
ಅಂಶವಾಗಿ ಸತ್ಯ. ಹೊರತು ಅದರ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅಥವಾ ಸರ್ವೇಶ್ವರ 
ನೆಂಬ ಸ್ವರೂಪ ಕೇವಲ ಭಾವಗಮ ಬಮನೋಮಯಕಲ್ಪನೆ (1೮71೩1 105(೩01 
107, ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಈ ಮಾತ ತುಗಳನ್ನು ನಾವು ಪರಮಾರ್ಥತ 


ಹೀಗೆಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. “ಮಮ ಏವ ಅಂಶೋ ಜೀವಲೋಕೇ ಜೀವಭೂತಃ' 
`ಸರ್ವಸ್ಯ ಚ ಅಹಂ ಹೃದಿ ಸನ್ನಿವಿಷ್ರಃ' 'ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೊತಾನಾಂ ಹೃದ್ರೇಶೇ 
೨ 
ಅರ್ಜುನ ತಿಷ್ಪತಿ' (ಜೀವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೀವವಾಗಿರುವದು ನನ್ನ ಅಂಶವೇ- 
ಅ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ನೆಲೆಸಿದ್ದೇನೆ- ಹ್‌ 
ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ ಇದೆಲ್ಲದರ 
ಅರ್ಥ ಈಶ್ವರನು ಒಡೆದು ಬಿ ಬಿಡಿ ಅಂಶವಾಗಿ ಜಡವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂದಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನಿರುತ್ತಾನೆಂದಾಗ ಆಯಾ 
ಶೌ ತ್ರ ಒಕ ಇ..9 ತಿ ದ 

ಹೃದಯದ-ಮನೋದೇಹದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆತ ಸ್ವಯಂಭೂ : ಸ್ವತಂತ್ರ, ಸ್ವಾಯತ್ತ. 
ಆಯಾ ದೇಹಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಆತ್ಮಪ ಪ್ರಥಗಾತ್ಮ. 


ನಾಸ್ತಿ ಕನು 31311 3ನಾಗಬಹುಡು- ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮವಾದಿ ಅಲ್ಲ. 
ನವಮ ದಗ ಗರ್‌ 9ನ 61 ಫೆ 

ಜಡದಿಂದ ಬೇ ರೆಯಾಗಿ ಚೇತ ನಕ್ಕೆ. ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮಕ ಹ 

ದ್ರವ್ಯದಿಂದಬೇರೆಯಾಗಿ ಗುಣಕೆ, ಅಸಿ ತ್ತವಿರಲಾರದು. ಕೆಲವೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


ನು ಹ 
ಟ್‌್‌್ಮಪ ನ ಆ. ಇಣಮುಿಕಿತರದ, ದ್‌ 
ಬಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಎರುದ್ಧ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಘಟಿತವಾದ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರತಿ 
ಪಿ ದ 9ಕೆಳನ್‌ ದೇಶ ತ್ರಿ ನೇ ಶ್ರಿ 
ಕ್ರಿಯಗಳ ಪರಿಪಾಕವೇ ಶಕ್ತಿ, ಚೈತನ್ಯ ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿ. ನೆಲ್ಲಿ ತಿಂದು ನೀರು 


ಕುಡಿದಾಗ ನಾಲಿಗೆಗೆ ಸವಿಯ ರುಚಿ ಅನಿಸು 
ಇಲ್ಲ, ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಬೇರೆ, ಹೈಡೋೋಜನ್‌ ಗುಣಧರ್ಮ ಬೇಕೆ೨ ಸ 
ಆದರೆ ಅವೆರಡು ಅನಿಲಗಳ ತೇ” ಉಂಟುದ ನೀರು ? ಅದು 
ಅನಿಲವಲ್ಲ, ಪ್ರವಾಹಿ. ಆ ಎರಡೂ ಅನಿಲಗಳ ಗುಣಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವ ಸೆ 
ನೀರಿನ ಗುಣಧರ್ಮ ! ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಈ ಹೊಸ ಆವಿಷ್ಕಾರ ಹೇಗೆ 


ನಾಸಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೬ 7"ರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು? ಇದನ್ನು ನಾವು ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೆಯೆ 
ವಿದ್ಯುತ್‌ ಶಕ್ತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಒಂದು ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಮೂಲ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂ ೦ಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಆಗಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 

ಮೂಲ ಧಾತು-ಲೋಹಗಳೆ ಆಗುತ್ತವೆ. ಒಂದರಂತೆ ಒಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆ ಮೂಲ ಪರಮಾಣುವ ನ್ನು ಒಡೆದರೆ ? ಅದೊಂದು ಪ್ರಃ ಚಂಡ ವಿದ್ಯುತ್‌ 
ಸ್ಪೋಟ ! ಕೊನೆಗೂ ಜೀ ವಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಡಿಪಾಯ ಜಡ ಸೃಷ್ಟಿ ಜಡ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಮೂಲ ಘಟಕ ಈ ವಿದು ಶಕ್ತಿಸ್ಪಂದನ ಆದರೆ ಅಲಿ ಸರ್ವಶ ಸರ್ವ 


ನ 
ಜ್ಞಸ್ವರೂಪದ ಒಂದು ವಿರಾಟ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬುದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಈ ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ 
ಎ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವಂಥ ಪಲ್ಲಟ (11088108) ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಜಡ-ಜೀವ- 
ಆತ್ಮಗಳ ಕ್ರಮ ಪರಿವರ್ತನೆ, ಪ್ರಕೈ ತಿಯ ಸಹಜ-ವ್ನಾಪಾರ ಸಯಂ ಪ್ರೇರಿತ, 


ಸ್ವಯಂಭೂ, ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಒದಗಿ ಸ ಷ್ಟ ಇದನ್ನೇ `ಯತ'ವೆನ್ನಿ, 
ರ್ಮವೆನ್ರಿ, ಧರ್ಮವೆನ್ಸಿ. ಆದರೆ ಇದರ ಹಿಂದೆ ಡವ ದೈವಿಕತೆ, « ಆದಿ ಮಾನಸ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕೇವಲ ಮಾತಿನ ಜಾಣತನ. ಅಂದಾಗ ಈ ಕಾ ೫. ಶೃ ೦ಖಲೆ 
ಯನ್ನು ಅರಿತು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬದುಕುವದು ಃ ನಿಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು 
ಭೋಕ್ತವ್ಯ. ಅದರ ಮೂಲ (ಆದಿ) ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ಊಹಿಸಿ, ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ಕ) ಹ್ಮ' ವೆಂದೋ "“ತತ್‌' ಅಥವಾ “ಸತ್‌' ಎಂದೋ ಪರಿಭಾವಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಬೃಹತ್‌ ಮಹತ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೆಂದು 
ರೂಪಗುಣಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಅದ ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹಗಳಿಗಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ಶಿವನೋ ವಾತಿ ವಿಷ್ಣು ವೋ ಸರಸ್ವತಿಯೋ ರಾಮನೋ ಕೃಷ್ಣ ನೋ 
ದತ್ತಾತ್ರೇಯನೋ ದುರ್ಗೆಯೋ ಮಾರಿಯೋ ಮಾಸ್ತಿಯೋ ಎಂದು ಎಗ್ರಹ 
ಮಾಡಿ ಆರಾಧಿಸುವದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಯುಷ್ಯದ ಅಪವ್ಯಯವೇ 


ಎನ್ನಬಹುದು ೆ 


ಪೂಜೆಯ ಸಮರ್ಥನೆ 


ಕಾಕ €್ಶ 


ದಲು ಮನಾ ನದು ಇ ದ ಹಾಗ ದ್‌ 

ಈ ತದ ಹಲವು ಪ್ರುಜ್ಞರು ಈ ರೀತಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಹೂಡುತ್ತಾರೆ: ನಿರ್ಗುಣದ 
೧ಗಿಾಡಾತ್ಟ್‌ ತ ಇ ಆ ಲಿ ` 
ಉಪಾಸನೆ, ನಿರಾಕಾರ ತತ್ತದ ಆರಾ; ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಗ್ಗದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 


ನಾಸ್ತಿಕ : ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅದರ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು, ದೇಃ ವತಾಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಓಂಕಾರ, ಸ್ವಸ್ತಿಕ, ಶ್ರೀಚಕ್ರ 
ಲಿಂಗ, ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ, ನರ್ಮದಾ ಬಿನಕದಕಿಥ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಜೆ ಮಾಡುವದು. ಅವನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ನಂಬುವ ಪ್ರಮೇಯವಿಲ್ಲ-ಇತ್ತಾದಿ. 


ಶಿ 
ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಮಾತಿನ ಮೋಡಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ ಭಾವಿಕರೂ ತಾವು 
ಪೂಜಿಸುವ ಪ್ರತೀಕವನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ಮನವಾರೆ ನಂಬಿ ಭಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರತೀಕ ಚ ತಿಮಯಾಗರಲಿ: ದೇವಾದಿಕರ, ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ಭಾವಚಿತ್ರ 
ಗಳಾಗಿರಲಿ, ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಪೂರ್ತಿಯ ನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪಂಟ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೊಂದು ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ವದ. ಸಂಕೇತ; ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರ 
ತೆಗಾಗಿ ಓಂದು ಆಧಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸುವವರು ತೀರ ಗ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಎಳೆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ನಡೆಯಲು ಬರುವವರೆಗೆ ಹಿಡಿಮ ಮುನ್ನಡೆ 
ಯಲಿಕ್ಕೆ ಮೂರು ಗಾಲಿಗಳ ಕೈಗಾಡಿ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲವೇ, ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರತಿಕಾ 
ರಾಧನೆ; ನಿರ್ಗುಣೋಪಾಸನೆಗೆ ಒಂದು ಆರಂಭದ ವಸ್ತು-ಪಾಠವೆನ್ನುವದುಂಟು, 
ಈ ಬುದ್ದಿವಂತರು. ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳು ಕಾಲು ಬಲಿತ ಮೇಲೆ ಈ ಮೂಗಾಲಿಯ 
ಗಾಡಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಶಾಲೆಗೋ ಕಾಲೇಜಿಗೋ ಕಛೇರಿಗೋ 
ಶಿದನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಆವರೆ ಈ ಗುತ 
ವನ್ನು ನಾವು ಮುದುಕಾಗುವತನಕವೂ ಬಾಳೆಲ್ಲ ನಡೆಯಿಸುತೆ 


ಹೇಗಿದೆ ಈ ಪೇಚು? ತತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಗುಣ ನಿರಾಕಾ ರ “ಬ್ರಹ್ಮ” ವಸ್ತು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಪೂಜಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸಗುಣ ಸಾಕಾರ ಪ್ರತಿಮೆ (ವಿಗ್ರಹ 


ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಪೂಜೆ, ಆರಾಧನೆ, ಉತ್ಸವ, ಸಮಾರಂಭಗಳನ್ನು ಜ್ರಂಭಣೆ 
ಯಿಂದ ನೆರವೇರಿಸುವದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಉತ್ಸವ ಪ್ರಿಯಭಾವಿಕರು, ಭಕ್ತಿಯ 
ಭಂಡಾಟ, ಡಂಭದ ಡೊಂಬರಾಟಗಳನ್ನು ಹೂಡಿ ಅವುಗಳಿಂದ ರಂಜನೆ, 
ತಾ ಇನೂ ೂ ಇತರ ಪ್ರಯೋ ಜನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು. ಒಂದು ಮೋಜಿನ ಟಟ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸುತ್ತೇವೆ 


| 
ಇನ್ನು ಇದರ ಬದಲು ತತ್ವದ ಉಪಾಸನೆಯ ಯನ್ನೇ ಏಕೆ ಮಾಡಬಾರದು ? ಎಂದರೆ 

ತ್‌ ಕ ಜ್‌ ಗಿ ಜಾ ತ ಔ 
ಅಮು ಅಸಾಧ್ಯವಿದ್ರಷ್ಟೇ ಆನಾವಶ್ಯಕ. ತತ್ತ್ವ ಇರುವದು ಆಚರಣೆಗಾಗಿ, ನಿಯಮ 


ಗಾ ಖಗ ಕ್ಕ ತಿ 

ವಿರುವದು ಅನುಸರಣೆಗಾಗಿ. ತತ್ದ್‌ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅರಿತ ು ನಮ್ಮ ನಡತೆಯಶ್ರಿ 
ವಿ ೪ ಹಾಕ? ಜೆ ಲ್ಬಿ ೪ ದ್ರಾ ತ ತಿ 

ಇಳಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ. "ಉಪ'-ಹತ್ತಿರ, "ಆಸ" -ಕೂಡ್ರು; 

ತ ಇ 
ದೆ:ವರ ಉಪಾಸನೆ ಅಂದರೆ ದೇವರ ಹತ್ತಿರ, ಆದಷ್ಟು ನಿಕಟ ಹೋಗಿ ಹೊಂದಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕೊಳ್ಳುವದು. ಇದು. ದೇವರ ಮೂರ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ 

ಕೂತ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಹಿರಿದಾದ ಮೂಲ 

ಭೂತ ತತ್ವ ವನ್ನು ಅಥವಾ ನಿಯಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಆದನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಳಿನಲ್ಲಿ ೨ರಗಿ ಸಕೊಳ್ಳು ವದು ಸಾಧ್ಯ: ಮತ್ತು ಅದೇ ನಿಜವಾದ ಸಿದ್ಧಿ. 

ಒಂದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಚಿಕ್ಕ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೇ ಗಮನಿಸಿರಿ. ತಂದೆ ಹಾಕಿ 

ಕೊಟ್ಟ, ಧೋರಣೆ, ನೀಡಿದವ ಪ್ರೇರಣೆ ಯೂವದನ್ನೂ ಗಮನಿಸದೆ, ಭಾರೀ ಪಿತೃ 


1 | ಹೆ 

ಲು 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಹ ನಡುವೆ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿ ಅವನ ಸುತ್ತಲೂ 
“ನಮೋ ನಮೋ ಓನ ತಂದೆ ! ಉದ್ದಾ ರಾದೆವೋ ನಿಮ್ಮಿ ೦ದೆ' . ಎಂದು 
ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ಬ ತಾಳಕುಟ್ಟುತ್ತಾ ಭಜನೆ ಮಾಡುತ್ತ ಸುತ್ತುತ್ತಿದ್ದ ರೆ- 


ಅದು ಎಷ್ಟೇ ತನ ಯರಾಗಿ ಭಾವ ಟ್‌? ನಡೆದು ಕೊಂಡರೂ-ಆ ತದ 
ಸಂತುಷ್ಟನಾಗುವ ಊಂ ಪ್ರಸನ್ನ ನಾಗುವ ಬದಲು ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದು ಆ ಮೂರ್ಷ 
ನ ಳನ್ನು ಬಯ್ದು ಬಡಿಮ ಓಡಿಸದೆ ಇರುತ್ತಾನೆಯೇ? 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ತಿಲಕರು “ಗೀತಾ ಕಸ್ಟ ಒಂದು ಶ್ಲೊ ೇಕವನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಿಸಿದ್ದು ತುಂಬ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ. “ಅಪಹಾಯ ನಿಜಂ. ಸಃ ಃ ಕೃಷ್ಣ 
ಕೃಷ್ಣೆ ಪ್ಲೇತಿ ವಾದಿನಃ ತೇ. ಹರೇಃ ದ್ವೇ ಪಿಣಃ ಪ್ರೋಕ್ತಾಃ ಕರ್ಮಾರ್ಥಂ ಜನ್ಮಯತ್‌ 
ಹರೇಃ' (ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟು 


ಬ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ಡ್‌ ಈ 1 ಆ ಹರಿಯ ಬ್ರೇಷಿಗಳು, ಏಕೆಂ 


ಚೆ ಹರಿಯು 
ನ್ಯ ಕ್ತ. ಗಾಗಿ [) ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರು ಶುದ್ಧ ಆಸ್ತಿಕರು. ದೈವಿಕ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೇ ಗೆ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ೭ ಭಜಿಸುವದೆಂದರೆ 
ಅವನಂತೆಯೇ ಕತಃ ವ್ಯ ಪರಾಯಣನಾಗುವದು. ಕರ್ಮಯೋಗಿ ಆಗುವದು. 
ಬರೇ ಅದನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತ ಕೂಡ್ರುವದಲ್ಲ. 
ಇ ಗಳತ್ತ ಎಗಿಸಕಾರ ಇರು ೧ ್‌ಏ ಢ್ಲಿಂ 
ಸ ಯಾ ಸಗುಣ (ಶ್‌ ಲ್ದಯ ಬಗೆಗೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ಜಗತ್ತಿಗೆ 


ಪ ಶ್ತ ಷ ಅನಗತ ಕ ಸ 
ಪೂಜನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಎಷ್ಟು ಅನಗತ್ತ, ಎಷ್ಟು ಠಿ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೆ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 


₹1 
ಲ 
೧ 
ತ್ಮಿ 
ಕ 
೮) 
೬ 
ಕ್ಕಿ 
0) 
ಕ 
(॥ 
ತ್ರ 
ಆಡ 
ಡ್‌ 
೩ 
[1 
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| 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೪೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮಂತ್ರ, ಪುಷ್ಪ ಏರಿಸಿ ಧೂಪ ದೀಪ ನೈವೆದ್ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತ ಅನನ್ಯ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಗ್ನಿಯ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತ ಕುಳಿತರೆ ಸೊ ೀವ್‌ ಉರಿಯುವದೇ ? 
ಅಡುಗೆ ಆಗುವುದೇ? ಅಗ್ನಿ ನಾರಾಯಣ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಪ್ರಸಾದ 
ನೀಡುವನೇ ? ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಆ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಮನ 
ಗಂಡು ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸಿ ಆ ಗ್ಯಾಸ್‌ ಸ್ಟೋವ್‌ನಿಂದ ಸರಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು. ಅದುವೆ ಆ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸರಿಯಾದ ನಿಜವಾದ "ಉಪಾಸನೆ'. 


ಪ್ಯೂ ಎಶ್ವ ಧರ್ಮ ಪಾಲನೆಯದೂ ಅದೇ ರೀತಿ. ವಿಶ್ವದ, ಸೃಷ್ಟಿಚಕ್ರದ, ಮಾನ 
ವತೆಯ *ಎಯಮಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪಾಲಿಸಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರಲು 
ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವದೇ ಇ ಈಶ್ವರ ಪೂಜೆ. ಈ ವಿಶ್ವ-ಮಾನವ ಧರ್ಮದ 
ಸತ್ವ ತತ, ಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗದಂತೆ, ಎರುದ್ದ ಗಡೆ ಬದುಕಲು ಯತ್ನಿ 
ಸುವದೇ ನಿಜವಾದ ದೇವತಾರ್ಚನೆ. (ಅಂದರೆ ಈಶ್ವರ ಹಾಗೂ ದೇವತ್ವದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥ ಸುವದಾದರೆ). 

"ಯೇನ ಕೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಸ ಸ್ಯಾಪಿದೇಹಿನಃ ಸಂತೋಷಂ ಜನಯೇತ್‌ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ತದೇವೇಶ್ವರ ಪೂಜ: ನಂ.” (ಯಾವುದಾದರೂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾ 
ರೂ ದೇಹಿಗೆ ಸಂತೋಷ ನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬೇಕು, ಅದುವೆ ನಿಜವಾದ ಈಶ್ವರ 


ಎಂಥ ನಾಸ್ತಿಕನೂ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರಲಾರ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಪ ಕಲ್ಪ ನೆಯೂ ಅರ್ಥವೂ ಸಕಲ ಇತಯ ಸಸ ೇ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 

ದನು ಬಿಟ್ಟು ಒಟುಗೆತು ಧಿಃಕರಿಸಿ ದೇವರ ಸ್ನುನವಂಬ ಭ್ಯ ಮಂದಿರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅ ಅವುಗಳ ಭೋಗ ಗಾರ, ಪೂಜೆ ಪುನ ನಸ್ಮಾ ರಗಳಿಗಾಗಿ 
ಲಕ್ಷಾಂತರ ಡಿ. ಪೋಲು ಮಾಡುವ ಅರ್ಚನೆ-ಆರಾಧನೆಗಳೆಲ್ಲ 'ಡಿಪವ್ಯ ಯ 
ನ ಡುವ ಯಾವ ನಾಸ್ತಿಕ ವೈಚಾರಿಕನೂ 


ಚಿ 
ಸ 
೦1೫ 


ಅನಾಚಾರ ಅನೈ ತಿಕವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರುಯ ಪ 
ಡಿ (0 ೨.೫ ಗಿ 
ಇಂಥ ದೈವಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಒಪ್ಪದಿರಲಾರ. 


«ಕಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ 2? 


ವಿಷ ವಿಗೋ ಕಷ ನಿಗೋ ಇಟ್ಟ "ಜನಾರ್ದನ' ನೆಂಬ ಹೆರರೊಂದಿಗೆ ಜನ-- ಅರ್ವನ 
ಣ ೮ಣ 


ನಾಸಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೫೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಂದರೆ. ಜನಿರನ್ನು ಸಾಂತ್ವನಗೊಳಿಸುವವನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಶಬ್ದ. ಆದರೆ ಅರ್ದನ ಅಂದರೆ ತಾಪಕೊಡು, ಕಾಡು, 
ಪೀಡಿಸು ಎಂಬ ಆರ್ಥ ! ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರಾಗತ ಪ್ರಚಲಿತ 


ದೇವರುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಾರ್ದನರೇ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪು 
ಗಲಾರಮಿ 
ಈ ವಿಶ್ವವ ಆದಿಕಾರಣನ ಬಗೆಗೆ ಸಾವಿರಾರು. ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಆಚೆಯಿಂದಲೂ 


ಪ್ರೌಢ ಬುದ್ದಿಯ ಹಂತಕ್ಕೆ ಬಂದವ. ಆರ್ಯರು ಅವರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಳವಾಗಿ 
ದೀರ್ಥವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದುಂಟು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತವೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ದಾಖಲೆ. `ಸತ್‌ ಏವ ಸೌಮ್ಯ ಇದವು ುಗ್ರೇ ಆಸೀತ್‌' ಎಂದು 
ಯಷಿಗಳು ಅಂದರೂ ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ತ್‌ ಎಂಬುದೇ ಇತ್ತು ಅಂದರೆ 
ಏನೆಂದಂತೆ ? ಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಅಸ್‌ (ಇರು) ಧಾತುವಿನ ರೂಪ. ಅದರ 
ಅರ್ಥ "ಇರುವ'. ಅಂದಾಗ ವಿಶ್ವದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ (ಅಗ್ರದಲ್ಲಿ) ಇರುವದೆಂಬುದೇ 
ಇತ್ತು ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಇಂಥವರಿಂದ ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಕೆಲವು ಮೇಧಾವಿಗಳಿಗೆ. ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ 

ಅದರದೇ ಶಿಶು. ಆರಂಭವಎಲ್ಫಿಯೇ “ಆಗ ಸತ್ತೂ ಇದ್ದೀ ಲ್ಸ, ಈ ಇದಿಲ್ಲ 

ಎಂಬ ಮಾತು ಆದಿಕಾರಣವ ಕುರಿತು ಕುತೂ 

ವ್ಯ ಕ್ವಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಕಗ್ಗ ತ್ತಲೆ ತ ಊಹಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಯಷಿ ಕಸ್ಮ್ಮೈ ದೇವಾಯ "ಹವಿಷಾ ಎಧೇಯ ? (ಯಾವ ದೇವರಿಗೆ 


ತೆ 


ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡೋಣ ₹) ಎಂಮು ಇ 


ಈ ಖವಷಿಗಳೆಲ್ಲ ಆಸ್ತಿಕರೇ ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಡಾ. ಕಾರಂತರು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ 
“ಅನಾಸ್ತಿಕರು' ಹ ಅಂದರೆ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ, ಹಂವೃದ್ಧ 
೧೧ 
ಏನೋ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಅದ ನ್ನೊಂದು ವ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಂಬಂತೆ 
ರೂಪ-ಗುಣ- ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತ್ನ ಶ್ವಗಳುಳ್ಳ ಆಕೃತಿ ಕಿಯಾಗಿ ಅದು ಸ್ತ್ರ ಸು ಪುರುಷನೋ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಟ್ಟುನಿ ನಿಟ್ಟಾ ಗಿ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಠೂ, 
ತ ಶಕ್ತಿ ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಜಾ ಗಿ (ತಪ್ಪು ತಡೆಯಿ ಲಿದೆ 
ಹ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆಂದು ಅಂದಿನ ಮೇಧಢಾವಿಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಡಾ ಮಾಸು ಈ ಶ್ರಿ ೧ 7್‌ಂ ಗಿ 
ತ ಜು ತ ಸ ತಂ ಎಂಬುವದೇ ತನ್ನ ತನದ ಅರಿವಿನಿಂದ ಆರಂಭ 
ವಾಗು ಆವ ರಿಂದ ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪೂರ್ತಿ ಬದಿಗೆ ನಿಂತು ಇನ್ನೊಂದು 


`ಆ. 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಎರಕದಲ್ಲಿ ಊಹೆಯನ್ನು ಹರಿಬಿಡುವದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ, ಅದೂ ಆದಿಕಾಲದ 
ಅನುಭವದ ಅಪ್ರಬುದ್ಧ ಅವಸ್ಥೆಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯು ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕ ಚಾಲನೆಯು ತನ್ನಂತೆಯೇ, 
ಆದರೆ ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟುಮಿಗಿಲಾದ ಮಹಾ ಮಟ್ಟದ ಹಾಗೂ ಮೊತ್ತದ ಒಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ `ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಷ'ನ ಮಹಾ ಚೇತನದ ಲಿಲಾವ್ಯಾಪಾರವೆಂದು 
ಆಗಿನ ಖುಷಿ ಮುನಿಗಳು ಭಾವಿಸುವದು ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾಗಿತ್ತು. 


ದ 
ಇದೊಂದು ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಣವಾವ. (೧111140; ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮೇಜು 
ಹಣೆಗೆ ಜಪ್ಪಿ ನೋವಾದರೆ ಅವರ ಅಳು ನಿಲ್ಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ಆ ಮೇಜನ್ನು ಗದ್ವರಿಸಿ 
ಅದನ್ನೇ ಗುದ್ರಿ ಮಗುವನ್ನು ಸಂತೈಸುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಅವರಿಂದ ಆ ಮಗು 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಪಡುತ್ತದೆ, ಏಕೆ? ಆ ಬಾಲ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ. ಆ ಮೇಜಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ತನ್ನಂತೆಯೇ ಒಂದು ಜೀವಂತ ಶಕ್ತಿ (ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ)ವಿರುವದೆಂದು ಅನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ನಾವು ದಂಡಿಸಿದಾಗ ಮಗುವಿಗೆ ತೃಪ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ನೋವು ನಿಜ, ತೃಪ್ತಿ 


[18 ಓ 


“ ಲ್ರ 
ಹುಸಿ, ಆದರೂ ನಮಗಿಲಿ ಆ ಬಾಲ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರಪಂಚ ಈ ನಂಬಿಕೆ ಮುಖ, 
ಣಿ ಟಿ ಇ 
ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸದ ಆ ಎಳೆವರಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ಠದ ಅದ್ಭುತಕ್ಕೆ ಕಂಡಲ 


ದ ಖು 
ಭಯ, ಚಕಿತನಾಗಿ ಮಣಿಯುವ ಮಾನವನೆಂಬ “ಮಂಕು ತಿಮ್ಮ' ನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಯ 


ಗು ಹೋಗುಗಳ ಹಿಂದೆಯೂ ತನ್ನಂತೆಯೇ, ಆದರೆ ತನ್ನನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ 
ಮೀರಿದ “ಅತಿಮಾನವ? ಶಕ್ರಿಗಳ ಕ್ರಿಯೆಕ್ರೀಡೆಗಳು ತನ್ನ ಬದುಕಿಗೆ ಭದ್ರವೋ 
ರುದ್ರವೋ ಆಗಿ ತಟ್ಟುವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ರವು. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ 

ದೆ ಹಾಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಒಳಿತೋ ಕೆಡಕೋ ಮಹಾ ಚೇತನ 
ಒಡಂಬಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಯತಿಸ 
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ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವುಗಳನ 
ತೊಡಗಿದನು. ಹೀಗೆ ಆ ಪ್ರಪಂಡ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮಾನವೀಕರಣ,೩8(017000173080010 
0080601108) ಒಂದು ಸಹಜವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. (ತನ್ನಂತೆ ಪರರ ಬಗೆ' ಯು 


ವದು ದೇವರ ಬಗೆಗೂ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೫೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಆದಿಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾನವನು ತನ್ನ ಧೀಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಊಹಿಸಿ ತರ್ಕಿಸಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡನು. ಆ ಶಕ್ತಿ ಒಂದು ತತ್ವವೋ (ಜಡಶಕ್ತಿಯೋ) 
ಅಥವಾ ಇಚಾು -ಸಂಕಲ್ಪ-ಪ್ರೇರಣೆಗಳುಳ್ಳೆ ಚೇತನೆಯೋ ಎಂಬ ಕನಲುದಾರಿಗೆ 
ನಿಂತಿತು, ಮನುಷ್ಯನ ವಿಚಾರ. ತನ್ನ ಅನುಭವದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು 
ಆದಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆದಿಪುರುಷ ಪರಮ ಪುರುಷ ಪರಮಾತ್ಮ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿದು ಆ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ 
ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಂದು ಭಾವನಾಮಯ ಸಾಂತ್ವ ನೆಯನ್ನು ವ ಕಂಡು 
ಕೇಳಂಜತ ತ ಆದಿತ ತತ್ವ ಒಂದು ಮಹಾಸತ್ವ. ನಡಾ ತ್ತ್ವ, ಅದರಿಂದ ಚೀ 
ಅನೇಕ ದೇವದೇವತೆಗಳು ಅವರ ಅವತಾರಗಳೂ ದೈವದಿಂದ ದೆವ್ವದವರೆಗೆ, ಆ 
ದೇವತೆಗಳ ತರಗತಿಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ ನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿವಿಧ ವಿಧಾನಗಳು- 
ಹೋಮ ಹವನ, ಪೂಜೆ, ಜಪತಪ, ಅನುಷ್ಠಾನ, ಬಲಿಭೂತಾರಾಧನೆ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಏನೆಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಉಪಾಸನಾ ಮಾರ್ಗಗಳು, ಅವನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡ ಧರ್ಮ ಭಕ್ತಿಪಂಥಗಳು ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಯಾಗಿ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡವು. 


ಬ್ಗ 


ಇದೆಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಒಟ್ಟಾಗಿಕೂತು. ಆಲೋಚಿಸಿ ಮಾಡಿ ಕೊಂಡ 
ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವಲ್ಲ. ತದ್ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. _ ಜನ 
ಸಮೂಹಗಳು. ಬದುಕಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಟ್ಟ ಗಳಕ್ಲಿ ಕಂಡು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬಂದ ನಂಬಿಕೆ ನಡಾವಳಿಗಳನ್ಕೇ ಮುಂದೆ ಬ ದ ಸ್ತಾರಸ್ಥಗಳನು, ತಿಳಿದು 

ಬ ಡೆ ಟ್‌ 
ಕೊಳ್ಳುವವರು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಮನಗಂಡಿದ್ದು. 


ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಪಾಡೇ ಹೀಗೆ-ಜಾ ನ ತದಿಂದ ಆಜಾ ತ: ಕಡೆಗೆ, 

ಮೂರ್ತದಿಂದ ಜಮ್ಮ ದ “ಕಡೆಗೆ, ಜಡದಿಂದ ಚೇತನದ ಕಡೆಗೆ, ಸೂ ಲದಿಂದ 
| € 

ಸೂಕ್ಷ್ಮದ ಕಡೆಗೆ, ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ತತ್ವದ ಕಡೆಗೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿ _ ಕಾರಣವು 

ತತ್ವ ಜತಿ ಒಂದಂ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ನೆಲೆಗೆ ತಲುಪಿದವರೂ ಕೂಡ ಅದನು ಒಂದಂ 

೧ ನಾತ ತ ಕ 

ಪರಮಾತ್ಮ ಪ ಪರಬ್ರಹ ತತ್ವವೆಂಬ, ಕೇವಲ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ವಿಷಯವಾಗಬಲ್ಲ 


ಶ್ರ ಳು; 
ಇ ಹಾ ೧ ನ್ಮ ಇ ನಿಸ 
ಸ ಹ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸ ೇತ್ತರೂ, ದಾರ್ಶನಿಕರೂ, 
9೫ ತ ಸ ಕ್‌ *ಇಸಲ್ಗಿ 9 ನ್‌ವೆಗೇ 
ಆಚಾರ್ಯ ಪುರುಷರೂ ತಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳ ತ್ಸಪ್ಪಿಗಾಗಿಯೋ, ತಮ್ಮನ್ನು 


೧ ಊಹ ದ ಕಾ ದ ನ್‌್‌ 
ನಂಬಿವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾವಿಕ ತನದ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿಯೋ, ಕರ್ಮ-ಸಂಗಿಗಳಾದ 


`ಅಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು” ಎಂಬ ಒಂದು ಅನುಕೂಲ 
ವಾ ೨ ದಿ 9 9೨ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿದೋ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯ ಬದಲು, ಸಗು ದೇವತೆಗಳ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೫೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿ ಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಲ್ಲಾ ಇತರ ಬಲವಾದ ಲೌಕಿಕ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಆಸಕ್ತಿಗಳ ಅಡ್ಡ ಸೆಳೆತಗಳೂ ಕಾರಣ. ಅವೆ ವಲ್ಲವುಗಳನ್ನು 
ಒಂದು ರೀತಿ. ಸರಳೀಕರಣವೆನಿಸಬಹುದು. 


ಅದಾಗ್ಯೂ ಇಷ್ಟೊ ೦ದು ನಿಜ ದೇವರ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ವನ್ನು ಭಾವನಾಮಯವಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಉ ಉಪಾಸಿಸುವ ವೈಚಾರಿಕ ಈರ ಜಾ ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ ಜ್ಲ್ಲ ರು 
ಮನಸ್ಸಿನ ದ್ವಿಧಾ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಾಳಿನ ಉದ್ರಕ್ಕೂ ಬದುಕುತ್ತಾರೆ" ಆವರ 
ಮನಸ್ಸು ಇಮ್ಮೊಗವಾಗಿ ಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅ ಸಲ್ಲಬೇಕು ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಲ್ಲಬೇಕು ಎಂದು ಅವರ ಸಾಧನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಅವರ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆ. ತಮ್ಮ ಭಾವಿಕ ಶ್ರದ್ದೆ ಗೆಬೌ ದ್ದ ತ. ಮರ್ಥನೆ ಕೊಡುವ ಖಟಾಟೋಪ. 
ತದ್ವಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬೌದ್ದಿ ಕ್ರ ತತ್ವವಾ ಾದಿಯಾಗಿಯೂ ಭಾವನಾಮಯರಾಗಿ ದೇವತ್ವ 
ವನ್ನು ಆರಸು ುವವರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು “ರಹಸ್ಕವಾದ' ವನ್ನು ಶಿ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು 
ಶೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅ 
ಸ ಸೆಂಟ್‌ ಥೆರೆಸಾರಂಥ ತ್ರೆ ಭಕ್ಕರೇ ಆಗಿರಲಿ, ನಮ ಅಕ್ಕಮಹಾ 
ದೇವಿ. ಮೀರಾಬಾಯಿ, ಮಧುರ ಚೆನ್ನರಂ ಥ ಅಥವಾ ಗುರುದೇವ ರವೀಂದ್ರನಾಥ 
ರಂತಹ ಉತ್ಕಟ ಉನ್ರತ ಭಾವ ಜೀವಿಗಳೇ ಆಗಿರಲಿ-ಎಿಚಿತ್ರ ಪೇಚು. ಅವರಿಗೆ 
ಅತ್ತ ಸಾಕಾರ ಮಾನವಿ ಠಶ್ರಯಿಸಿದ ದೇವರೂ ಸಲ್ಲರು. ಇತ್ತ ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿರಾಕಾರ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ವೂ ಸಲ್ಲದು. ಅದರಿಂದ ಒಂದು ಭಾವ 
ನಾಮಯ ಸಂತೋಷ, ಸಾಂತ್ವನೆ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. “ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ' ವೆಂಬ ತುತ್ತ 
ತುದಿಯ ಮನಃಸ್ಥಿ ತಿಯ ಕಲ,ನೆ ನಮ ಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ರರೂ ಕೂಡ ಈಗ ಈ 
ರಹಸ್ಯವಾದಿಗಳು " ತಮ್ಮ ತತ್ವ ವಿಚಾರವೇನೇ ಇ ಲ ದೇವತ್ರನಸ್ನ 
ರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರೇಮಸ್ವರೂಪ' (ನಾರದೀಯ ಭಕ್ತಿಸೂತ್ರ)ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಧ್ನಾನಿಸಿ ಅವರೊಂದಿಗೆ ತನ್ಮಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ವರೂಪದ “ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯತೆ' ಯೇ ಅದರ “ರಹಸ್ಯ' (15101579). ಅದರ ಸವಿ ಸೊಗಸು ಸುಖ 
ತನಗೆ ತಾನೇ ಒದಗುವಂತಹದು. ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡ 
ದೆಯೇ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಅಪರೋಕಾನುಭವ. 


ಬಹುದಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಅದು ಹಿಂ ಕ್ಷ 


ಈ ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ಅನಗತ್ಯ. 


ವು ೭೧ ರ ಕ್‌ ( ಜು ನ ಇ ಗ್‌ 

ಇಂಥ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಲೌಕಿಕ ಆಚಾರ ಧರ್ಮಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕರೆ ಎಂದ 

ದೊತ ತಪಾ ಗಲಾರಮ. ನವವಿಧ ಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೊನೆಯ ಹಂತಗಳಾದ ಸಖ 
ಣ ೪ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೫೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದಾರ್‌ 


ನತ್ತು ಮಧುರ (ಆತ್ಮನಿವೇದನೆ) ಭಾವಗಳ ಭಕ್ತಿಯ | ತಿಗಳು ಈ “ಅನುಭಾವ'ದ 
ಅವಸೆಯ ಎ ಚಕ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯ "ಉನ್ಮ ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ ಖಿಸಿದ್ದಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ (ಲೌ ಕಕ” ಮನಃಸಿ ಸ್ಕಿತಿಯನ್ನು 
ಮೀರಿವ ಸ್ರ ಭಾವಾ ವೇಶದ ಧ್ಯಾನಾವ ಸ್ಪಿತಿತ ತನ್ಮ ಸ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
'ಚಾಿ ೋನ್ಮತ್‌ ಪಿ ಪಿಶಾಚವತ್‌' ಅಂದಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪ. ಸತಿಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ರತ 
ವರಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ನೆಲೆ ಬೆಲೆಗಳ ಅರಿವಾಗಲಿ ಪರಿವೆಯಾಗಲಿ ಕಡಿಮೆಯೇ. ಭು 
ಬಾಲರಂತೆ, ಉನ್ಮತ್ತರಂತೆ ಅಥವಾ ಪಿಶಾಚಿ (ದೆವ್ವ ಬಡಿದವ) ಗಳಂತೆ ನಡೆಯು 
ಕತ ಅಂ ದತ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯವರನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಪ್ರಸ್ಸಾಪಿತ 


ಅೃ ಆ 
ಯ -ಸಾಂ ಜಲ ದಾಯಿಕ ಆಸ್ತಿಕರು “ಹೆಚ್ಚು ಕಡೆದು ನಾಸ್ತಿ ಕರನ್ನಾಗಿಯೆ 
ರೆ 


ಲ 
ಸಮಾಧಿ' ಅಥವಾ ಕತತ ಸ ತ್ರ ಮನೋವಿಶ್ಸೇ ಷಣೆಯ ವಿಷಯವೆಂದು 


ಎ 
ಸವರು. ಇಂಥ ದೈವಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಲ್ಲವೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾವಾವೇಶನ ಅವಸೆ 
ಚುತಾಶಸ್ತದ ಎಚಿಕಿತ್ಸೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಗಳಿಗೆ “ಒಪ್ಪುವ ಸಂಗತಿಯಂದು ಈಗಾಗಲೇ ಈ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಎದ್ವತ್‌ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 'ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ' “ಮರಣೋತ್ತರ 
ಜೀವನ' : “ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವ' ಂತ-ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ'' ಮುಂತಾದವೆಲದರ 
ಬಗೆಗೆ ಇಂದು ಮನೋ ವೈಜ್ಞಾ ನಿ ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ನೂರಾರು 
ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳು ಶ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಆ ಆಳಕ್ಕೆ ನಾವು ಇಳಿಯಬೇ ಕಿಲ್ಲ. 


ನೆ ಮನೋವೃ ತ್ರಿಯ ನಿರೀಶ್ವ ರವಾದಿ (ನಾಸಿ ಸ್ತಿಕರು) ಗಳು ಇಂಥ ದೈವಿಕ 


೨ 


ಹೀಗೆ ನಾಸ್ತಿಕನು ದೇವರೆಂಬ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೂ ಅಂತರಂಗ 
ಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಆದರೂ ಅದೊಂದು ತತ ಶ]ಭಾವವೆಂಬ ಮಟ 
ಲ್ಲಿ ಆತ ಗೃಹಿಸಬಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಗ್ರಹಿಕೆ ಅಂದರೆ ಸ್ವೀಕಾರವಲ್ಲ. ಅದೊಂದು 
ತರ್ಕದ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾ ಗಿ ಇಟ್ಟು | ಅಥವಾ ಭಾವಿಸಬಹುದಾದ 
ಅಜ್ಞಾತದ ಸಂಕೇತ. ಬಾವ ಹೇಳಿದೆ ೀಜಗಣಿತದ `ಎಕ್ಸ್‌? (ಕ್ಷ) ದಂತೆ 


ಆ ಕುರಿತು ಯಾವದೇ ಭಾವನಿಕ ನ್ಫೈ ತಿಕ ಬಾ, ಳು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


1 


ಕ್ಷ 


ನ 


ಮಾನವನ ಉತ್ಕಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ನೋಡಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ಸ್ಥ ತಿಗತಿಗಳನು 


ಕ್ರ 
ಇಷ್ಟ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೫೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಭ್ಯ ಸಿಸುವ ರೀತಿ ವಿಚಾರವಂತ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಶೀಲ ನಾಸ್ತಿಕನದು. ಮಾನವನೆಂಬ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಉತ್ಕಾ ,ಂತಿಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸದ ವಿಕಾಸದ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರ 


ಕಲ್ಪನೆ ಅಥವಾ ಪ ಪ್ರತ್ಞ್ಲ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೂ ಯಾವ ಹಂತದಲ್ಲಿ, 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು ? ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಇಸವಿ ನಮಗೆ 
ಮುಖ್ಯ ವಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯ ಹ ಟ್ಟಿನಿಂದಲೇ ಅವನಲ್ಲಿ ಈ ದೈವಿ ಕ ಭಾವನೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಂತ. ಇತರ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೂ ಸತಾ 
ಕೋಠದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕೆಲವೊಂದು ಮ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ಕಿಗಳು (ಕಾರಿದಾಸ ನ ಮಾತಿನಂತೆ 
"ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಪಟುತ್ವ [1 ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು) ಯಾ” ಅಮಾನುಷ ಎರಡೂ ಪ್ರಾಣಿ 
ಪ್ರಪಂಚಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಡು ಕಂಡುಬರುತ್ತ 
ಭಯ, ಕಾಮ, ಹಸಿವೆ, ಸಿಟ್ಟು, ಆತ್ಮ ರಕ್ಷಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಇತರ . ಪ್ರುಣಿಗಳಂತೆ 
ಮಾನವನಿಗೂ ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಾವು ಮೂರು ಗುಂಪಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ: ವ್ಯಕ್ತಿಗತ।561£॥), ಕಾಮ 8೧%) ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ (500181). 
ವ್ಯ ಕ್ತಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ, ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿನೊಳಗೆ ಒಂದಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಮಾಜದ 
ಗುಂಪಿನ (ಬಣದ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ನ ಜಾತಿಯ) ಒಂದು ಘಟಕವಾಗಿ ಬದುಕುವಾಗ ತನ್ನ 
ವೃತ್ತಿಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗ" ಒಂದು ಹಿಡಿತ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಬದಲಾವಣೆಯ 
ಆಗತೈಬಿದು ಅದರಿಂದ ಕೆಲವು ಹಲವು ಹೊಸ ವತ್ತಿ? ಗಳನ್ನು ಭಾವ -ಚರ್ಯಗಳನ್ನು 


ಳ್ಭು ತ್ರ್ರಿ 
ಸಂಸಾ ಸ್ಮಾರ ಕ್ರಮದಿಂದ ೫ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಬೇಕಾಯಿತು. 


ತ್‌ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಕುರಿತು ತೆ ಅಥವಾ ಆಸ್ತಿಕ ವ್ನತ್ತಿ ಮಾನವನಿ 


ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಬಂದಿದ್ದೆ? ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಯಾವ 
ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ದೈವೀ ಇವನೆ, ದೇವರ ಬಗೆಗೆ ಅರಿವು. ಅಥವಾ ನಂಬಿಗೆ 
8 ೧ 
ರಾಸ ಭರಿಸಿ ಹಟ ತ ಡದ ಠ್ರಿ ಆ ಪು 
ಮಾನವನ ಕೂಸಿದ ಹುಟ್ಟು ಗುಣವಲ್ಲ. ಅಂದರೇನು ? ಪ್ರಕೃತಿಧರ್ಮದಂತೆ ಜೀವ 
ಕಾಸಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವ, ಜೀವದ ಪಾಲಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಲ್ಲ-ಈ ಆಸ್ತಿಕ್ಯ ಭಾವನೆ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
೧೨ 
ನಿಗೆ ವಿಶಿಷವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ತ ದದ್ರು. ಬುದ್ಧಿ ( 
ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನೂ ಆಕಸಿ ಗಳನ್ನೂ ಕಂಡಾಗ ಆದರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಭಯ ಮತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯ. ಲೆಂ ದಾಗ ದೇವರ ಕಲ್ಕನೆಯ ಮೂಲ ಈ ಭಯ 
ಣೆ ಶರಾ ದ ಕ್‌ ಸತು 
ಚಿಕಿತ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಯ ೀ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದರೆ ತಪ್ಪುಗಲಾರದು. (ವಿಷ್ಣು ಸಹಸ್ರ 
ಕ್ಟ “ಭಯಕೃತ್‌ ಭಯನಾಶನಃ' ಎ ೦.ದು ಕರಿದಿದಿದೆ. 
೧ (ಗ ಟೌ 1 
ನಾಮದಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ` 


ದೇವರಿಂದ ನಾವು ಬೇಡುವದು ಅಭಯ. ದೇವರ ಒಂದು ಹಕ್ತ `ಅಭಯಮ', 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೫೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇನೆ ಸ್ನೊಂದು “ವರದ. ಸ 


ಅಂದಾಗ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಕೃತ ಮೂಲವ ಭಯಪ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಮಾನವನು 
ಪ್ರಬುದ್ದ ನಾದಂತೆ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದೂ ಗುಂಪು ಗೂಡಿ ಬದುಕುವಾಗಿನ 


ಜು 
ಲ 
ಹೆಣಗಾಟ ಹೋರಾಟಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ದೈವಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ಅರ್ಥಾತ' ಹೇಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೂ ಈ ದೇವರೆಂಬ ಕಲ್ಪ ನ 


ಭಾವನೆ ಮಾನವನ ಮನೋವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗೌಣ ಅಥವಾ ಫಲಿತ (ಜನತ) 
1೪೩1೪೮ ಹೊರತು ಸ್ವಯಂಭೂ ಪ್ರೇರಣೆ ಅಲ್ಲ. ದೇವರ ಕುರಿತು ಒಂದು 
ಪಃವತಿ ಯುವ ದುದ ತಾಸ ಸುಳಿ ಫ್ರಿ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದು ಇದ್ದುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸುಳಿವೂ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಕಲೆ, `ರಸ, ಸಾಹಿತ್ಯ. ಗಣಿತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಂತೆಯೇ ಈ ದೇವರ ಕುರಿತು 
ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಒಂದು ಭಾವಗ್ರಂ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾಸದ ವಿಪಾಕ, 
ಮಾನವನವರೆಗಿನ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಯಾವ ಕುರುಹೂ, ಸುಳಿವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಘು ಅದು ಶಿಶುವಿನ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಮುಂದೆ 


ತಾಯ್ತಂದೆ ಗುರುಹಿರಿಯರ ನಡೆನುಡಿಯಿಂದ ಕಂಡು ಕೇಳಿ ಅನುಕರಿಸಿ ಕಲಿತು 
ಬಲಿತು ಬಂದ ವೃತ್ತಿಯೇ ಹೊರತು ಅದು ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಲ್ಲ. 


ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಪರಿಸರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಜೀವಾಣುವಿನಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿ 
ಕ್‌ “ ಡಾ ಹ ಇಗ ದಿತತ ಇ ಶಿ ನ ಕ್ಮ 
ವರ್ಗವೂ ತನ್ನ ಬವಂಕಿನ ಒತ್ತಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಹಾಗೂ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾದ ಕ್ರಿಯಾ ರೂಪವಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಳಗಿಸಿಕೊಂಡವು. ಅಂಥ ಒಂದು 
ಗ ಇ ಜ್‌ ಗ್ರ ಗ್ರಾ್‌ದ್ದಿ ಟ್‌ ಹಾ ಲಿ ರ ಕ್ಮ ಕದದ ದ ಣಿ ಅಜಾ 
ನಿಶಿತ ಮು ಭತ್ತಿಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಬವಎ ಧರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದು 


೧ ದು ಇ ಗಾಗ ರಾ ವರಣ ಗ್‌ 

ಹೀಗೆ ದೈವಿಕ ಶ್ರದ್ದೆ ಆಥವಾ ಧಾರ್ವಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ 
ಜ್‌ ಗಾ ತ್ಮ 6 ೯ 1 ೧ ರ್‌ ಕ್ಯ 

ಪ್ರಕೃತಿ ಸಿದ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಲ್ಲ.ಎಂದಾದ ಮೇಲೆ ಅದರ .ವಿಕಾಸ ಕುರಿತು ಹಾಗೂ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆವಿರ್ಭಾವ, ಅನೇಕ ಧರ್ಮಾಚರಣೆ, ಭಕ್ತಿ ಪಂಥ, ಉಪಾಸನಾ 


ಗ 


₹1 
೪) 
ಸ್ಸ 
ಟ್ರಿ 


ಮುಂತಾದವುಗಳ ರೂಪನಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕ ವಿಚುರಶೀ 


ದು ಸುಧ್ಯವಿದೆ. ಅದು ಸಾಧಿಸಿಯೂ ಆಗಿದೆ. 


ಆ 
ಕ ಜರ್ಣುರ್ಣು ಗ್ಯ 
ಅ ನಿಕವಾಗಿ 


ತ್ರೆ 
__ 01 
ಗ 
ಜೆ 
₹೬ 


ಸ 
) 


ನರ್ಮಿಕ ಅಥವಾ ದೈವಿಕ (ಪುರಮಾರ್ಥಿಕ) ಭಾ ದ ವೆ 
ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮಾಡುವವರು ಬಳಸುವ ಎರಡು ಪದಗಳನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ರ] 
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ಕ 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ.) *ಪಾರಮಾಧಿ 
೮೦85010058685) ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅಂ 
ಚಿಂತಿಸುವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು “ಪಾರಮಾರ್ಥಿ ನ 
(8.61161005 ೫%0೮10000) ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಪದವು. ಇ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಒಂದು ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಘಟಕವು. ಇದು ತನಗೆ ಅನಿಸ 
ಬಹುದು, ಆದರೆ ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ದೈವಿಕ 
ಆಚರಣೆ, ನಡೆವಳಿಕೆಯ ಪರಿಣಾಮವಿದು. ಈ ಭಾವನಾಮಯ ಅಂಶವೆ ದೈವಿಕ 


ಶ್ರದ್ಧೆ ಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಈ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅನುಭವದ ಕೆಲವು 
ಉದಾರಣೆಗಳೆಂದರೆ, ಅನುಭಾವಿಗಳು (ಯೋಗಿಗಳು) ಬ ಣ್ಣ ಸು ವ ದೇವರ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಒಂದು ಅನಿಸಿಕೆ (ಭಾವನೆ), ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಅಥವಾ ಪೂಜಾ 


ರ್ಚನೆಯ ಯಾವದೇ ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಧಿಯ ನಂತರ ಮನಸಿಗೆ ಒಂದು ಶಾಂತಿ 
(ನೆಮ್ಮದಿ)ಯ ಅನಿಸಿಕೆ ಮತ್ತು [ ಧಾರ್ಮಿ 
ವಟಿಕೆಗಳ ಒಳಸೆಳವಾಗಿ ಒಂದು ಭಾವಾವೇಶವ ಮಂದವಾದ ಸಂವೇದನೆ. 


ಲವನು ದೆ.ಜಾ ವಾಗಿಯೆ ಸ 
ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್‌ ಕ 


ವಿಶೇಷಣೆಗಳಿಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಿ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಇದು ಮ್ಮ್ಮ 
1 ತ 
ಜಿಜಾ ಸೆಯ ವಿಷಯವಾಗಬಲ್ಲದು: ಆ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸತ್ಯಶೋಧಕನಾದ ನಾಸ್ತಿ ಕನಿಗೆ 
೧ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ದೇವರೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯ ಕೇಳತಕ ದ್ಚು. 
9ಸಿ೧ಿತಿಸು ಕ್‌ ಇ.೧ತಸಂ 
ಮನನ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಮತ್ತು ಆಳವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸತಕ್ಕದ್ದು (ಶ್ರೋತವ್ಯಃ 
ಮಂತವೃ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ) 


೩. ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿ (11170308615) 

ಸ ಷ್‌ ಇಗೆ ಗೊಡವೆ ದ 

ಕೊಳ ಲು ನಾಸ್ಮಿಕ ವಿಚಾರವಾದಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಸಿಕ ಆದರೆ 1... 
ತ ಪ್ರಮಾಣವಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸಂಪನ,' ಭಗವಂತನೆಂದು, "ಕರ್ತುಂ ಅಕರ್ತುಂ ಅನ್ಯಥಾ 
ನೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಕ್ಕೆ ನಾಯಕನೂ ಆದ, 
ರಕ್ಷಕನಾದ ದೇವಾಧಿದೇವನೆಂದು, ಮಾನವನ 
ಸಿ ರೂಪಿಸಿದ ' "ವಿರಾಟ. ಪುರುಷ' ನೆಂದು, 


ಗ 
ಟೆ 
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ಒಬ್ಬ ಅತಿ ಪ್ರಚಂಡ ಅತಿ ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಆತನೆ ಸಕಲ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ನಿರ್ಮಾಪಕ ನಿಯಾಮಕ ನಿಯಂತ್ರಕ ಅಧ ಕ್ಷನೆಂದು ವೈಚಾರಿಕ ನಾಸ್ತಿಕನ ವೈಜ್ಞಾ 


ನಿಕ ದೃ ಷ್ಟಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಒಪು ವಂತಿಲ್ಲ. 


ಗಿ 


ದೇವತಾ ಕಲ್ಪನೆ 


ಈ ಬಗೆಯ ಗ'ದೇವರು' `ಆತ್ಮ'ದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೇ “ಮಹತೋ ಮಹಾನ್‌' 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡ ಈ ಪರಮಾತ್ಮ (ಆತನೇ ಪರಮೇಶ್ವರ)ನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಒಂದು 
ಮನೋಬಿಂಬ. ದೇವರನ್ನು ಅನಂತಶಕ್ತಿ, ಅನಂತ ಇಚ್ಛೆ. ಅನಂತ ಅಳ 
ಅನಂತ ಸ ರಟ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಸ ಒದು ಬಹು ಬೃಹದಾಕೃತಿ 
ಯೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭಗವಂತನ ಗುಣಗಳೂ ಶ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಅಂದರೆ 
ಮಾನವನಲ್ಲಿ ತು ಸ ಆತ ಇರಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳದೇ 
ಮಹದ್ರೂಪ. ಈ ದೇವತೆಗಳ ಶಾರೀರಿಕ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ನಾವು ಮಾನವನ 
ಮಾದರಿಯಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದ ೀವೆ. ಇನ್ನು ಒಂದು ತಲೆಯ ಬದಲು ಮೂರೋ 
ನಾಲ್ಕೋ ಐದೋ ಆರೋ ಅಥವಾ ಸಾವಿರವೋ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ೀವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಾನವನ ಎರಡು ಕೈಗಳ ಬದಲು ನಾಲ್ಕು, ಆರು, ಎಂಟು-ಸಾ ವಿರ ಕೈಗಳ 
ವರೆಗೂ ಸಂಖ್ಯೆ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ೀವೆ. ಆದರೆ ಅದೇಕೋ ನಮ್ಮ ದೇವರ 
ಕಾಲುಗಳು ಎರಡೇ ಇಳಿದಿವೆ ! ವ್ರ ದ್ವಿಪುಃ ಪಶು ಬರಾ" ಜದ ನೆಲೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. (ವೇದದಲ್ಲಿಯ “ಪುರುಷಸೂಕ್ತ'ವು ಮಾತ್ರ ಈ 
ಪುರುಷನ ನ್ನು ಜೆ.ಸಹಸ್ರಪಾದ್‌' ಎಂದಿದೆ. :ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಷನ 
ವಿಗ್ರಹ ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜ ಪುರುಷನದೇ ಪ್ರತಿಮೆ.) 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅತಿ ಮಾನುಷತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಕೆಲವು ದೇವತೆಗನ್ನು ಸಃ 


ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದೆ ೇೀವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ನಮ್ಮ ಬೆನಕ, ಗಣಪ, ನ 
ಸಿಂಹ, ಹಯಗ್ರೀವ. ಯಾ ಒಂದು ಸಾ ರಸ್ಯ. ಗ್ರೀಕ ಲೋಮನ್‌ ಪೃಕಾರ 


ಗಳಲಿಯೂ ಇಂಥ ದೇವತೆಗಳು ಅಥವಾ ದೇ ಜ್‌ ಸಂಭೂತವೆಂಬ ವೃಕ್ತಿಗಳ 


9 


3 


ಡಿ 


ಸಿದ್ಧ. .. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಗೂ ಇಲ್ಲಿಗೂ ಒಂದು ಮಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ 
೦ಥ 'ನರ-ಪಶು' ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವಿಗ್ರಹದ ಮೆ.ಯು ವಿಶಿಷ್ಠ ಪಶ 
ನದು. ಆದರ ಮುಖ, ಮಸ್ತಕ ಮನುಷ್ಯನದು. ಉದಾ: * ಃ 

೦ಹನದು. ಆದರೆ ತಲೆ ಮನುಷ್ಯಳದು. ಬ್ಯಾಕಸ್ಸ್‌: ಇದರ 


ಟಿ 


ಎ 
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ಆದರೆ ಮುಖ ಮನುಷ್ಯನದು. ಹಾಗೆಯೆ ಸೆಂಟಾರ್‌. ಆದರೆ ನಮ್ಮ 
ಹಯಗ್ರೀವ ಕುದುರೆ ಮುಖವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯದೇ ೀಹ. ಹಾಗೆಯೇ ನರಸಿಂಹ, 
ಗಣಪತಿ ದೇಹ ಮಾತ್ರ ಮನುಷ್ಯನದು; ಮಸ್ತಕ-ಸಿಂಹನದು, ಆನೆಯದು. 
ಉತ್ತಮಾಂಗವು ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಿಯದಲ್ಲ. 


ಬಹುಶಃ ತೀರ ಹಿಂದುಳಿದ ದುರ್ಬಲ ಅಥವಾ ವನ್ಯ ಬುಡಕಟ್ಟಿ ನ ಜನಗಳನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದುವರಿದ ಮೇಧಾ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲಪೌರುಷದ ಜನಾಂಗಗಳು ಸೋಲಿಸಿ 
ಗೆದ್ದು ತಮಗೆ ಅಂಕಿತವಾಗಿ  ಮಾಡಿಕೊಂಡುದರ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ಆ ಸೋತ 
ಜನಗಳ ದೇವತೆಗಳು ಗೆದ್ದವರ ದೇವತೆಗಳ ವಾಹನಗಳೂ ಗಣಗಳೂ (ಅನು 
ಚರರೂ, `ಭ ನ್ಫತ್ಯರೂ) ಆಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ನಂದಿ, ಗರುಡ, ಸಿಂಹ, ಹಂಸ, 
ನವಿಲು, ಹೆ ಹೆಗ್ಗಣ, ಹಾವು ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ದೇವತೆಗಳ ವಾಹನಗಳಾದವು. 
ಹಾಗೆಯೇ ವಾಸ] ಬೆರೆತು ಒಡಗಣಡಿದಲ್ಲಿ ? ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ದೈವತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದಾಂಪತ್ಯ ಬಂಧಗಳು ಕೂಡಿಬಂದವು. ಇರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಉದಾರಣೆ- 
ನಮ್ಮ ಹಜ್‌ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ದೇವರು. ಗಂಗಾಷ್ಟಮಿಯ 
(ಆಶ್ವಿಜದಲ್ಲಿ) ದಿನ ಗಂಗಾವಳಿಯ ನದಿಯ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಗಂಗಾದೇವಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಮದುವೆ ನಿಶಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು. ಬಂದು ಮುಂದೆ ದೀಪಾವಳಿಯ 
ಸಂಜೆ ಗಂಗೆಯೊಂದಿಗೆ ವಿವಾಹ ವಿಜೃಂಭಣೆಯ ಹಬ್ಬ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇರಲಿ. 
ಈ ಮಾವೀಕರಣಗೊಂಡ ದೆ ದ ವಿಚಾರ ಸದ್ಯ ಇಷ್ಟೇ ಸಾಕು. 


ಸಮ; ಮಾನವ. “ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಬಂದ ಮಂದಿರ, ಮಠ, 
ಪ ಬ ಕಾಲಾ ಪಿ ಇ) ೯ ತಾಪಿ ೫.1 
ಚರ್ಚು, ಮಸೀದಿ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆ, ಪೂಜೆ-ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಯಜ್ಞ ಯಾಗ, ಹೋಮ 
ಛಿ ಸ 
ಹವನ ವೃತ ತಾರಾಧನೆ ಬೆ ಖೆ ಅನುಷ್ಕಾ: ನ, ಉತ್ಸವ, ಸಮಾರಾಧನೆ, ಕಟ್ಟಳ, ನ 
ಚಾರ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವೆವಿಧ್ಯ ವೆ *ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿನ ಹೇರಳ ಸಂದರ್ಭ 


ಲೆ ಕಲ" 
ಗಳೇ ದೇವರ ಈ ವೃೈಯಕ್ತಕ ಸ್ವರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯ ವರ್ಣರಂಜಿತವಾದ 
ವ ನ ಎಧು ಗಿ ಗಿದೆ ಗ.ನ್‌ದಾಗಿಗಿನೊೋ ನಿಶಿತ ಹೌ 
ಅಂಗವಾಗಿವೆ. ದೇವರನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಾಗಿಯೋ ವಿಗ್ರಹವಾಗಿಯೋ ಎಶಿಷ್ಟ ಅತಿ 


ಮಾನುಷ ಶಕ್ತಿಯೆಂದಾಗಿಯೂಃ ಒಪ್ಪದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಅಂಗವು 
ಇಷ್ಟೆ ಡ್‌ ಇ ಖಸಮಾ್‌ೌಣಸಿ 

ಅನಂಗನಂತೆಯೇ ವ ಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ನೇರ ಪ ವೇಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅತ್ವ ಹೊಕ್ಕಿ 
ಪಂಥಗಳಲಿ ಸಾಕಷು ಹಾವಳಿ ಎಬ್ಬಿ ನಾಡೆ. ಶುದ್ಧ ಸರಳ 
೧72 


ಕೊಂಡು ಆಯಾಧರ್ಮ ಸ 

ಇಂ ಇಲಿ ಳಂ ಬಂ ಕಾ ದೆ! ಸಸಿ 
ಆಧ್ಯಾತಿ ತ ಕವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಆಗಿರಬೇಕಾದ ತ್‌್‌ ಪ್ರಪ ಳಿ 
ತುಂಬಿ ಸೂಸುವ ಸಕಲ ಸಿಂಗಾರ ಸೌಂದರ್ಯ, ಐಶ್ವ ರ್ಯಗಳ ವಿಜೃಂಭಣ, ಈ 


ಪ್ರ ಹ ಡವ ರಿಂ 
ಒಂದು ಅಂಗದಿಂದಲೇ, ವ ಯಕ್ತಿಕ ಕ ದೇವರ ಇಂ) 04)ಸ್ರೊ ೀಮದಿಂದಲೇ 


ನಾಸಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ, ದೇವರ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ನಡೆದ, ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ 
ವಾಜ್ಯ. ವೈ.ರ-ಯುದ ಗಳೇ ಈ ವ್ಯ ಕ್ರಿರೂಪದ ದೇವರುಗಳಿಂದಾಗಿ. ಬ್ರಹ 


ಭ್ರ ಸಸ್ಯ ಶ್ರ 
ವಸ್ತು. ಪರತತ್ವ, ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಸ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ 
ನಡುವೆ ಯಾವದೇ ಕಲಹ ಯುದ್ದ ನಡೆವ ದಾಖಲೆ” ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
1 ಓದ ಒಂದು ಮಾತು ಕು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ [ತುರೂಪದ ದೇವರ 


॥ ಬ ಸ್‌ ೨ 

ಮಾನದ, ಆತ್ಮಗೌರವದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ, ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಹ 
1 

ನಾನ`-ನನ್ನ-ನನ್ನಿ-ನಂದು-ನಂಬಿಗೆ ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮೂಲದ ರೂಪಗಳೆಂದೇ ನನ್ನ 


ಬಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮಮತೆ ಹೇಗೆ ಮಮ-ನನ್ನ-ದೆಂಬಭಾವವೋ ಆಗೆಯೇ ನಂಬಿಕೆಯೂ 
ನನ್ನ ದೆಂಬ- ನನ್ನಿ -ಸತ್ಯ ವೆಂಬ ಭಾವ. ನಂಬಿಕೆ ಅಥವಾ ಶ್ರದ್ದೆ ಅಹಂಕಾರದ ಒಂದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆಡ ಖಾತೆ ಟಿ ರೂಪ. ಆದ್ರರಿಂದಲೇ ನಾವು ನ ಬ್‌ ನ್ನು ಒಮ್ಮೆ 
ನಂಬಿಗೆಯ 


ಜಾ ಸಭಗನಕು ಬಾ ಬದಲಿಸಲು ಸಿದ್ದ ಪ್ರ ನನ್ನ 
ಮೇಲೆ ಆದ ಆಫಾತ ನನ್ನ ಅಸಿ ತೆಯ (ಅಹ ಹಂಕಾರದ) ವೆ ಮೇಲೆಯೇ ಆದ ಆಘಾತ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇ ಗ್ಗ ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಕ್ತಿ 1 


೫೦01೩೫ 00೦0117006 ೩8106! 10೯ ೫111 15 ೦8 116 58776 ೦01೧100 
$(111. ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸಿದರೂ, ಆತ ನನ್ನ 
ಮೊದಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವನೇ ಅಗಿರುತ್ತಾ ತಾನೆ. ಈ ಸೂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಏ ಮ್ಯಾನ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏ ವುಮನ್‌ ಎಂದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಗಂಡಿಗಿಂತ 
ತನ ತನದ ೦೨ ದಿ ದಿ 
ಹೆರ್ಜ್ಣ ನಪ ಅಹಕಾಂರ (ತನ್ನ ಇಟ ಅರಿವು) ತೀವ್ರ. 

ಹೀಗೆ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ು ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಂತೆ "ಸ ಸ್ವಭಾವವೇ | ಆಧ್ಯಾತ್ಮ' 
ಆತ್ಮ-ಅಂತರಾತ್ಮ ಮೂಲ ಬಿಂಬ. ದೇವರು ತ ಹೊರತೋರಿಕೆಯ ಉತ್ಸ ವದ 
ಮೂರ್ತಿ. ಈ ಕುರಿತು ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. 


ಒಟಿ.ನಲ್ಲಿ, ಚಿಂತನಶೀಲ ತತ್ವನಿಷ್ಠ ನ ನಾಸ್ತಿಕನು ಈ ವ ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪಿ, ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರ 
ು.ರ್ಥವನು, ಕರುಣಿಸುವ ದೇವತ ತ್ವವನ್ನು ಒಪ ಲಾರ. 
ಇ 
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ನಿಶ್ಚಶಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಶೇಷನಲ್ಲ 


ವ್ಳೈ ಜಾನಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಬ್ರಯಿಂದ ಈವೆ ಸಯಕ್ತಿ ಕ ದೇವರ ಕಲ್ಪ ನೆ ಒಂದು ಪ್ರಚಂಡ ಅಹಮಿಕೆ 
(ಅಹಂಕಾರ) ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ವ ವ್ಯಾಪಿಯಾದ ವಿದ್ಯುತ್‌ 
ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯ ನಮ್ಮ ಕೋಣೆಯ ಒಂದು ಬತ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಜ್‌ ಜಗ್ಗ 
ವದು. ಆದರೆ ಅದು ಆ' ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಶಕ್ತಿಯ ತೀವ್ರ ತೆಯದೇ ನಿತ್ಯ ಗುಣ. 
ಅದರ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಅವಧಿ ವಾ್‌ ಕೇವಲ ಅಂಗಭೂತ 
ಅಂಶಗಳು. ಇಡಿಯದರ ಬಿಡಿ ಎಡೆಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಒಲೆಗೆ ನಿಮ್ಮ 
ಗುಡಿಗೆ ಊರ ರಸ್ತೆಗೆ ನಾಟಕ ಸಭಾ ಗೃಹಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಆ ಮಿಂಚು 
ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಆ ಪ್ಬೇ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಒದಗುವಾಗ ಅದೊಂದು ಏಕ ರೂಪ ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ನಿರ್ಧಾವ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಮ ನಿಮಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಸ ಸನ್ನತೆಯ ಅನುಗ್ರಹ ಪ್ರಸಾದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಎಶ್ಟ ಚಾಲಕ ವಿಶ್ವಾಂತ ತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ದೇವರನ್ನು ಇಷ್ಟಾರ್ಥ ಸ್ತ 
ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟದೇವರೆಂದು ಭಜಿಸುವಾಗ ನಮ್ಮ ಅರಿಕೆ ಹೋತಾ ನಮಗಾಗಿ ಆತ 
ಒಲಿದ ದು ಸ್ಪ ಬಿ ದಿಸಬೇಕು. ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಆತನ ಇಚ್ಛೆ, 
ಆತನ ಹೊಣೆ, ಆತನ ಗ ಎಂದಲ್ಲ ನಾವು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಭಾವನೆ 


ಯಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದೋ ತಿಳಿಯದೆಯೋ ಜೀವಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಬಿಂಕ ಬಡಿವಾರದ 
ಬದುಕಿಗೆ ಇದು. ನಮ್ರತೆಯ ಚಾ ನೀಡಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಬಡ ಬೇಡಿಕೆಯ 


ಬಾಳಿಗೂ ಇದು ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗೆ ನೆಮ್ಮದಿಯ ಲಂಗರು ಅನಿಸಬಹುದು. 


ಆದರೆ ವಿಶ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಒಂದು ಧೀಮಂತ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಧಾರಿತ ಜೆ.ತನ್ನ ಅ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ-ಎಂದು ವಾದಕಾ 


ವಿಶ್ವದ ಒಂದು ಅಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವ ಪ್ರಪಂಚದ ಒಂದು ಅಲ್ಪ ಅಂಶ 


ಬಿ 

ಬು 2 ಸ 
ವಾದ ಈ ಆಕಸಿ ಕಸ ಯೋಗಾಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿಯ 
ಖಾಸಗಿ ಬದ ವಿವರಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ, ಸ್ವೇ ಕೆಲಸಲ ಧವೇ 
ಆಸರ 7 ನಂಬುವಂತೆ ದಯೆಯನ್ನು ತೋರಬಹುದೆ ? ಅವರ ಯೋಗ 


ತಾನೇ ಹೊರಬಹುದೇ ? ಬಾಯಿಗೆ ತುತ್ತು. ಕೂಸಿಗಾಗಿ ತಾಯಿಯಲ್ಲಿ 
ಡಾ ಕ್‌ ಲಗಂ ಏಗ 
ಮ ಕನೈಗಾಗಿ ವರ, ಕಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪುಟ್ಟಿ ಕೂಗುವ ಕಪ್ಪೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಆಹಾರ', ದನಕ್ಕೆ ಹುಲ್ಲು ಹುಲಿಗೆ ದನ, ಶರಣು ಬಂದ ಪಾಪಿಗ ಅವನ ಸರ್ವ 
೨ ತ 1 ಜ್ರ ಕ್ಲ ` ಗ 
ಪಾಪಗಳಿಂದ ಮೋಕ್ಷ-ಹೀ ಗೆಲ್ಲ ಆ ಭಗವಂತ ಕರುಣಿಸುವನೆಂಬ ಒಂದು ನಿರೀಕ್ಷ 
ಲಮ ಆಗೇ ಲೈ 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನಾವು ನಂ ನ್ಮ ಮ ಟ್ಟಿ ಗೆ ಇಟು ಸಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಸ್ವತಂತ್ರರು. 
ಅಂಥ ಸ ನಿ ರೀಣ್ಷೆಯು ಆಸೆ, ಭರವಸೆ, ನಮ್ಮ ಹ ಆನುಗೋಲಾಗಿಯೂ 
ಒದಗಬಹುದು. ಸ ಇದೆಲ್ಲ ಮುಗ್ಧ ಆತ ಪಂಚರ, ಸಲ ಆತ್ಮ ಸಂಭಾವನೆ. 


ಭಗವ ಪಧ್ಮಿಕತೆಯಲ್ಲ ಭಗವಂತನದೆಂಬ ಈ ವಚನಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಪುಹ್ಯುತ್ವರ: 
“ಉದ ರೇತ್‌ ಆತ್ಮನಾ ಆತ್ಮನಂ' `ಆತ್ಮಾ ಏವ ಆತ್ಮನಃ ತತೋ `ಆತ್ಮಾ ಏವ 


ಜು 
ರಿಪುಃ ಆತ್ಮನಃ' “ಮನ ಏವ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಕಾರಣಂ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಯೋ' 
(ಇನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ತಾನು ವೈಯಕ್ತಿಕ ದೆ ದೇವರೆಂದು ಆಡಿದ ವಚನಗಳೂ 


ಅದೇ ಗೀತೆ ತೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ () 


ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಕೇಂದ್ರಿತ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಂತುಕನಾಗಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ನಿಂತ 
ಆತ್ಮಕೇಂದ್ರಿತ ದ.ಷಿಯ 
ಯಿಂದ ಈ ವಿಶ, ಸಹಿಯೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಸಾಮಂಜಸ್ಥವನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 


ಬು ಜ್ಜ ಎಷ್ಟ್ಟು! 
ನೋಡಿದನು. ಇದರ ಒಂದು ಫಲ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸತಾ ವಿಶ್ವದ 
ಮೂಲದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಿಸಿ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಅತಿ ಮಾ ವ ಭವ್ಯಾಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡನು. 
“ಅತಿಮಾನಸ' ಪಾತಳಿಯನ್ನೂ “ಪೂರ್ಣ. ಯೋಗ' ವನ್ನೂ ದ್ಛವೀಶಕ್ತಿಯ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವನ್ನೂ ಕಂಡುಂಡ ಗುರು ಅರವಿಂದರ ಅಭಿಪಾ ತಶ್ರಯದಂತೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ನಾವು ಇಂಥ ನೈತಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಳಿತು-ಕೆಡಕು 
(ಪ್ರಣ್ಯ-ಪಾಪ, ಶುಭಾಶುಭ) ಎಂಬ ನೈತಿಕ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಈ ನಿಸರ್ಗ- 
ವಿಶ್ವ -ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುವ ಈ ಮಾನವೀ ಪ್ರಯತ್ನ ವು. ಒಂದು ಕರುಣಾ 
ಜನಕ ಸಂಗತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಸ ತನ್ನ ಬಿಂಬವನ್ನೇ' ಎಲ್ಲ “ಡೆಗೆ ಕಾಣಲು ಹೆಣ 
ಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಶ್ವದ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವು ಒಳಿತು ಕೆಡುಕಿನ ಆಚೆಗಿರುವಂತಹದು. 
ಒಗಿದ್ದೂ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಬಿಂಬವನ್ನೇ ಬೃಹದಾಕಾರವಾಗಿ ಹಿಗಿ ಸಿ ಹಿರಿಯಾಗಿಸಿ 
ದೇವರನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೊಂಡನಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಕಾರಣವ ದನಿ 

ಅದರ ಅಂಶಗಂನ್ನು ಅಳವ 5ಕೂಂಡೇ ಬುಡ ದನ್ನೂ ಊಹಿಸಿಕೊಳುವ ಗುಣ 
ಬುದ್ಧಿ ಯದು- ಇಂಗ್‌ ಅಂಶದಿಂದ ಪೂರ್ಣ, ಅಂತವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅನಂತ, 
ಕ್ಷಣಿಕೆದಿಂದ ಚಿರಂತನ, ಭಾ ಚಂಚಲದಿಂದ ಶಾಶ್ವತ" ನಿತ್ನಗಳ ಕಲ್ಕನೆ 
ನಾವು ಮಾಡಿಕೊಳು ತೆ ಸ 


ಈ ೇವೈೆ 
ಖೆ, ತ್‌ 
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ಉರುಳುವ ಗಾಲಿ (ಗೋಲಿ) ನುಣುಪಾದ ಪಾತಳಿಯ ಮೇಲೆ ಬಲು ದೂರ 
ಹೋಗುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ ದೊರಗು ಮೈಯಿಂದ ಘರ್ಷಣೆ 
ಹೆಚ್ಚು » ಅದರಿಂದ ವೇಗ-ಗತಿ ಕುಂಠಿತ, ಮೆ ನುಣುಪಾದಷ್ಟು ವೇಗಗತಿ ಹೆಚ್ಚು 
(ಮೈ ಮೃ ಉಜ್ಜುವದಕ್ಕಿಂತ ಉರುಳುವದರಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆ ಕಡಿಮೆ ಮತ್ತು ವೇಗ 
ಹೆಚ್ಚು) ಇಷ್ಟು ಕಂಡುಕೊಂಡ ನಾವು ಇದರಿಂದ ಊಹಿಸುವ ತತ್ವವೇನು ? 
ಘರ್ಷಣೆ ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆ ಗತಿ-ವೇಗ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆಂದ ಮೇಲೆ 
ಘರ್ಷಣವು ಶೂನ್ಯವಾದಾಗ-ವಾದಲ್ಲಿ ಗತಿ ವೇಗ ಅನಂತ. ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಇದೊಂದು ಆದರ್ಶ. ಎಪ್ಟೆ ನುಣುಪು ಮಾಡಿದರೂ ಪಾತಳಿಯ ಘಷ ಇ ಶೂನ್ಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಉರುಳುವ ಜತಿ ವೇಗ ಅನಂತವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇಂಥಹದೇ ಆದರ್ಶದ ಊಹನೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಅತಿ ಅಶಕ್ತ, ಅಸಹಾಯಕ. ಆದರೆ ಈ ಘೋರ ಲೋಪಗಳನ್ನು 


ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಮೆದುಳು ಬಲಿತು ಮೇಧಾ ಶಕ್ತಿಯೊಂದು ಇತರ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಆತ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದನ್ನು, 
ತನಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಊಹಿಸಬಲ್ಲ, ಕಲ್ಪಿಸಬಲ್ಲ. ಬ್ರರ್ಯಸಟ್ನಣ್ಟನ ಅಂಥ ಒಂದು 


ಊಹಾ ನಿರ್ಮಿತಿ, ಕಲ್ಪಿ ತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿ ಈ ದೇವರು. ಇದು ಮಾನವನ ಲೋಪಗಳಿಗೆ 
ಪೂರಕ. ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪೊ ಧ್ಯೇಯ. ಹೀಗೆ ಮಾನವನ ಅಶಕ್ತತೆ ದುರ್ಬಲತೆ. 


ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ಇತಿಮಿತಿಗಳ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಮೂಲಕ 
ಲು | 
ಹುಟ್ಟಿದ ಆಂತಕ ಆತುರತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಸರ್ವಶಕ್ತ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವತಂತ್ರ 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಶ್ರನೆಂಬ ಈಶ್ವರನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಆಯಿತು. 


ದೇವರೆ ಉಭಯ ಸಂಕಟ ! 


ದೇವರನ್ನು ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಭಕ್ತಿ 
ನೆಂದೂ ಗ ವೆ, ಬಣಿ ಸುತ 

ತೆ ಎ “ವ ಕತ ಸಮರ್ಜ್ಶ ನ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ-ಕರ್ತುಂ ಅಕರ್ತುಂ ಅನ್ಯಥಾ ಕರ್ತುಂ ಸಮುಥಗ (ಫಸ ಟಾ 
ಮಾಡ ದಿರಲು, ಬೇರೊಂ ದನ್ನೇ ಮಾಡಲು ಶಕ್ತ) ಆದರೆ ತುಸು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ 


ಧರ್ಮಗಳೂ ದಯಾಮಯನೆಂದೂ ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ವೆ. ಆತ ದೀನಬಂಧು, ದಯಾಸಿಂಧು ಜತೆಗೇ 


ಡಿ ನ ಐಶೇಷಣಗಳು ಅಥ ಕ್ಷ 
ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ ದೇವರಿಗೆ ಇವೆರಹೂ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅಥವಾ ಲ] ಕ್ಷಣಗಳು 
ಗಾ! 


ಒಟ್ಟುಗಿ ಸಲ್ಲುವದು. ಶಕ್ಯಜ 


2 
ಗ! 
6 
ಗ 
₹೬ 
೪ 
೪ 
| 
ಫ್ರಾ 
€( 
೫ 
ತ್ರೆ 
ಲ 
ಕ] ೦೬ 
ತಡಿ 
1] 
ಕ್ತ 
ಬ 
₹1 
ಕೆ 
ಅ 
39 
ಲಿ 
೫ 
| 
ಟಾ 
70 


ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಎಲ್ಲರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖಿಗಳಾಗುವ ಅವಕಾಶ 
ಎಂದೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ, ಇರಲಿಕಿಲ್ಲ. ಇದು ಒಂದು ಅಪ್ರಿಯವಾದ ಕಟು ಸತ್ಯ. ಇದನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಲೆಂದೇ ಬುದ್ಧನು ಹೊಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡನು. ಇದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲೆಂದೇ ಆದಿ-ಶಂಕರರು ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು ಈ 
ಜಗತ್ತೇ ಸುಳ್ಳೆಂದು ! ಆದಾಗ್ಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಾಗೂ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ದುಃಖವು ಹಾಸೋ ಹೊಕ್ಕೋ ಆಗಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಆ ಜಗತ್‌ಚಾಲಕ 
ಜೀವನ ನಾಟಕ ಸೂತ್ರಧಾರ ದೇವರು ಇರುತ್ತಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ? ಏಕೆ? 


ಆತ ಸರ್ವಶಕ್ತನೆಃ ಹೌ ಸದಾಗಿದ್ದ ರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ದುಃಖ ಈ ಕಷ್ಟ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು 
ಆತ ಇರದಿರುವಂತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಾಡಲೊಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ ಆತ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನಿದ್ದರೂ ರ ದಯಾಮಯ ನ ಲ್ಲ, ಪ್ರೇಮಮಯನಲ್ಲ. ಇನ್ನು, ಆತ ದಯಾ 
ಮಯನೂ ಪ್ರೇಮಮಯನೂ ಸವನ ನಿಜವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ, ಆತ ಸರ್ವಶಕ್ತನಲ್ಲ. 
ಲೋಕದ ಕಷ್ಟ "ಕ ೇಶ ಕೇಡುಗಳನ್ನು ಕಂಡೂ, ಆ ಬಗೆಗೆ ಕಳವಳ ಪಟ್ಟು ಕೊಂಡು, 
ಪಾಪ, ಸೋ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಕು ಅಸಮರ್ಥನಿರಬೇಕು. ಜೋಜಿ ದುಃಖ 
ದೇವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಜಿ ವೆಂದರೆ ಆತ ಸಾ ನಲ್ಲ. ಗೊತ್ತಾಗಿಯೂ ಅವನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಾರನೆ '0ದಾಗ ಆತ ಸರ್ವಶಕ್ತನಲ್ಲ! 


ಲಕ್ಷಣಗಳ ನಡುವೆ. ಮಂಗಲಮಯವಾಗಿದರೆ ಆತ ಸೂ ಸ್ರ ುಹಾಬ 
ಆತ ದುರುಳ-ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುವ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮಂತ ಬಡ ಜೀವಿಗಳ 
ಪಾಲಿಗೆ ! ನಾವೆಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಆ ದೇವರ ಅಂಶಗಳೇ ಎಂದಾಗಿದ್ದರೆ ಆತ ತನಗೇ 
ಆವರಿಸಿದ ಈ ದುಃಖ ದುಮಾ ಒನಗಳನ್ನು ನಿ ವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರನೆಂದೇ 5 ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ ! 


ಹೀಗಿದೆ ಈ ಅಭಯ ಸಂಕಟ-ದೇವ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ ತ್ರಗಳೆಂಬ 
ಇ ಫಿ 
ಆ) 


ಆದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ವಮೂಮಾಂಸಕರು ದೇವರನ್ನು ೀವಲ ಅಧ ೫ ಪುರುಷನೆಂದಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಆತ ಸರ್ವಸ ಸಾಕ್ಷಿ. ಅವನ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಲ (ಅಧಿ ಲಕ್ಷಃ ಕಣ್ಣ 


ಕೆಳಗೆ) ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾಯೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಚರಾಚರ ಸೃ. 


ತ್ತದೆ. ಇದರ ಆಗುಹೋಗುಗಳೆಲ್ಲ ಇವಿ ೯ಫಲ, ತನ್ನ ಸನ್ನಿ ನಿಯಲ್ಲಿ ಅದೆಲ್ಲ ಸುಸೂತ್ರ 
ಸಾಗುವಾತೆ ನೊ ಡಿಕೊ ಳ್ಳು ವದ ಷ್ಟೇ ಈ ಈ ಶ್ವರನ ಕಾರ್ಯ, ಇತ್ತಾದಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಜೆ 


ಕೊನೆಗೂ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಸುಭ:ಷಿತವು ಹೇಳುವಂತೆ “ದೇವತೆಗಳು ಕೆ.ಯಲಿ 
ಲ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಬಡಿಗೆ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ದನಗಾಯಿಯಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ಯಾರನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ಬಯಸುವರೋ ಅವರಿಗೆ (ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ) ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವರು.) 


ವೇದಕಾಲದಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲ ದ್ವಿಜರಿಗೆ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಕ್ಷತ್ರಿಯ-ವೈಶ್ಯರಿಗೆ) ಪರಮ 
ಪವಿತ್ರ ದೀಕ್ಷಾ ಮಂತ್ರವಾದ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನದೆಂಬ ಗಾಯತ್ರೀ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಆ ಪವಿತ್ರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೂ ಆ ಸೂರ್ಯದೇವನ ಶ್ರೇಷ್ಟ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಇನ್ನೇ 
ನನ್ನೂ 'ಬೇಡುವದಿಲ್ಲ : "ಆ ತೇಜಸ್ಸು ಆ ಸೂರ್ಯ ( ಸವಿತೃ) ದೇವನು ನಮ್ಮ 
ಧೀಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲಿ !' 

ಅಂದರೇನು ? ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವನದ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಆಗು ಹೋಗು 
ಗಳ 'ಗುಟ್ಟುಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ನಮಗಿರುವ ಒಂದೇ ಸಾಧನ, ಒಂದೇ 
ಶಕ್ತಿ-ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ -ವಿಚಾರ-ಶಕ್ತಿ. ಧಿ 
ನಿಗೆ ಈ ಬುದ್ದಿಯೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯೋ 

ಕ ಜೆ 
ದೇವತೆಯೋ ಇದ್ದರೂ ಅದು ನಮಗಾಗಿ ನಮ್ಮೊಳಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವದು ಈ 


ಎ 
ಇ ಅ ವಾತಿ ಇಸ್ಫೆ 6 
ಯ ವ ವೇ ಅಲ್ಲವೇ? 


ಒಂದು ಚಾಲಕಶಕ್ತಿ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆ 
ಶಕ್ಕಿಗೂ ಒಂದು ಕಾರಣ ಬೇಡವೇ ? ಅದು ಯಾವದು ? ಅದು ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವ ರ 


ವಲನ ಸಯಂಭೂ, ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ? ಏಕೆಂದರೆ 
ದ ಕ ನ ಇ ಇಬ ಇಲಿ ಇಲಿ ಇ ಲ್ಲಿ 
ಆಪ ಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ನಾವು ಎಶ್ವಾತ್ಮ ಜಗದಾತ್ಮನೆಂದೇ ಹ. ಭ್ಯ 
ಶಾ ನಿ 0ರ, 1 ತೆ ಪ 3 
ಹೊರಗೆ ಆಚೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ? ಏಕಂದರ, 'ಅಸ್ತಿತ್ವ ವೆಂದೊಡನೆ 
ಕ್ಟ 
ಲು 


9 
ರ ಅವಕಾಶ ಗತ್ಯ. ಅದು ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳಿಂದ ಬದ್ದ. 
ದೇವರ ಅಸ್ಮಿತ್ತಕ್ಕೂ ಈ ಬಂಧನ ಈ ತಪ್ಪದು. ಅಂದರೆ ದೇಶ ಕಾಲಗಳೂ 


ಅ೨ದ ೪ ಥೆ 
ದೇವರೊಂದಿಗೇ ಸನಾತನವೇ? 
ಕೆ ಸಾತ ನ ಹವೆ ಗಾ ೧ ಜ್ನ 7ಳ್ಳೆಲೆ 
ಅಂದರೆ ಇರುವಿ (ಅಸ್ತಿತ್ವ) ವೆಂದೊಡನೆ ಎಳ್ಲ, ಎಂದು. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನಿಗಳು 


ಅವರೊಂದಿಗೆ ಎದೆ ೇ ಏಳುತ್ತವೆ. 

“೨ ಕಲದ ಡುವಾಗ "ದೇಶ ಕಾಲಂಸಂಕೀರ್ತ್ನ... 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಾವು "ಸಂಕಲ್ಪ ದ ಕು ಬಿಡುವ ಕ್‌ ತ ತೂ 
ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಲು ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಈ ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಯಾವ ಕೃತ್ಯ-ಕಾರ್ಯ-ಕ್ರೀಯೆಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ 


ಇರತಕ್ಕ, ಇರಲೇಬೇಕಾದ ಆಯಾಮಗಳು, ಈ ದೇವರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯ ಸಂಗಾತಿ 
ಯಾಗಿರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಈ ಇರುವಿಕೆ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಭೌತಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಮ್ಯ ವಾದ, ಆತ್ಮ 
ದಿಂದ (ತನ್ನಿ ೦ದ) ಪ್ರತೈ ೇಕವಾದ ಅಸ್ತಿ ತ್ತ ವೇ ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ಕರಾ ನತ. 
ನೆಯೋ ಭಾಸವೋ ಮುದಿ ಸವ್ಯಾಪಾರವೋ ಕನಸೋ ಕಲ್ಪನೆಯೋ ಅಮೂರ್ತ ಅನಿಸಿ 
ಕೆಯೋ ಆಗಿದ್ದ ರೇಟಿ “ಬಾತೇ ಬೇರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕ ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಭೌತಿಕ 

ಬಂಧನ ಪರಿವಿನಿತಿಗಳು ಇರಲಾರವು. ಆದರೆ ದೇವರೆಂಬ “ಸತ್ತೆ' ಯಾವ ಬಗೆಯ 


ಅಸ್ತಿತ್ವ? 


ಒಂದು ಸುಭಾಷಿತವು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ದೇವನು ಮರದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
(ಕಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ), ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಅವನು ಇರುವದು ಭಾವದಲ್ಲಿ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಭಾವವೇ ದೇವತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು 
ಎಂದಿದೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಸುಭಾಷಿತ. (ಇಲ್ಲ ವೇದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣಗಳಿಗಂತ ಇಂಥ 
ಸುಭಾಷಿತಗಳ ನೆರವು ನಮಗೆ ಹೆ ಹೆಚ್ಚು ಹಿತ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಇವುಗಳ ಕವಿಗಳು ನೇರ ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದ ಸ್ವೋಪಜ್ಞ ತೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಾರುತ್ತಾರೆ.) 


ಅಂದರೇನು ? ದೇವರೆಂಬುದು ಒಂದು ಭಾವ. ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕೇವಲ ಭಾವ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ. ಅದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ, ಅದ ಸ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸಿ 
ಶಿಲ್ಪಿಸಿ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಈ ಪ ತೀಕಗಳನ್ನು ನಾವು ಸಲೀಸಾಗಿ 
ನಮ್ಮಂತೆಯೇ, ಆದರೆ ನಮಗಿಂತ “ಅದೆಷ್ಟೋ ಪಾಲು ಬಾಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ 
ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಸ ಸತ್ತೆ ಇರುವ, ಅತಿ ಮಾನುಷ ಶಕ್ತಿಯ, ತತ್ವತಃ ಮಾನು 
ಷೀಕೃತ ಭವ್ಯ ದಿವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸಂಭಾವಿಸಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಬಂದದ್ದಾ ಗಿದೆ. 


ದೇನ ಶಬ್ದದ ಮೂಲ 


ತ್ರ 


ೀವ ಶಬ್ದದ ಮೂಲವೇ ನು? ಅದು ಮೂಲತಃ ಸಂಸ ಸ್ಕೃತ ದಿಎ್‌ ಧಾತು- 


ಎ 


ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಪದ ಮತ್ತು ಅದರ ಒಳಗಿನ ಅರ್ಥ (ಪದುರ್ಥ) ಸಂಸ ಸ್ಟ್‌ 


ನಾಸ್ಕಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದಿಂದ ಬಂದವು. ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ದೇವರಿಲ್ಲವೆ ? ಅಚ್ಚು ಗನ ಡದಲ್ಲಿ “ಕೋಯಿಲ್‌' 
ದೇವತಾ ವಾಚಿ ಶಬ್ಧ. (ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಮುಡಿ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ "ಕೌಲ' 
ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ.) ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವ ಸೇವೆ, ಭೂತ ನರ್ತನಗಳಿಗೂ "ಕೋಲ' 
ಬ ಹೆಸರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿದೆ. (ಇದರಿಂದಲೇ “ಕೋಲಾಟ' “ಕೋಲಾಹಲ' ಹುಟ್ಟಿರ 
ಬೇಕು.) ಅತೃಪ್ತ ಮೃತಾತ್ಮ ಪ್ರೇತಾತ್ಮಕ್ಕೂ "ಕೊಲೆ' ಎನ್ನುತಾರೆ. ಇರಲಿ. ಇಲ್ಲಿ 
“ದಿವ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ ಎರಡು ಅರ್ಥ : ಒಂದು, ಹೊಳೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸು, ಇನ್ನೊಂದು, 
ಜೂಜಾಡು. ವೇದಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ಅರ್ಥಗಳೂ ರೂಢವಾಗಿವೆ. ಈ ಎರಡೂ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ದೇವತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ನಮ್ಮ ಬದುಕೇ ಒಂದು ಜೂಜು, 
ಯೋಗಾಯೋಗ-ದೈವಯೋಗ, ದಿವ : ಆಕಾಶ-ಸ್ವರ್ಗ, ಹಗಲು, ಪ್ರಕಾಶ ತತ್ವ 
ನಮ್ಮ ಬಾಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳ ಸಂಯುಕ್ತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ದೇವತ್ವ. 
(ಇಂಗ್ಲಿ ೇಷಿನಲ್ಲಿಯೂ ನೇರ ಪ್ರಮಾಣ ಸಾಕ್ಷಿ ಪುರಾವೆ ಇಲ್ಲದೆ ಊಹಿಸುವಕ್ಕೆ ಡಿವೈನ್‌ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಧಾತುವಿನ ವಿಶೇಷಣ ರೂಪ "* ದಿವ್ಯ ` ಅಥವಾ * ದೈವೀ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತದೆ.) 


ಇತಿಹಾಸ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದೋ ಆರ್ಯವಂಶ ಕವಲೊಡೆದು ಅವರ ನಡುವೆ 
ಕಲಹ ಒದಗಿ ಕವಲುಗಳಾಗಿ ಬೇರೆಯಾದರು. ಆಗ್ನೇಯ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿ ಬಂದ 
ವರ ದೇವರು ವಾಯ ಯುವ್ಯದತ್ತ ಹೋದವರಿಗೆ ಡೇವಿಲ್‌ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ವೇದ 
ದಲ್ಲಿ "ಅಸುರ್‌' ಶಬ್ದ ರಕ್ಷಕ ಎಂಬ ರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ! (ಅಸ್‌-ಇರು ಎಂಬ ದ 
ವಿನಿಂದ ಅದರ ರೂಪ” ಸಿದ್ಧಿ -) ಆದರೆ ಅದನ್ನು “ಅಹುರ್‌' (ದೇ ವರು) ಎಂದ 
ಫಾರಸಿಕರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರು. ನಮ್ಮ ಟೆ ಅಸುರ ದೈತ [ನಾದ ! ನ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ | ಸರ ` ಶಬ್ದ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರು ! 


ಯಾವದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಭಾವನಾಮಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ, 
ಅದಕ್ಕೆ ನಾಮ ಇಸ ಸಭೆನ್ನಯ ಇದು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಹುಬ್ಬು ಗುಣ. 
ಅದು ಅದರ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವೂ ಅಹುದು, ದೌರ್ಬಲ್ಯ ವೂ ಒಡೆ ನಮ" ಭಾವ 
ನೆಯೇ ಒಂದು ಕಾವ್ಯ. ಉತ ಅದು ಸಹ ರೂಪಕಾತ್ಮ ಕ ಆಜು 
ಅದರಲ್ಲಿ ದೆ ವರು ಜು ಪ್ರಾಚಿ ಚಿನ ಪುರಾಣ ರೂಪಕ. 


4 ಸಂಕರ್ಷಣ ? ಕ್ಕ ಉಪಾಸನೆ ಏಕೆ? 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಪರಮ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಪುರೋಗಾಮೀ ಧೋರಣದ ಸಮಾಜ 


ಅಸ 
ಮೂನಿ 
ಸ 


ನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹಿತಕರ್ತರೂ ಆದ ಮಠಧಾಶರೊಬ್ಬರು ತಮ್ಮ ಪ್ರವಚನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ 
ಕೊಡಿಸಿದರು: ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರಗಳನ್ನು ಪರಸ್ವರ ಆಕರ್ಷಿಸುವ 
ಶಕಿ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಗ್ರಹ ಗೋಲಗಳೆಐ್ಲ ನಿಂತಿವೆ. ಈ 

ಆ ಡು 


್ರ್ರಿ 
ಧಾರಣಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ನಾವು. *ಸಂಕರ್ಷಣ' ವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ, ಈ ಸಂಕರ್ಷಣನ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 

ಸರಿ, ಇಲ್ಲಿಯ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದ ಮಾತುಗಳು ಒಪ್ಪಿಗೆ. ಅವು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯ. 
ಇನ್ನು ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಭಾಗವತರೂ ವೈಷ್ಣವರೂ “ಸಂಕರ್ಷಣ' 
ವೆನ್ನುವರೆಂಬುದನ್ನು. ಸ್ವಾಮೀಜಿಯವರ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಹಿಂದೂ ಮತ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೀವನ ಯುಗವು 
ಆರಂಭವಾದಂದಿನಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಪೌರಾಣಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿ ಹೇಳುವದೊಂದು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಸುಧಾರಕ ಭಾವಿಕರಿಗೆ 
ಮೆಚ್ಚಿ ನ ಹವ್ಯಾಸ. ಥಿಯೋಸೋಫಿಯ ಅನುಯಾಯಿ ವಿದ್ವಾಂಸರನೇಕರು ನಮ್ಮ 
ದಶಾವತಾರಗಳನ್ನು ಡಾರ್ವಿನ್‌ನ ಉತ್ಕ್ರಾಂತಿವಾದದ ಜೀವವಿಕಾಸದ ಹಂತಗಳಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು ೦ಟು ! ಹೀಗೆ ಅನಿರುದ್ಧ , ಸಂಕರ್ಷಣ ಇತ್ಯಾವಿ ನಾಮಗಳನ್ನು 


ಎ 
ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯ ಪರ್ಯಾಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪವಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಮೋಸವೋ ಮೌಢ್ಯವೋ ಹೆಡೆ ಎತ್ತುವದು ಸ್ವಾಮಿಜೀಯವರ ಕೊನೆಯ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ. ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯನ್ನು ಸಂಕರ್ಷಣವೆಂದು ಪೌರಾಣಿಕ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ಅಗತ್ಯವೇನು ? ಉಪ 
ಯೋಗವೇನು ? ಇಂಥ ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ನಿಜವಾದ ಉಪಾಸನೆ ಅವುಗಳ ಗುಣ 
ಧರ್ಮಗಳ ಮರ್ಮವನ್ನು ಅರಿತು ಅವನ್ನು ನಮ್ಮ ಬದಾಕಿನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ? ಮಕ್ಕಳು ಹಾರಿಸುವ ಪತಂಗ, 
ಬಾನಾಡಿಯಾದ ಹಕ್ಕಿ, ದಿಗಂತ ದಾಟುವ ವಿಮಾನ, ; ಗೃಹಮಂಡಲಕ್ಕೆ ನೆಗೆಯುವ 
ಉಪಗ್ರಹ ಇವೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ಒಂದು. ಸಾಧನವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಈ ಸಂಕರ್ಷಣ ಶಕ್ತಿಯ 
ಜವಾದ ಉಪಾಸನೆ-ಅದನ್ನು ಮಾನವನ ನಾಗರಿಕ ಬದುಕಿನ ಸೌಕರ್ಯ 
ಎಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಒಲಿಸಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನೆ.  ಉಪಅಸ್‌ 


ಅಂದರೆ ಹತ್ತಿರ (ಹೋಗಿ) ಇರುವದು. ಉಪಾಸ್ಯ ಶಕ್ಕಿಯ ಆದಷ್ಟು ಹತ್ತಿರ 


ತ) 


ಚ್‌ ಖು 


ಡೆ| 
ದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬಳಸಿ ಪಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ನಿಜವಾದ ಉಪಾಸನೆ. 


ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಪರಿಸರವನ್ನೂ ನಿಸರ್ಗವನ್ನೂ ಜೀವನವನ್ನೂ-ಜಗತನ್ನೇ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೬೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಕ 


ಮನುಷ್ಯನು ಸಂಪರ್ಕಿಸಿದ್ದು ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಜೆ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿದ್ದು ಮೂರು ಉಪಾಯ 
ಗಳಿಂದ-ಉಪಾಸನೆ, ಉಪಭೋಗ ಮತ್ತು ಉಪಯೋಗ. ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಸರದಿಂದ ದಿಸರ್ಗದ ಗರ್ಭದಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರನೂ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಅತಂತ್ರನೂ ಆದನು. ಆಗ ಆತ ತಿರುಗಿ ತನ್ನ 
ಮೂಲ ಮೊಡ ಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿದ ವಿಧಾನ ಎರಡು-ಒಂದು 
ಜಾಗವನ್ನ ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಸವತ ನಿಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರುಕೃತಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ 
ಶರಣು ಹೋಗುವದು, ಇದರ ಒಂದು ರೂಪ-ವಿಶ್ವಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ 
ಪ್ರಪತ್ತಿ, ಶರಣಾಗತಿ, ಭಕ್ತಿ. ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧಾನ, ನಿಸರ್ಗದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ 
ಅರಿತು ಅಂಕೆಗೊಳಪಡಿಸಿ ಆಳುವದು, ಅವನ್ನು ತನ್ನ ಬದುಕಿಗೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು, ಪ್ರಯೋಗ ಸಂಶೋಧನೆ-ವಿಜ್ಲಾ ನ, ಇದು ಪುರುಷಾರ್ಥ:ಅದುಪರಮಾರ್ಥ. 
ಇದು ಸಾಮೂದಾಯಿಕ ಅಭ್ಯು ದಯ ಅದು ವೈ ಯಕ್ತಿಕ ಮೋಕ್ಷ, ನಿಸ್ರೇಯಸ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸತಕ್ಕ ಜಾತ: ವಿಜು ನ ನವು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಅನಾಸ್ತಿಕ-ಅಂದರೆ ಆಸ್ತಿಕವಲ್ಲ. ಅಚಿಂತ್ಯವೆಂಬದು, 'ಶಿಗಮ್ಯ. ಮಾತಿಗೂ 
ಮತಿಗೂ ನಿಲುಕದ "ಆಜೆಯ'ದೇನೋ ಒಂದು ! ವಿಜ್ಞಾನವು ಜೀವ -ಜಗತ್ತುಗಳ 
ಎಶ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅಳೆದು ನೋಡಲು ಅಳವಡಿಸಲು ಹೊರಟ ಮಾನವೀಯ 
ಜಿಜ್ಜಾಸೆ ಸೆಅರಿವಿನ ಆಸೆ. ಅಂದಾಗ ಅದು ಅರಿಯಬೇಕಾದುದನ್ನು ಅರಸಬೇಕಾದು 
ದನ್ನು ಮೊದಲಿಗೇ ಒ ಒಪ್ಪಿ ಅಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. 
ಅರಿತಷ್ಟನ್ನು"ಇದಂ ಇತ್ಶಂ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು ಇನ್ನು ಅರಿಯ ಬೇಕಾದುದ 
ಬಗೆಗೆ ತಟಸ್ಟ ವಾಗಿ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ತಣ್ಣಗೆ ನಿಲ್ಲುವದು ವಿಜ್ಞ್ಞಾನದ 
ನಿಲುಮೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸ ತದ್ದನ ವಿಜ್ಞಾ ನ ನಿಗಳ ಭಾವ” “ಭಾವನೆಗಳು ಏನೇ ಇದ್ದರೂ 
ಅವರ ವ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ನಿಲುವೆ ು ಮತ್ತು ಅದರ ನಿಲುಕು ನಾಸ್ತಿ ಕನದೇ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 


ಬೆ 


ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೆ ಗಮನಿಸೋಣ. ೩ ಮಸ ಮೇಲೆ ಮೊದಲಿಗೆ 
ಹೆಜೆ ಇಟ್ಟು ಮರಳಿ ಬಂದ ಗಗನಯಾತ್ರಿ ಆಗಲೆ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನ 
6 ೧ಎ ೨, 
ಚಂದ್ರನು ಬಂದು ಜಡ ನಿರ್ಜೀವ ಸಾಜಾ ಅಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪಿತೃ ಅಕಿ 
ವಾಗಲೀ ಬೇರೆ ಯಾವ ದೇವತ್ವದ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಲಿ ಅವನಿಗೆ ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ. 
ನ ಳ ಸೌಂದರ್ಯ ಏನೇನು 
ಅಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳ ಅಲಂಕಾರ, ವಿರಹಿಗಳ ಶೃಂಗಾರ, ಅಮೃ ತ, 3 ಸೂ 
ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ರೂಕ್ಷ ಶುಷ್ಕ ಶೂನ್ಯ ಜಡ ಬಾ ! ಆದ: ಕ್ಯೂ ೯ 
ಆರ್ಮಸಾ ಂಗನ ಪರಮ ಭಾ ಕತೆಗ ಚತ ಭಂಗವೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. 
ದಿ ಹಾ ೧೨ಯ್ಲ ಲ್ಲೆ ಾಲ 
ನಿಂತು ಬೈಬಲ್‌ ವಚನಗಳನ ನು ಪಠಿಸಿದ. ದೇವರ ಐಶ್ವ ರ್ಯ ವೈಭವದಲ್ಲಿ ಅ; 


ನ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಶ್ರದ್ಧೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ತು. ಮರಳಿ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಬಂದವನೇ ಅದರ ಪ್ರಚಾರಾ 
ರ್ಥದಾಗಿ ಪ ವಚನ ಗೆ ಯಾತ್ರೆ ಕೈಗೊಂಡನು. ಆದರೆ ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ 
ಬಾಹ್ಯಾಕಾಶದಿಂದ, ದಿವದಿಂದ ಸ್ವರ್ಲೋಕದಿಂದ ದೇವತೆಗಳ ಉಚ್ಚಾ ಟನೆ ಸದ್ದಿ ಲದೆ 
ನಡದೇ ಇದೆ ! 


ಹಿಂದೆಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಮಂತ್ರಾಧೀನರು. ಆ ಮಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರಿಗೆ ಆಧೀನ. 
೮ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಭೂ ದೇವರು ಎಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆ ತೆ (ಕ್ಯು ಥೋಲಿಕರ್‌ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಪೋಪನ ಪರ್ಮಿಟ್ಟು ಶವದೊಂದಿಗೆ ಹೂಳಿದರೇ ಮ ಟೀ ಇದ ಸ ಸರ್ಗದ 
ಬಾಗಿಲು ತೆರೆಯುತ್ತಿತ್ತು !) 'ಎದರೆ ಇಂದು ವಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದೂಂದು ಶೊಸವೂ, 
ಅದರ ಸಾಧನೋಪಕರಣ ಯಂತ್ರವೂ ಹಿಂದೆಲ್ಲ ದೇವರ ಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದ ಸ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳನ್ನು ಕ ವಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ; ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದೆ. ಆದಿ ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನವು, 
ವೈಜ್ಞಾ ಚ ಭೌತವಾದವು ( 80128110 ಜ(ನಗಜ10110 ) ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ, 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಆಸ್ತಿ ಕ್ಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಸ್ತಿಕ್ಕವನ್ನು ದೃಢಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ, ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ದೇವಲೋಕ ೦ಂ೪॥ 0೦8 4೩£ ! 


ಈ ನಾಸ್ತಿ ಕ್ಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು .ಪೋಷಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಅರ್ವಾಚೀನ ವೆ ಜ್ಞಾನಿಕ ವಾತಾವರಣ ವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದೆ- 
ಅದೇನೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಪುರಾಣಗಳೂ ಪರಂಪರಾಗತ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ರೂಪಿಸಿ ರೂಢ 
ಗೊಳಿಸಿದ ದೇವಲೋಕ ಹಾಗೂ ದೇವತೆಗಳ ವೇಷ ಭೂಷೆ ಉಪಸ ಸರ ಉಪಕರಣ 
ಗಳ ಇಡಿಯ ಕಟ್ಟುಪಾಡೇ (50-80) ಪೂರ್ತಿ ಕಾಲ ಬಾಹಿರ (೦೬೭ 0೯ 6೩/6) 
ಆಗಿಬಿಟ್ಟದೆ. ಮಧ್ಯೆ ಯುಗದ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಆವರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯಾಗುವಂತಿದ್ದ ಕಿ ಚೌಕಟ್ಟು ಇಂದಿಗೆ ಹಾಸ್ಯಾಪದವನಿಸುವಂತಿಓೆ. ಇಲ್ಲವೇ 

ಪೌರಾಣಿಕ ಕಾಲಮಾನದ ರಂಗಸಜ್ಜಿ ಕೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಕಿರೀಟ, ಆ ಮಕರಕುಂಡಲ 
ಆ ಭುಜಕೀರ್ತಿ, ಎದೆಹಾರ, ಪೀತಾಂಬರ, ಉತ್ತರೀಯ, ತೋಳಬಂದಿ, ಅಂದಿನ 
ಶಂಖ, ಚಕ್ರ, ಗದೆ, ಧನುರ್ಬಾಣಗಳಂಥ ಆ ಆಯುಧಗಳು, ಆಗಿನ ರಥಗಳು 
ಪುಷ್ಪ ಕ ವಿಮಾನ, ಗರುಡ, ಹಂಸ, ಮೊಸಳೆ, ಐರಾವತವೇ ಮ ನಂತಾದ ಆ 
ನಾ ಭಾವಿಕನಲ್ಲಿಯೂ ಆತ ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಬುದಿ ವಂತನೇ ಆಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆ ಉಂಟು ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಬೀದಿ-ಕೆನಿ-ಪೇಟಿ- ಚೌಕಗಳ 
ನಾರದನೋ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣು ವೋ, ಕೋಣವನ್ನೆ ೇೀರಿ ಬಂದ ಯಮಧರ್ಮನೋ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇಳಿದು ಬಂದರೆ. ಜನ. ಈ ಪ್ರುಣಿ ಯಾವದೋ ನಾಟಕ ಅಥವಾ ಸಿನೇಮಾ 
ಕಂಪನಿಯಿಂದ ತಲೆಕೆಟ್ಟ. ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ 
ಗುಲ್ಲೆ ಬ್ಬಿಸುವದು ಖಂಡಿತ |! 


ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ದೇವ (ಸ್ವ ರ್ಗ) ಲೋಕದ ದೇವಾಧಿದೇವತೆಗಳ ಸ್ಥಾ ನಮಾನ 
ವರ್ಗೀಕರಣ, ಅಂದಿನ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸನ ಪದ್ಧ 'ಯದೇ 
ಆದರ್ಶೀಕರಣ ಇಲ್ಲವೇ ಭವ್ಯಪ್ಪ "ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. ರಾಜಸತ್ತೆ ಹೊಗಿ ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆ 'ಓಿಂದಂತೆ, 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಪ್ರಗತಿ ಮತ್ತು "ತ್ರಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳು ವಿವಿಧವಾಗಿ ವಿಫುಲವಾಗಿ 
ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಧಾರಣೆ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವು ಮರವಟ್ಟ ವು. ಹಿಂದೆಯೇ ಬಿದ್ದು ಉಳಿದವು. 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳು ನಿಂತು ಹೋಗಿ ಈ ದೇವರುಗಳಿಗೆ ಹವಿರ್ಭಾಗವಿಲ್ಲದೆ ಶತ 
ಮಾನಗಳಾದವು-ಸೋಮಪಾನ ಅಮೃತಪಾನ ಆಜ್ಯಾಹುತಿ ಎಲ್ಲ ಲೊಳಲೊಟ್ಟಿ [ 
ಇಂದು ಆ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತಾ ಸಾರ್ವಭೌಮರು, ಅಪ್ಪ ದಿಕ್‌ ಪಾಲಕರು, 
ಏಕಾದಶ ರುದ್ರರು, ದ್ವಾದಶ ಆದಿತ್ಯ ರು ಆ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳು ಅವರ ಹೆಂಡಿರು 
ಮಕ್ಕಳು ಆ ಎಲ್ಲ ದೇವಶಾಪ್ರ ಪಂಚವೇ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗೊಂಬೆಯಾಟದ 
ಸ ಬಯಲಾಟದ ಯತಿತಾವಾಗಬ ನಮಗೆ ರಂಜನೀಯವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. 
ಹೆಚ್ಚೆ ೦ದರೆ ಅದು ಕವಿಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಉದ್ರೀಪಕ ಪ್ರತಿಮಾ ಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಕೊಡು 
ತಿದ (ಗ್ರೀಕ್‌ ಜ್‌ ದೇವತೆಗಳ ಹಾಗೂ ಕ್ರೈಸ್ತ ಪುರಾಣದ ವಿಭೂತಿಗಳ 
ಕಥೆಯ ವೃಥೆಯೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ). ಮೈಕಲ್‌ ಎಂಜ್‌ಲೋ, ಜಕಣಾಚಾರಿ 
ಮುಂತಾದವರ ಯುಗದ ಆ ದಿವ್ಯ ಭ ಭವ್ಯ ಗುಡಿಗೋಪುರಗಳ ಬೌದ್ಧ ಜೈ ಜೈನ ಶಿಲ್ಪ 
ಕಲೆಯ ಮಹೋನ್ಛತ ವಾಸ್ತು ಭೂತಿಗೆ ವೈಭವ, ಅವುಗಳ ಬಗೆಗಿನ ವಂತ 
ದ್ಳೈ ವಿಕ ಭಾವಿಕ ಶ್ರ ದ್ಬೆ ಎಂದೋ ಲೋಪವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ,-ಪ್ರಾಚೀನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಶ್ರದ ಯ ಚೌ ಸರಿದು ಅರ್ವಾಚೀನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಯುಗ 
ರ೯ವು ರೂಢಿಗೊಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲದರ ಆ ಕೆ ವಾದ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಗೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಜೂ 


ಕತೆ 
ಅಶ್ರದ್ಧೆಯ ಹೊಸ ಭಾವಿ 


ಒಟಿ,ನಲ್ಲಿ ಈಚೀನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವೈಚಾರಿಕ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬುಗೆಯ ಹಾಗೂ 
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ಭ್ಫ 
`` 


ದೈವಿಕ ಒಲವಿನ ಒಂದು ಭಾವಜೀವನ ಅದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾದ ಒಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಭಕ್ತಿಭಾವದ ವಾತಾವರಣ ತನ್ನ ಕೆಚ್ಚನು ಕಳೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. 
ಖಾಸಗಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಇಂದಿಗೂ ಸಾಕಷ್ಟು 


೨ 


ಕ 


ಚ 
೧೨ 
ಬಲವಾಗಿ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟು. ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ; ಅಥವಾ ನಿಂತಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅದೊಂದು: ಸಾಮಾಜಿಕ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಥವಾ ಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ದೇವಲೋಕ ದೇವತಾರ್ಚನೆ ದೈವಿಕತೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರ -ಸಂಪ್ರದಾಯ-ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದು: ಆ ಮಂತ್ರ ತಂತ್ರಗಳ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಯಂತ್ರ ಯುಗವು ಎಂದೋ ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿ ಬಹಳ 
ಮುಂದೆ ಬಹಳ ದೂರ ಬಂದು ಬಿಟ್ಟಿ ಹೆ 


ಇವನ್ನು ಮನಗಂಡೇ ನಮ್ಮ ದೈವಿಕ ಭಾವನೆಗೆ. ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ ಹೊಸ ಹೊಸ 
ರೀತಿ, ಹೊಸ. ಹೊಸ ರಚನೆ ಒದಗಿಸಲು ರಾಜಾರಾಮ ಮೋಹನರಾಯ್‌, 
ಕೇಶವಚಂದ್ರ ಸೇನ್‌, ಮಹರ್ಷಿ ದೇವೇಂದ್ರನಾಥಠಾಕೊರ್‌, ಸ್ವಾಮೀ ದಯಾ 
ನಂದ ಸರಸ್ವತಿ ಮುಂತಾದ ಮಹಾಪುರುಷರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಾಜ, ಆರ್ಯ 
ಸಮಾಜ, ಪ್ರುರ್ಥನಾ ಸಮಾಜದಂಥ ಹೊಸ ಸಂಘ, ಸಂಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದರು. 
ಸ್ವಾಮೀ ವಿವೇಕಾನಂದರು ನಿಮ್ಮ ಮಠ ಪೀಠಗಳಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪುರೋಗಾಮೀ 
ಚರ್ಯೆ ಕೊಡಲು ರಾಮಕೃಷ್ಣಮಿಶನ್ನಿನಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ ಕಟ್ಟಿದರು. 

ಇದಲ್ಲದೇ ಆಧುನಿಕ ಸಂತ ಮಹಂತರು ಸ್ವಾಮೀ ಯೋಗಾನಂದ, ಶಿವಾನಂದ, 
ಮುಕ್ತಾನಂದ, ಜೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲದೇ ಭಗವಾನ ಸಾಹಿಬಾಬಾ, ಭಗವಾನ್‌ 
ರಜನೀಶಕರಿಂದ ಸಂತ ಕೇಶವದಾಸರವರೆಗೆ ಅನೇಕಾನೇಕ “ದೇವ ಮಾನವ' ರು 
ಹಳೆಯ ಈ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಮದ್ಯವನ್ನೇ ಹೊಸ ಸೀಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಲೇಬಲು ಹಚ್ಚಿ 
ಭಾರತದ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಧಾರೆ ಧಾರೆಯಾಗಿ ಹರಸಿ ಹರಸ 


ಹತ್ತಿದರು. 


ಹಾಗೆಯೇ ಇದೇನೂ ಪರಿಷ್ಕಾರವಿಲ್ಲದೇ ಹಳೆಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ 
ದಂತೆ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನಗೊಳಿಸಲು, ಕೋಮು ಭಾವನೆಯ ಸಾಮೂಹಿಕ ಅಹಂಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೊತ್ತಿಸಲು ಸುಸಂಘಟಿತ ಪ್ರ ಯ ತ್ನ ಪ್ರಚಾರಗಳು ನಡೆದಿರುವುದೂ 
ಉಂಟು. ಅದೊಂದು ಬೇರೆಯೇ ರುದ್ಧಾಂತ. 


ರಿ ರಾ ಕ್ರಾ ಗಿ ಕ ೧ ತ ಸ್‌ 
ಇಷ್ಟೊಂದು ನಿಜ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಭಾಷೆಯ ಯೇ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ದೇವರೆಂಬ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಹೊಸ ಅವತಾರ ಆಗಬೇಕು,-ದೇವನೆಂಬ ಭಾವವೋ ಸತ್ಯವೋ 
ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿ ಉಳಿಯಜೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇಂದು ಸಂಕಟ ಬಂದಾಗಲೇ ವೆಂಕಟರಮಣನ ನೆನಪು ನಮಗೆ ! ಅಥವಾ ಪರಿಸೆಯ 
ಕೂಡ ಗೋವಿಂದ. ಗತಾನುಗತಿಕವಾಗಿ ಬಳ್ಳಿ ಗುರುಡರಂತೆ ಮಂದಿಯ ಮಂದೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾವೂ ಒಂದಾಗಿ ದೇವರಿಗೊಂದು ಹಣ್ಣುಕಾಯಿ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ-ಕನಿಷ್ಟ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ. 
ತಲೆಯೇ ತೆಂಗಿನ ಕಾಯಿ, ಕೈಬೆರಳುಗಳೇ ಬಾಳೆ ಹಣ್ಣು ಗಳೆಂದು ದೇವರ ಮುಂದೆ 
ಬಾಗುತ್ತೇವೆ.ಉಳಿದ ಸಮಯವೆಲ್ಲ ದೇವನೊಬ್ಬನಿದ್ವಾನಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ತೆಪ್ಪಗಿರು 
ತ್ತೇವೆ,- ನಮ್ಮ ಬದುಕಿಗೆ ನಾವೇ ಹೊಣೆಯಾಗಿ ಅದರ ಭಾರ ನಾವೇ ಹೊತ್ತು! 
ನಮಗೆ ಒಳಒಳಗೇ ಗೊತ್ತು-ನಾವು ದೇವರ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಭಾರ ಹಾಕಿದರೆ ಆತ 
ಅದನ್ನು ಕೊನೆಗೂ ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿಯ ಹೆಗಲಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು (ಅಥವಾ 
ಅಭಯ ವರದ ಹಸ್ತನಾಗಿ !) ನಿಲುತ್ತಾನೆಂಬುದು. 


ಮಗೆ ಸಾಮಾನವಾಗಿ ದೇವರೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಒಂದು ಈಜು ಗುಂಬಳದಂತೆ, 

ಸಂಸಾರಸಾಗರದಲ್ಲಿ ("ಈಜಬೇಕು ಇದ್ದು ಜೈಸಬೇಕು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ). 
ಜುಗುಂಬಳ ಇರುವುದು ಒಳಗೆ ಟೊಳ್ಳು. ಇರಲಿ. ಆದರೂ ಅದು ನಮಗೆ 
ಬಾಳಿನ ಕಡಲಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಧಾರ ! 0೦6 15 18 15 110೩1608. &!1'$ 7168! 
111 1786 ೫೦16! (ದೇವನಿರುವನು ಸ್ವರ್ಗದಿ, ಲೋಕವೆಲ್ಲವೂ ನೆಮ್ಮದಿ [) 
ಅಂದಿದ್ದಾ ನೆ-ಕವಿ ಬ್ರೌನಿಂಗ್‌. ಹೀ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ದೇವನು ಇರದಿದ್ದ ರೂ 


೪1 


(1 


ಎ 
ಇದ ಂತೆ, ಇದೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ, ಬೇಕು. 
ಎ ಎ 


ತೆಗೆದಿದ “ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದೇವರು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ನಾನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತೇನೆ; ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಈ ಜನವನ್ನು  ಆಳುವದು ಅಸಾಧ್ಯ !' ಆತ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ರಾಜ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಶಿಶುವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬಂದವನು. ಸುಧ ಮ್‌ ರವಾದಿ. 
ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಅವನಂಥ ಆಳರಸರಿಗೆ ಸ್ತಿ ತಿಪಾಲನೆಗೆ-ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಯಥಾ 
ಸಿ ತಿಯಾಗಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯ `ಆಸ್ತಿಕ್ಯ ಒಂದು 


- ಶ.ದೆನಿಸಿತು. 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ (ರಾಜಕೀಯ) ಅಗತ್ಯವನಿಸಿತು 


ಛಿ ಬ ಡ್‌ ಗತ್‌ ೀವ 
ಅದೇನೇ ಇದ ರೂ ಇಂದು ಹಳೆಯ ದೇವರು ಸತ್ತಿದ್ದು ನೆ, ಹೊಸ ದೇವರು 
ಎ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಈ ಪೊಳ್ಳನ್ನು ತುಂಬುವದು ಹೇಗೆ? ಈ ಪೊಳ್ಳನ್ನು ತುಂಬಲೇ 
ಬೇಕೇ ? ವಿಜ್ಞಾನಿಯು ದೇವರ ಕುರಿತು ತಟಸ್ಥ. ಧಾರ್ಮಿಕನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚವೂ 
ಬೇಕು, ದೇವರೂ ಬೇಕು. ಪ್ರಪಂಚದ ಚರಿತಾರ್ಥ ಸುಸೂತ್ರಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೂ 
ದೇವರು ಬೇಕು. ದೇವರಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಭಕ್ತಿ, ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸಂಸಾರ ಶಕಟದ 
ಗಾಲಿಗಳಿಗೆ ಹಾಕುವ ಎಣ್ಣೆ ಜಿಡ್ಡು . ಯೋಗಿಗೋ ದೇವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮೋಕ್ಷವು 
ಬೇಕು. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕನಿಗೆ ದೇವರು ತನ್ನ ಸಂಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಕು-ದೇವರಿಗಾಗಿ 
ದೇವರಲ್ಲ. ಯೋಗಿಗೆ ದೇವರು ಒಂದು ಲಕ್ಷ್ಯ-ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಗಾಗಿ. ಅವನಿಗೆ 
ಮನೋನಿಗ್ರಹ “ಚಿತ್‌ ವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧ'ವೇ ಮುಖ್ಯ. ಯೋಗ ಸೂತ್ರಗಳೇ 
ಸಾರಿವೆ-' ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನಾತ್‌ ವಾ' ಅಂದರೆ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಣಿಧಾನ ಅವನಿಗೆ 
ವಾಪಕ್ಷ, ಅಂದರೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲ. 


ದೇವರಿಗಾಗಿ ದೇವರು ಬೇಕಾದದ್ದು ಯಾರಿಗೆ? ಕೇವಲ ಭಕ್ತರಿಗೆ. ಅವರದೊಂದು 
ತೀವ್ರ ವ್ಯಾಕುಲ ಭಾವನಾಮಯ ಮನಃಸಿ ತಿ-ಮೀರಾ ಬಾಯಿ, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, 
ತುಕಾರಾಮ, ಚೈತನ್ಯಪ್ರಭು, ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸ ಪ್ರಭ್ಛತಿಗಳ ಮಾದರಿ 
ಇದು. (ಇವರಲ್ಲಿ ಸಂತ ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌, ಮದರ ಥೇರೇಸಾ, ಸೂಫೀ ಸಂತರೂ 
ಬಂದರು.) 


9 


ಆದರೆ ಬಹು ಜನಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ದೇವರೆಂಬುದು ದೂರದ ತಾರೆ. ಕಣ್ಣ ತೆಕ್ಕೆಯ 
ಆಚೆಗೇ ಸರಿಯುವ ಕ್ಷಿತಿಜ. ಮಾತಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಬುದ್ದಿ ಗೂ ಹೊರತಾದ 
ಸಂಗತಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಅದೊಂದು ಮಾತಿನ ಮೋಡಿ, ಮನಸ್ಸಿನ 
ಚಟ. ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು, ಆಗದ ಹೋಗದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ ದೇವರದೇ ಗತಿ 
ಯೆಂದು ಬಿಡುವದು, ಭಾವಿಸುವದು. 


ಇಂಥ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೇವರ ಗತಿಯೇನು ? ಅಣು ಯುಗವೆನ್ನಿ, 

ಎಜ್ಞಾ ನದ ಯುಗವೆನ್ನಿ, ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಯುಗವೆನ್ನಿ-ಇಂದಿನ ಒಟ್ಟಿ ನ ಭ್ರಮ 

ನಿರಸನದ ಆಶೆ ಆದರ್ಶಗಳ ಭಂಗದ, ಬಾಳಿಗೊಂದು ಉದೇಶ ಉತ್ಸಾಹ ಕಾಣದ 
ಎ 

ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ, ನಾಸ್ತಿಕತೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೋಡಿದವನಿಗೆ ದೇವರ 


ತ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಏನು? ಆ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಸ 


೨ ದೇನರ ಕುರಿತು ಮೂರು ದೃಷ್ಟಿ 


ದೇವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಈ ವರೆಗಿನ ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕರ, ವೈಚಾರಿಕರ ತರ್ಕಸರಣಿ 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಮೂರು ನಿಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ದಿಟ್ಟಿಗಳಿಂದ ಸಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ 
ಕುರಿತು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ನಿಲುಮೆಗಳೇ : ಮೂರು 1) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯದು 2) ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನಿಯದು ಮತ್ತು 3) ಆತ ಒಜಾನಿಯದು. ಈ ಜ್ಞಾನ ನ ಪ್ರಪ ಪಂಚಗಳನ್ನೇ ಚ್‌ 
ಇಲ ಇಂಗ್ಲಿ ೇೀಷ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಹಚ್ಚು ವಿಹಿತವಾಗಿ ಮತ ತ್ತು ಹಸ ಕರೆಯು 
ವದು, ಕಾಸ್ಮೋಲೋಜಿ (೮೦8870108)) ಬೆಲಿಯೋಲೋಜಿ (7601601081) 


ಶ್ರಿ 
ಮತ್ತು ಒಂಟೋಲೋಜಿ (೦೬೦108) ಎಂದು. 


ಕಾಸ್ಮೋಲೋಜಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಡದ ಆದಿಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡು 
ಅಥವಾ ಟೆಲಿಯೋಲೋಜಿ ವಿಶ್ವವಿಕಾಸದ ಅಥವಾ ಈ 
ಅಂತಿಮ ಉದ್ರೇಶವನ್ನು. ಹೇತುವನ್ನು, ಗುರಿಯನ್ನು ಹುಡುಕು 
ಜ್ಞಾನ ನ ಅಥವಾ ಒಂಟೋಲೋಜಿಯು ಮಾನವನ ಅಂತರಂಗದ 


ಅ 
ತುಡಿ ಡಿತಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ದೆ. ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು 
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ಶಿ 
ಸ್ವರೂಪಗಳ ಬಗೆಗೆ ಈ ಜು. ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ತನಕ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ, ವಿಚಿಕಿತೆ 


ನು 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ನಡೆದು ಬಂದ ದದ್ದು 'ಾಣುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 


[1 


ಸರಳವಾಗಿ ನಮೂದಿಸುವದು ಕ್ರಮ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಬಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನಿಲುಮೆಯಲ್ಲೂ ಸಾಗಿ 
ಣಿ 
ಒಂದಿದೆ. ಮೂಲತಃ ಜೀವ-ಜಗತ್ತು, ಚೇತನ-ಜಡ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ (೫80889) 


ಹ ವು 
ವಸ ಸ್ತು (1211) ಇವು ಸಮಾಂತರವಾದ ಒಂದಕ್ಕೊ 0೦ದು ಭಿನ್ನ ಎಂಬ 


ಬು 
ದೃಂದೃವೆಂಬ ದ್ವೈತಭಾವ ವನೆ ಮಾಯವಾಗಿ ಇದೆಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿ ಚ ವಿಶ್ವ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಚ 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಅಖಂಡ ಅ ಅಣ್ಣ್ಟಶದ ನಿಲುಮೆಗೆ ಡಾ 
ವಿಜಾ ನವು ಬಂದುಮುಟಿದೆ. ಕಲ್ಲು, ಮರ, ಲೋಹ, ನೀರು, ಪ್ರಾಣಿ ಎಲ್ಲ 


ಹಾ 2 ೧. ್ರಾಣ್ಯ ಡ್‌ ತಾ ದಿ 
ವಸ್ತು ಜಾತವೂ ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ. ಅಣು, ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ಉಂಟಾದವೆಂಬುದೇ ಈ ಪರಮಾಣುವಾದದ 


2 


ಟ್ರ 
ಭೇದದಿಂದ ಆಯಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
೧ ಡಾ | ಇ ಇಪ ದ್‌) ಕೆ ಸ ಬ 
ಸಾರ... ಪರಮಾಣುವನ್ನು ಒಡೆದರೆ ಸಿಗುವದು ಪ್ರಚಂಡ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಸ್ಪೋಟ 
ಹಿ ಹುಳ ದ್ವಿ ಎ2 ಈ 
ಅಥವಾ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 0). ಇರುವದು ಈ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಶಕ್ತಿಯೊಂದೇ. 


ಅಂದರೆ, ಅಂತತಃ ಅಥ 
ಯನಿಕ ದ್ರವ್ಯ ಗಳು, ಜೀವ ಇತ್ನಾದಿ ರೂಪಾಂತರಗಳು, 
ರಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗುಣೋತ ಸರ್ಷಗಳು. 


ಈ ರೀತಿ ವಿಶ್ವ ಪ್ರಪಂಚವ ಆದಿ ತತ್ವ ಮೂಲಕಾರಣ ಒಂದು ಪತ್ತೆಯಾದಂತೆ. 
ಆದರೆ ಅದು ಒಂದು ಶಕ್ತಿ, ಅಮಾನುಷ ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ತಿ, ಹೊರತು ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯೋ ವಿರಾಟಪುರುಷನೋ ಅಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ಸಾರಿದ್ದು ೦ಟು-" ತ್‌ ತ್ವಂ ಅಸಿ' ("ತತ್ವ ಮಸಿ') “ಅದು ನೀನಾಗಿರುವಿ!' 
ಇದನ್ನು ನಾವು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಸಿಯೇ ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆ “ತತ್‌' ಜಗತ್ತಿನ 

ಆದಿ ತರವೆ ನೀನು ಎಂಬ ಮಾತು ಸರಿಯೇ. ಆದರೆ ಈ ಮಾತು ಮುಂದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ' (ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ) ಆಯಿತು. ಸರಿ, ಅದೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಈ 
ಹತ್‌ ಅಂದರೆ, ಮಹಾಖ್ಯಾ ಪಕ ತತ್ವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿದ್ದೂ 
ಪ್ಟಿಯಕ್ಲಿ ುಲಿ ನಾವೂ ನೀ ಇಂಗ! ಹು ಡೆ ಬಂದಿದ್ದ ರಿಂದ, 
ದ ಅಂಶಗಳೇ ಎನ್ನ ಬಹುದು. 


ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹಾಯ್ದು ಆ ಬ್ರಹ ಲ ತತ್ವವನ ನ ಒಂದು ವಿರಾಟ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪುರಾಣ ಪುರುಷನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಪಿಸಿ `ನಾನೇ ಅವನು, ಅವನೇ 
ನಾನು' (ಸೋಹಂ) ಅಥವಾ “ಶಿವೋ*ಹಂ' ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳ ಹೊರಟಾಗ, ಅದು 
ವಿಜಾ ನಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆಗಲಾರದು. ವಿಜ್ಞಾನದ ನೆಲೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ನಾಸ್ತಿಕ 
ಇಂ ಇಂ ಸಷ 
ನಿಗೂ ಈ “ಪುರುಷೀಕರಣ' (705001810೩1108) ನು ೦ಗಲಾರದ ತುತ್ತು. 
ಟ್ರ ಡಾ” ್ರ ಪ್ರಾಪ ಜಿಶ್ರ "ೆ 
ಒಂದು ಮೂಲದ ತತ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ಷಡ್ಸುಣೈಶ್ಚರ್ಯ ಸಂಪನ ವ್ಯಕ್ತಿ (ಪುರುಷ) 
ಯೆಂದಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವದು ಪ್ರಸ್ಥಾ ಪಿಸುವದು ಯಥಾವತ್‌ ಹ ಯಥೋಚಿತ 
ವಲ್ಲ; ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಲಾನವಲ್ಲವೆಂದು ನಾಸ್ಕಿಕನೂ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


` 


ಇ ತಾತ ಧಿ 
ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬೃಹತ್‌ ಪದದ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾದ 


ಎಲ್ಲ ತತ್ವ ಗಳೂ ದ್ರವ್ಯ ಜಲಜ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ನಮಗೂ ನಿಮಗೂ ಗ್ರಹಗೋಲ . 
ರಿಕೆಗಳಿಗೂು ಸಮಖ್ಟಗೆ' ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ವೃಷ್ಟಿಗೂ, ಖಗೋಲಕ್ಕೆ ಆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಈಗ ಎಲ್ಲೆ ಲೂ ಸಂಬಂ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 
ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವು “ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌ ಮಹತೋ ಮಹಿಯಾನ್‌' “ನಿತ 
ಸರ್ವ ಗತೆ ಸ್ಥಾ ಣೋ'- “ಅಚಲ ಸನಾತನ', ಆದಾಗ್ಯೂ ಇದೆಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ಪರಿ 
ಭಾಷೆಗೂ ಒಳಪಡುವಂತೆ ಇದೆ. ಸ್ವಭಾವವೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂದು ಭಗವತ್‌ ಗೀತೆಯೇ 
ಅನ್ನುವಾಗ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೆಂಬುದು ಆದಿ ಭೌತಿಕದ್ದೆ ೀ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಯಾಮ, 
ಅಂಗ. ಅಧಿದೈ ವಿಕವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನಾ ವಿಲಾಸ. ಒಂದು ಅಗಮ್ಯ, ರಮ 
ಆಭಾಸ ! ವಿಜ್ಞಾನವು. ವೇದಾಂತದ ಮೂಲ ಮಾತು ಆಡಶತ್ತಿದೆ. ಅದಕ್ಕೂ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಕ 


ಅಕ್ಷರ-ಸ್ವರ-ವ್ಯಂಜನ ಬೇಕೆ | 


ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ಚರ್ಚೆ 


ಎಜ್ಞಾ ನವೂ ವೇದಾಂತದಂತೆ ಜೀವ-ಜಡ, ಚೇತನ-ಅಚೇತನ, ಪಿಂಡಾಂಡ- 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಡಗಳ ಮೂಲ ತಾತ್ವಿ ಕ ಅದ್ವೈ ಟ್ರತದ ಬಗೆಗೆ, ಏಕತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ಒಮ ತೆಕ್ಕೆ 
ಬಂದಂತಿದೆ. ಅವೆರಡೂ ಒಂದು ಮದ್ದ ದಲ್ಲಿ ನೋಟಕೂಟವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಂಡಿದೆ. 
ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಈ ಮ ಮೂಲತತ್ವ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಶ್ಚಯ. ಅದು 
ಜೀವವೋ ? ಜಡವೋ ? 

ನನ್ನೆದುರಿನಲ್ಲಿ ಮುಂಬಯಿಯ ಭಕ್ತಿ ವೇದಾಂತ ಸಂಸ್ಥೆಯು ೧೯೮೦ರಲ್ಲಿ ಪಕಟಿ 
ಸಿದ ಒಂದು ಚಿ ಸ ಪುಸ್ತಕ ಇದೆ. ಅದು ನುಲ್ಕು ನಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆದ 
ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಪೃಕಟಿಸಿದೆ. ಚರ್ಚೆಯ "ಔಷಯ ಬ: 
೩೧6 1/27' (ಅಣುಗಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನು) ಭಕ್ತಿ ವೇದಾಂ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ 
ಡಿ. ಸಿಂಗ್‌, ಡಾ. ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ' ದ್ಯಾಂಪ್‌, 


[ 


ನಾಲ್ಕು ಎಜ್ಲಾನಿಗಳು-ಡಾ. ಟಿ. 

ಟಿ. ಜಾಫೆ ಮತ್ತು ಡೆವಿಡ್‌ ವೆಲ್‌. ಇವರು ಆಗ್ರಾ ಮೆಡಿಕಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಜೀವ 
ರಸಾಯನ ಎಜ್ಲಾ ನಿ ಡಾ. ಎ. ಎನ್‌. ಮಾಲವೀಯಾರೊಂದಿಗೆ ಈ ಗಂಭೀರ 
ಹಾಗೂ ಮೌಲಿಕ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ 


ಈ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ನಾವು ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವದೇನು ? 


ಇಂದು ನಮ್ಮ ವ್ಳೆ ವಚ ಜ್ಞಾನಿಕ ಯಂತ್ರೋಪಕರಣಗಳು ಎಷ್ಟೋ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹಾಗುತೀವ್ರ 
ಸಂವೇದಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ನಿಸರ್ಗದ ಎಲ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಲ ಜೈವಿಕ ಜೀವಾಣುಗಳ 
ಸಾ ರಿಶುಕೊಳ ಳ್ಳುವಷ್ಟು ಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆದಿಲು ಅಲ್ಲದೆ. ನಮ 

ದ್ರಿಯಗಳ ಸಂವೇದನೆಗಳ ತಳಹದಿಯೂ ಅಂಥ ಪೂರ್ಣತ್ವದಲ್ಲ. ಅದು 


ಎ ೦ಗವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೂ ಇತಿಮಿತಿಗಳಿದ್ದೇ ಇವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಕಳೆದ ೫ ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಣು-ಕಣ (1 01€೦1೮) ಗಳ ರಚನೆ ಪ್ರೋಟಾನುಗಳ ರಚ 


ತ್‌ ಎವಿ ಸತ್ಟಾಳ 
ಲೆಯಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಆಗಿದೆ. ಏಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಜಿ ಜೀವನವನ್ನು ಜಸ, 


ಜಡಿ ತ. ಈವರೆಗೆ ಸಾಧಿಸಿದ್ದೂ ಜೈವಿಕ 
ವೆನಿಸುವ ರಾಸಾ ಸಾಯನಿಕ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಆಯ್ದುದರೀಕ್ಷಸಿ, ಪ. ಒಟಿಗೆ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತರುತ್ತಿರುವದು ಜೀವದ ಮೂಲ ಭೌತಿಕ (ಜಡ). ಅದರಿಂದ ಆ ಜೀವ ಸಾವ 
ಯವ-ಸೇಂದ್ರೀಯವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡಿತು. ನಾವು ಇಂದು ತಿಳಿದಂತೆ ಜೀವ 
ಪ್ರೋಟಾನು ಜನ್ಮ, ಪ್ರೋಟಾನುವೇ ಜೀವ-ಜೀವಾಣು ಘಟಕ. ಜೀವವೆಂಬುದು 
ಭೌತಿಕ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಗತಿ..-ಇನ್ನೇನೋ ಒಂದು. ಅದು ಇನ್ನೂ ಎಜ್ಞಾ ನದ 
6 ಜ್ರ ಥ್ರ ಜ್‌ ಉ) ಸಸಿ ಹಾಡ್‌ 
ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಅಮೀಬಾವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಾ ನಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವದು ಇನ್ನೂ 
ಪೂರ್ತಿ ಯಶಸ್ವಿ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಯಶಸ್ಸು ಕೈಗೆ ಎಟಕಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಅನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಸದ್ಯ ಅಶಕ್ಯವೆನಿಸುವದೆಲ್ಲ ಮುಂದೆ ಅಸಂಭವನೀಯವಲ್ಲ. ಭೌತಿಕ 
) 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಭೌತಿಕವೆಂದು ಇಂದು ತೋರುವ ಪ್ರಭಾವವು ಯಾವದೋ 
ಅತಿ ಭೌತಿಕವಾದ, ಜಗತ್ತಿಗೇ ಮಿಗಿಲಾದ, ಹೊರತಾದ, ಹಿರಿದಾದ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿಯದು; ಅದರ ಅಂಶ ಈ ಜೀವಾಣುವಿನೊಳಗೆ ಮಿಡಿಯುವ ಆತ್ಮದ್ದು; 
ಎ 
ಎ ಸ ಗಗ್‌ ಛಿ ಷ್‌ ಇಗ 90 ತೆ 
ಈ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ಎಲ್ಲ ಜಾಗ್ರತ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ಸಂಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಚಾಲಕ ಮೂಲ ಶಕ್ತಿ; ಎಂದೆಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
“ಅ' ಕುರಿತ ಅಜ್ಲಾನವೇ “ಬ ' ಕುರಿತ ಜ್ಲ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಇ ಬ ಇ. ಕಿ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ. 


ಅಮೀಬಾ (ಜೀವಾಣು)ದ ಘಟಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಮತ್ತೆ ಕೂಡಿಸಿ 
ಹೊಸ ಅಮೀಬಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ್ಧಾರೆ-ಡಾ. ಖೊರಾನಾರಂಥ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಪ್ರಯೋಗ 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ. ಇದರ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಅಮೀಬಾದ ಮೂಲ ಘಟಕ ದ್ರವ್ಯಗಳ 
ಅಣುಗಳನ್ನು ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸ್ವಯಂಭೂ ಅಮೀಜಾ ಒಂದನ್ನುಗಿ 
ನಿರ್ಮಿಸುವದು-ಜಡದಿಂದ ಜೀವಸೃಷ್ಟಿ - ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಗಮ 
ನಿಸಬೇಕು. ಇಂದಿನ ಲೋಹಗಳೂ ಖನಿಜಗಳೂ ಇತ ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಅದರಂತೆಯೇ 
ಜೀವಾಣುವೂ ಮೊತ್ತ ಮೊದಲು ಉಂಟಾಗುವಾಗಿನ ನಿಸರ್ಗದ ಅಂದಿನ ಮ 
ಪ್ರಯೋಗ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯ ರಾಸಾಯನಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಅಂದಿನ ಎಿದ್ಯುದುಷ್ಠ ತೆ 
ಒತ್ತಡ, ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆ ಅಥವಾ ಚುಂಬಕ ಶಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಒಂದು ಉಗ್ರ 
ಉತ್ಕಟ ಸನ್ನಿವೇಶ. ಇಂದು ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪುನಃ ನಿರ್ಮಿಸುವದು ಸುಲ 
ಭವಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಆರಂಭಿಕ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಕೂಡಿಬಂದ ಅಂಥ 
ಮಾರ್ಪಟುಗಳು ಇಂದು ಅಷ್ಟು ಸಹಜವಾಗಿ ಒದಗಿರಲಾರವು. ಇಂದು ಒಂದು 
ಅಣುವನ್ನು ಒಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಕಷ್ಟ: ವೆಚ್ಚ ಮತ್ತು ಸಾಹಸ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆಂಬುದು ಒಂದೊಂದು ಪರಮಾಣು ಸ್ಫೋಟದ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಸಾರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಜಡದಿಂದ ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಪ್ರಯೋಗ 
ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಬಹುದು. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೭೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಆದರೂ ಜೀವದಿಂದ ಜೀವ ಹುಟ್ಟು ವದನ್ನು ನಾವು. ಯಾವಾಗಲೂ ನೋಡು 
ತ್ರೇವೆ. ಎರೆಹುಳದಿಂದ ಭ್ರೂಣದವರೆಗೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾರಣೆಗಳಿವೆ. ಜೀವಾಣು 
ಗಳಿಂದಲೇ ಜೀವಾಣು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ, ಬಲಿಯುತ್ತಿವೆ. ಆದರೆ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಜಡ 

ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಮೂಲ ಜೀವ ಹೇಗೆ ಕು 9 ಅದನ್ನೇ ಎಜ್ಞಾ ನಿಗಳು 
ಸತ ಪ್ರಯೋಗ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಲು ಘೀಣಗುತ್ತ 'ಓಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಜೀವದ ಗೂಢದೊಂದಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿನ ನ, ಹ ಹಾಗೂ ದೇವರ ಅಗಮ್ಯ ತೆಯ 
ರಹಸ್ಯವೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಮಾನವನ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಆಹ್ವಾನವಾಗಿ ನಿಂತಿತು. ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಕ ಸ ಕಾಲದಿಂದ ಐನ್‌ಸ್ಟಿನ್‌ನ ಕುಲದವರೆಗೆ ಅರಿಯಲಾರದ್ದಕ್ಕೆ ಅಂಜುವದು, 
ಅದನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವದು ನಡೆದು. ಬಂತು. ನೆಲಕ್ಕಿಂತ ಹರಿಯುವ ನೀರು, 
ಮೊರೆಯುವ ಕಡಲು, ಚಲಿಸುವ ಮೋಡ, ಗುಡುಗುವ ಮಿಂಚು, ರಭಸದ 
ಗಾಳಿ, ಭುಗಿಲೇಳುವ ಕಾಳ್ಗಿ ಚ್ಚು - ಹಗಲನ್ನೂ ಬೆಳಕನ್ನೂ ಬದುಕುನ್ನೂ 
ಕೊಡುವ ಸೂರ್ಯ ಇವೇ ದೇವತ್ವ ಪಡೆದವು. ಭೌತಿಕದ ಮೇಲೆ ದೈವಿಕದ 
ಆರೋಪವಾಯಿತು. ನಮ್ಮ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ತ ತತ್ವ ಎಚಿಕಿತ್ಸೆ ಷು. ಆ 


ಶ್ರ ಅ್ರ 
ವಾಯಿತು, ಒಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾಯಿತು. ಹಾರ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಕ, ಪಾರ 
ಣಾ ಅ 
ದರ್ಶಕ, ಅಪಾರದರ್ಶಕ, ಇಲೆಕ್ಕ್ಟು,ನಿಕ್‌ ಲೇಸರ್‌ ವಿದ್ಯುತ ಉ ಉಪಕರಣ ಯಂತ್ರ 
ಆ 


ಗಳು, ಹಿರಿಕಿರಿ ಉಪಗ್ರಹಗಳು ಆಕಾ ಶ ಪಾತಾಳಗಳನ್ನೂ ಹೊ ಕ್ಕು. ಹೆಕ್ಕಿ ಸ ಸುತ್ತಾಡಿ 


೨ು 
ನೋ ಡಿ ಬಂದಿವು- ಉಲ ಳಾ ದೇವ ತರಾ ರು ಸಿಗಲಿಲ್ಲ 


ಅಂದಾಗ, ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಆದಿ ಕಾರಣ ಮೂಲತತ್ನ ತಿಳಿದು ಬಂದಷ್ಟು ಮ ಟ್ಟಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಭಾವಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಪೂಜಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ದೆ.ವಿಕತೆ, ದಿವ್ಯತ್ವ. ದೇವತ್ವ ವೆಂಬುದು ಏನೂ 

ವಿಶ್ವಚಕ್ರವು ಅವ್ಯಾಹ ಹತವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ನಿಸರ್ಗ 
ನಿಯಮಗಳ ಸೃಯಂಭೂ ಸ್ವ ೦ತ್ರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 'ಯತ'ವೆಂದರೂ 'ನಿಯತಿ' 
ಎಂದರೂ ಅದನ್ನು ಅರಿತು ಹಾ ಲವಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ್ರವದೊಂದೇ ನಮಗೆ ಇರುವ 
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ಬದುಕಿನ ಸೂತ್ರ. ಅಲ್ಲಿ ದೇವ'ರ ಹಸ್ತಕ್ಷೇ ಪವಿರುವದಿ 


ಇ! 


ಇಲವೆಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧವಾ ಗಿದೆ. 
೧ 


೩ 


ತತ್‌ | ತ್ವದ ದೃಷ್ಟಿ 


ದ್‌ ೨ ಆಡುವದದೇನು ? *ಶತ ಚಿಂತ 
ತತ್ವ 4 ನದ ದೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೇವರಲ್ಲಿ ನೋಡುವದೇನು ಥೆ ತತ್ವಂ ತಯ 
“ಚರ್ಪಟ,ಂಜರಿ': 


ತದಿದಂ” ಭ್ರಾತ' `ಮದಿದ್ದಾರೆ ಆದಿ ಶಂಕತು, ತಮ್ಮ 'ಚರ್ಪಟ್ಟ ಲ್ಲಿ. 


ನಂಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತತ್ವವೇನು ? “ತತ್‌.-ವ' ಅಥವಾ “ತತ. ತ ತ್ತ್ವ ಅದರ ಅದು-ತನ. 
ಡು 111೧8 1೧ 16018? ಅದು ತಾನು ಏನು ? ಇದರ ಹಿನ ಲೆಯ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅದು 
ಏಕೆ? ಇದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ 16160108) ಇಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕಾರಣವಾಗಿ 
ನೋಡುವದಕ್ಕೆ ಚ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವವಿಕಾಸದ “ಗುರಿ” ಯಾಗಿ, 
“ಉದ್ವೇಶ' ವಾಗಿ ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಪ್ರಧಾನ. 


ಎಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಅಖಿಲ ವಿಶ್ವವೂ ತನೆ ಹೋಗಿ ತಲುಪುವದೋ 
ಆ 'ಧಾಮ' ಆ ನೆಲೆಗತಿ ಸ ತಿಯೇ ದೇವರು. “ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ ಮೇಲೆ ತಿರುಗಿ 
ಬರುವದು. ಇಲ್ಲವೋ ಆ ನೆರಿ, ("ಯತ್‌ಗತ್ವಾನ್‌ ನಿವರ್ತಂತೇ ತತ್‌ ಧಾಮ 
ಪರಂ) ಆ ಪರಮಧಾಮ ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ. ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಕಾಸದ ಜೀವದ 
ಉತ್ತಾಂತಿಯ ಪರಮ ಗುರಿ-ಎಂಬುದು ತತ್ವ ಜಿಜು_.ಸೆಯ ನಿಲುಮೆ. ಅಂದರೆ 
ದ್ರ ವಿಶ್ವ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಿಗೆ ಜೀವಜುತದ ಉತ್ಕಾಂತಿ ಎಕಾಸಕ್ಕೆ ಆದಿ ಕಾರಣವೂ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದೆ ಸೇಶವೂ ಇರಬೇಕು, ಇದ್ದೇ ಇದೆ' ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ 
ಇದು. ಉದ್ದೆ ೇಶ, ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಎಂಥ ಮಂದ ಬುದ್ಧಿ ಯವನೂ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 

ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ, ಇಂಥ ಪ್ರಚಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದ್ದೆ ೇೀಶವಿರಬೇಡವೇ ? ಇದು ಕೇವಲ ಮನೋ ಮಯವಾದ 
ಅಂದರೆ "ದುನಶ್ಸಿನ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ವಿಚಾರ. ಎಶ್ವ ಒಂದು ಸ 
ರಚನೆ-ನಿರ್ಮಾಣ ಗ್‌ ಅದ ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ, ಆದರ ಹಿಂದೆಉ 


ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಗುರಿ ಎಲ್ಲ ಬಂದಂತೆ. 


ಡೆ ಷ್ಟ 


ಬ್‌ 


ಮ್ನ 
ಲ 
ೀಶ, 


ತಿ 


ಹೀಗೆ ಪುರುಷೀ (ಮಾನವೀ) ಕರಣದ “ಹೇತು' ವಾದ ತ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ಮಹತ್ವದ 
ಅಂಗವಾಯಿತು. `ಈಶ್ವರೇಜ್ಛೆ ದೈವ ಸಂಕಲ್ಪ' ಒಳಗಿರ್ಪ ಒಂದು ನಂ 
('ಅಂತರಃ ಕೋಪಿ ಹೇತುಃ') ಮುಂತಾದ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿ ಬಂತು. 
ಮಾನವನ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ ಯತುಗಳು, ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರು, ಮಳೆ ಗಾಳಿಗಳು 
“ತೇನ ವಿನಾ ತೃಣಮಪಿ ನ ಚಲತಿ' ಎಂದಾಯಿತು. ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ ಹಣ್ಣು. ಹಸು 
ವಿಗಾಗಿ ಹುಲ್ಲು, ಜನ್ಮಕುಂಡಲಿಗಾಗಿ ನವಗ್ರಹಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ, ಇತ್ಯಾದಿ “ಗತ್ತಿನ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ಆ. ದೇವರದೊಂದು ಘನವಾದ -ಗೂಢವಾದ ಉದ್ದೆ ೀಶ 
ವಿರಲೇಬೇಕೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವದಿಂದ ಸ್ವ ತಃ ಸಿದ್ಧವೆನಿಸಿತ್ತು. 
ಬೀಜದಿಂದ ಗಿಡ ಮರಗಳು, ಭ್ರೂಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿ, ಶಿಶು, ಮನುಷ ತ್ಯ 
ಹೀಗೆ ಮುಂದಾಗುವ ವಿಕಾ ಔಷ ಗ; ಳೃತಿ ಆ ಎಶ್ವ ಕರ್ಮದ (ಸೃಷ್ಠಿ 

ಕರ್ತನ) ಮೂಲ ಯೋಜ ಅಣುರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೊದ”ಿಗೆ ಗುಪ್ತವಾಗಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮುದ್ರಿ ತವಾಗಿದ್ದು ವು ಕಾಲಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬೆಳೆದು 
ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳು ತ್ರದೆಂಬುದು ನ ಉದ್ದೆ ೀಶವಾದದ ಸಾರಾಂಶವು. 


ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ಸಯುಕ್ತಿಕವಲ್ಲ. ಇದು ಮನುಷ ನ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರ 
ವನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಮೂಲ ಕಾ ಎರಣವನ್ನು ಆದಿಪುರುಷ ಜಿ ಭಾವಿಸಿ ಅದರ ಮೇಲೆ 
ಆರೋಪಿಸುವ ವಿಚಾರಸರಣಿ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಅಪಾರ ಇರ ್ಬ ಅನವಸ್ಥೆಯ ಕುರುಡು 
ಕಾರಭಾರವನ್ನು ಕಂಡರಿತಾಗ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪ ತ್ರಿಯ ಅಡಿಗೆ ಒಂದು ನಿಯಂತ್ರಕ 
ಬುದ್ಧಿ ಯೇ, ಜಾಗೃ ತಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೇ ಕೆಲಸ ಸಿ ಲಿವಂಬುದು ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಬ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಹತ್ತು ಸಂಗತಿಯೇ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ತ್‌ ಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮನ ಸ್ಪು ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು 
ತೀರ ನಂತರದವು, ಇತಿ ತುವ ಎಂಬುದು ಇಂದ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮಿದುಳಿಲ್ಲದೆ 
ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಮಿದುಳು, ಪ್ರಾಣಿ-ಪಶು-ಮನುಷ್ಯ ವರ್ಗದ ವಶಿಷ್ಟ 
ಸಾವಯವ ಸೇಂದ್ರೀಯ ಸೃಷ್ಟಿ. 


ಸರಳ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಇಂದು ಪ್ರೌಢ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೂ ಚಿಕ್ಕ ಮಗು 
ವಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಂತರವೋ ಅದೇ ಪ್ರಸ್‌ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ 
ಆದಿ ಆಹಿಕುಗೂ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಚಿಕ್ಕ ಮಗು ತನ್ನ 
ಸುತ್ತಲಿನ ಜಡ ವಸ್ತು ಬ ತನ್ನ ೦ತಹದೇ ಜೀವ-ಭಾವ-ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಿ ಮಾನವನೂ ಮ್ತ ಅವನ 'ಬಲಿಯುವ ಬಾ 
ಮನೋಬುದಿ ಗಳು ತನ್ನ ಮನೋಧರ್ಮ ಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸ ಸ್ಭ ವಿಕಾಸ 

ಹಿಂದ್ಫ"ಯೇ ಒಂದು ಮನೋಧರ್ಮ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ-ಪ ಸವ ೪ ಬ ಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಗತಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಈಶ ಸಂಕೇತ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಲೇ ಬಂದಿವೆ. 


ಟ್ರ ಣೃ ನ್‌ ೧ ದ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಘ್‌ ಉದ್ದೇಶವಾದವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಪೂರ್ಣದಿಂದ ತಿರುಗಿ ಪೂರ್ಣ ಕ್ಕೆ. ಆನಂದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ವ 
ತಲುಪುವದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಮೂರ್ತ ಅಪ್ಪ 

ನ (6 ಇಳೆಂಗಗ್ಟ ದ 
ವಾಗಿ ಮೂರ್ತಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಕ್ಕೆ ಸಾಗುತ್ತಲಿದೆ. ವೇದದ ನಾಸದೀಯ ಕ ದ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇದ್ದಿಲ. ಅಥವಾ ಗಾಢ ಗೂಢ ಅಂ 


ಇತ್ತು. ಅಲ್ಲಿಂದ ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಗೆ, ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಅಮೃ 


ತ್ವಕ್ಕೆ-" ಅಸರ್ಥ' ದಿಂದ "ಸತ್‌' 6 ಸಾಗುತ್ತಿ ದೆ-ಅಲ್ಲ. ನಾವು ಅದನ್ನು ಟ್‌ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಒಯ್ಯಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಧೀಶಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಚೋದನೆ ನೀಡಬೇಕು. 


ಮಾನವನ ಹಂತದವರೆಗೂ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಕ್ರಾಂತಿ ವಿಕುಸ ಹೇಗೋ ಕೂಡಿ:ನಂದಿತು. 


ಎ 


ಅದರ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೇಡ. ಮಾನವನ ಪ್ರಗತಿ ವಿಕಾಸ ಅವನ ಕೈಯಲ್ಲಿಯ ನೀ 
ಇರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಪ್ರಗತಿ ವಿಕಾಸ ಯಾವತ್ನ ? ಅದರ ಗುರಿ ಏನು? 


ಎಬಿ 


ಪ್ರಗತಿಯ ಸೊನೆ (3.೮೪೭) 


ಮಿಕ್ಕ ಪಶು ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಮಾನವನಿಗೂ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಭೇದವೆಂದರೆ, ಈ 


ಜಟ ಕಲ್ಪನೆ, ಆ ಕುರಿತು ಯೋಜನೆ ಸಾಧನೆ. ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ಪ್ರಾಣಿ ಪ್ರಪಂಚವು 


ತತ: ಲೋಪದೀವಿ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಂಡಪ್ಪೆ ಕ್ಷಿತಿಜ ಹರವೂ 4 ಮತ್ತು 
೧ 

ಮೈಥುನ ಇವುಗಳಪ್ಲಿಯೇ ಅವು ಸ ತ್ತವೆ . ನಿನ್ನಿನ ನೆನಪಿಲ್ಲ, ನಾಳಿನ 

ಚಿಂತೆ ಇಲ. ಅವು ಇಂದಿಗಿಂದಿಗೂ ತಾತ್ಕಾ ಲಿಕಪ ಶ್ರವೈ ತ್ತಿಗೆ ತಾ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. 


ದಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲಿ ಚಳಿಗೆ ಮುದುಡಿಕೊಂಡು ಬಿದ್ದ ಸ. ಆ ಚಳಿಗೆ ಏನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ತೋ ಚುವದಿ ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ ಕುರುಬನಿಗೆ 
ತೋಚುತ್ತದೆ-ಕುರಿಯ ಉಣ್ಣಿ ಯಿಂದ ಕಂಬಳಿ ನೆಯ್ದು ಕೊಂಡರೆ ತಾನು ಬೆಚಗೆ 
ಹೊದ್ದು ಕೊಂಡಿರಬಹುದು. "ಆತ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಊಹೆ ಈ 
ಕನಸುಗಾರಿಕೆ ಇಂದಿನ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದ ಜಾ ಕಲ್ಪ ನೆ ಕಟ್ಟುವ ಯೋಚನೆ, 

ಯೋಜನೆ ಮನುಷ್ಯನ ನ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಶೇಷ ಗುಣ. ಪ್ರಸ್ತು ತದಿಂದು ಅಪ್ರಸ್ತು ತವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವ ಆ ಬಗೆಗೆ ಜಲ್ಪಿಸುವ ಅದನ್ನೇ ಸ ಶಕ್ತಿ ಮಾನವನ ಸತ್ರ. 
ಅದರಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಪುರುಷಾರ್ಥದ ಇತಿಹಾಸ, ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ 


ಇದುವೇ ಜ್ಯಾ ತಭ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಮಿಡಿಯು 


ದ್‌ ನಸ ನಣಣರ 1 ಡ್‌ . ನವಂ ಏ 
ಈ ಕನಸು, ಪೂಣಃ ತ್ತದ ಕನಸು, ಆದರ್ಶವೆನಿಸುವ ಧ್ಯೇಯ. ಈ ಆವರ್ತ 
ತನ್ನಲಿ ಕ್ರ 


ಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಹಾಗೂ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳ ಪರಮ ಹಾಗೂ ಉತ್ಸಮ 
ಇ ತಾಫಿ ತ 
ಕಾಸ. ನಿನ್ನಿಗಿಂತ ಇಂದು, ಇಂದಿಗಿಂತ. ನಾಳೆ ತಾನು ಪಡೆಯ ಬೇಕಾದ 


ಇಸವಿ 9 ಇಂಗ ಕ್‌ 
ುು ಬೇಕಾದ, ಗಳಿಸಬೇಕಾದ ಆ ಒಂದು ಎತ್ತರದ ಹಿರಿಯ ಮ ನಚ್ಛಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ 


ತ್ರ 


ತ 


ಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ. ಆ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ. ಹೆಣಗಾಟ. ಇದನ್ನೇ ಮಾನವನ ಬಾಳಿನ 
ಅಂತಿಮ ಅರ್ಥ ಪರಮ ಅರ್ಥ, ಅದರ ಸಾಧನೆಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಈ ಅರ್ಥವೇ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೊತ್ತ. ಅದರ ಪ್ರಜ್ಞೆ » ಸತತವಾದ 
ಅನುಸಂಧಾನ, ಅದರ ಅನುಷ್ಠಾನ ಇದುವೇ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನಿಜ 
ವಾದ ಆದಿದ್ದೆವಿಕ ಸಂಪತ್ತು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕನು ಆ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಲಾರನು. 


ಎಂ 


ಚಿ 
2 


ರ್ಗದ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆಯ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ತದ ಸರ್ವ 


ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅಬದ್ಧ ಚೀ ಸ ನಮ ಮು ರಿಪೇಕ್ಷೆಯ 
ಭ್ರಮೆ.ಆದರೆ ಮಾನವ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಓಂದು ಮ ಸಂಬಂ ಚರಮ ಲಕ್ಷ 


ವಾಗಿ, ಪರಮ ಆದರ್ಶವಾಗಿ ಜೋವ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಉತ್ಕರ್ಷ ಉತ್ತಮ 
ತೆಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೊತ್ತವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಅವನ್ನೇ ನೆನೆದು ನೋಂತು ಸಾಧಿಸಲು 
ಹೆಣಗುವದು ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಆಕರ್ಷಣೆಯನ್ನು, 
ಆಸ್ವಾ ದವನ್ನು ತುಂಬುವ ತ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅದನ್ನೇ ದೇವತ್ವ ವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿ 'ೊಂಡಿದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತೆದೆ-ಕಮ್ಮ* "ಓಟ್ಟೂ ಆಧ್ಯುತಿ ತ್ಮಿಕ ತಿ ಆಧಿ 


ದೈವಿಕ ವಿಚಾರ” ಧಾರೆ ಸುಲಿ. 


| ತಾ ೧ ಆಗ ಇ! ದ ಇ ಠಿ 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶ್ವದ ಆದಿಯಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕರ್ತನನ್ನು ಸಾ ಹಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ಉದ್ದೇಶ (ಹೇತು) ವಾದವು 
ಛಿ 


ನವು ಮನಸಿನ ಮಾನವೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಆರೋಪಣೆಯ ಒಂದು ರೀತಿ. 


ಬ ವಿರಾಟ್‌ಪುರುಷ, ಪುರುಷನದೇ ವಿರಾಟ ಸ್ವರೂಪ ಅದಕ್ಕೆ ಸತ್ತವಾದ 


ಹಾ, 0 ಗಾಳ ಹಾ 
ಮಾನವನು ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ, ತನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅನುಭವದಿಂದಾಗಿ, ವಸ್ತು 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಲ್ಲಿ, ಶಿಗತಿರಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ 
ವನೋೋ: ವವಸೆ ಯನೆ « ಆರೋಪಿಸಬಲ್ಲ. ಅ೨ತುಕೊ 


ನ ನ ರ €್ರ ಕಾ ಎಂ 
ಸಾತ್‌ ಸಂಬಂಧವನ ಪ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ. ಮೋಸ 


ಸ 
ತ 
( 


ಇಲಾ 


ಸ ಏರ? ಗಾ 7 ಇಂ) ರ್ಥ 
ಹೋಗಬಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಒಂದರ ನಂತರ ಅಥವಾ ಒಂದರ ಸಂಗಡ ಇನ್ನೊಂದು 
ಹಾ ಬಂದಾಗ, ಇನ್ನೊ ದು ಆ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸು 

ು. (ಆ ಎರಡೂ ಗಾ ಮೂರನೆಯ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರ 


ನಾಸ್ತಿಕನು: ಮತ್ತು : ದೇವರು / ೩೮೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕಾವಿ 


ಹುದು.)-ಮುಂಜಾವಿಗೆ ಕೋಳಿ ಕೂಗಿದರೆ, ತನ್ನ ಕೋಳಿ ಕೂಗಿದ್ದ ರಿಂದಲೇ 
ಮುಂಜಾವಾಯಿತೆಂದು ಹಳ್ಳಿಯ ಮುದುಕಿ ತಿಳಿದಂತೆ. 


ಆನಂದಮಯ 

ಈ ಜಗ ಹೃದಯ 

ಏತರ ಭಯ ?-ಮಾಣೋ !| 

ಸೂರ್ಯೋದಯ 
ಚಂದೋೋದಯ 

ದೇವರ ದಯ !-ಕಾಣೋ ! 


ಅಂದರು ವರಕವಿ ಕುವೆಂಪು. ಹಾಗೆಯೇ “ಆನಂದ ಸ್ಫಂದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಿಯಿಂದ' ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ವರಕವಿ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರು ತಮ್ಮ ಒಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವನದಲ್ಲಿ. ಎಶ್ವವು ಆನಂದಮಯ, ಎಲ್ಲ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿ ಆನಂದದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ-ಎಂದಿದೆ ಮಧುರ ರಮ್ಯವಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತು. ಹೀಗೆ, ಸೂರ್ಯೋದಯ ಚಂದ್ರೋದಯಗಳೆಂಬ ದೇವರ ದಯೆ 
ಯನ್ನೂ ಈ ರೀತಿ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದು, ಮೆಃ ಚ್ಛುವದು, ಕೇವಲ ಮಾನವನ- 
ಅದೂ ಕ ಹೈದಯದ-ಸುಂದರ ಕಲ್ಪನೆ ಅಥವಾ ಭಾವನೆ. 


ಇದೊಂದು ಕಾವ್ಯ ಸತ್ಯ-ಭಾವ ಸತ್ಯ-ರಸ ಸತ್ಯ ಹೊರತು ವಸ್ತು ಸತ ತ್ಯಃ ವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಭೌತಿಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಮೂಲವನ್ನೂ ಮರ್ಮವನ್ನೂ ಏನೋ ದೈವಿಕವಾ 
ನೈತಿಕವಾಗಿ ಭಾವನಾಮಯವಾಗಿ ನೋಡುವದು ಕೇವಲ ಮಾನವನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಂಗತಿ ಎಂಬುವದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಬಾರಮ. ಜಡದಿಂದ 
ಚೇತನ, ಚೇ ನಿಂದ ಜೀವ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ತತ್ವ,. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮನುಷ್ಯತ್ವ- 
ಹೀಗೆ ಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಯ ವಿಕಾಸವು ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಕ್‌ ಆದರೆ ಪಿ: 
ಆದಿಯ ಮೂಟೆ ಒಂದು ಈಶ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೋ ಪರಮ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಯಾವದೋ ಮಹಾ ಚೇತನದ ಪೂರ್ವ ನಿಶ್ಚಿ ತ ಯೋಜನೆಯಿಂದಲೋ ರೂಪ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಎಂದು ಭಾವಿಸುವದೆಂದರೆ, ವಿಶ್ವ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಹಿರಿಯ ಉದ್ದೆ ೇಶವನ್ನು, ಅದನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಒಂದು ರಾಟಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಕಸ. ಮತ್ತು ಇದು ನಮ್ಮ ಮಾನವೀಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದ 
ನಿಸಾರ್‌ ವಿಚಿತ್ರವಾದ, ಅದ್ಭುತವಾದ ಜೆ ನೇತಾನಾದ ಮಾದರಿಯನ್ನು . ಆ ಆ 
ವ ೂಲದಲ್ಲಿ ಹಿನ್ನೆ ಗೆದು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದಂತೆ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇಂಥ ಒಂದು ಎಶ್ವಪ್ರಜ್ಜೆ » ಮಹಾ ಚೇತನ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮ ಸತ್ರ ತಾನೇ 
ಣಾ ಆ. ದ 


ತಾನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿತ್ತು. ಅಥವಾ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ “ಅಂದು' "ಎಂದು'ಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಇದ್ದದ್ದು. ಎಂದು ಭಾವಿಸುವದೇಕೆ ? ಅದರ ಬದಲು ಈ ಎಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿ 
ಈ ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ತಾನೇತಾನಾಗಿ ಸನಾತನವಾಗಿ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು, ಇದೆ, ಇರುವದು ಎಂದೇಕೆ ಭಾವಿಸಬಾರದು? ಹಾಗೆ 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪೇನು ? ಹಾನಿಯೇನು ? ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹಾಕಾರಣ, ಆದಿ 
ಪುರುಷನೋ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೋ (ವೋ) ಇರುವದು ಅವಶ್ಯವಿದ್ದರೆ, ಆ ಪರಮ 


ಪುರುಷ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಒಂದು ಕಾರಣವಿರಬೇಕಾದದ್ದು ಅಪ್ಫೇ-ಅದೇ- 
ಎ 


ಅಗತ್ಯವಲ್ಲವೇ? ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ. ಇದ ಕ್ಕೂ ಆ ಅದರ 
ಅಗತ್ಯವೇಕೆ ಬೇಕು? 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಮಾನವನೆಂಬ ಈ ರೆಕ್ಕೆಪುಕ್ಕವಿಲ್ಲದ ದ್ವಿಪಾದ ಪಶು ಈ ವಿಶ್ವ 
ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೀರ ಈಚೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದು ಕಣ್ಣು ತೆರೆದದ್ದು ಕ ಅದಕ್ಕೂ 
ಹಿಂದೆ ಲಕ್ಷಾಂತರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಸುದೀರ್ಫಕಾಲ ಮನಸ್ಸು ಮನೋಮಯ 
ಭಾವನಾ ಕಲ್ಪನಾದಿ ಲಹರಿಗಳು ಅವುಗಳ ಒಂದು ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಕಲ್ಪನಾ 
ಕನಸಿನ ಲೋಕ ಇದಿದಿಲ. ಆದರೂ ಆಗಲೂ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಇ. ಎ. ಕ 
ಗ್ರಹಗೋಲಗಳು ಹುಟ್ಟಿ, ವ್‌ ಪೃಥ್ವಿಯ ಸೌರಮಂಡಳದಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಸುತ್ತಲು 
ಆರಂಭವಾದಂದಿನಿಂದಲೂ ಈ ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರ ಉದಯಾಸ್ತಗಳ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವೈಭವಗಳೆಂಬವು ಇದೇ ಇದವು. ನಾಳೆ ನಾಲ್ಕೈದು ಅಣುಬಾಂಬು ಚೆಲ್ಲಿ, ಈ 
ಇ ಭೂ ಇ ಳ್‌ ಗಳು 
ಮಾನವ ಕೋಟಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಚಂಡ ಬೂದಿಯ ರಾಶಿಯ ಸ್ಮಶಾನ ಭೂಮಿಯಾಗಿ 
| ದ ಕ ೧ ದಿ ಗಸ ಗಾಡಿ 
ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಆ ಮೇಲೂ ಈ ಸೂರ್ಯೋದಯ ಚಂದ್ರೋದಯಗಳ ದೇವರ ದಯೆ 
ಈಗಿನಂತೆಯೇ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಎಂದಿನಂತೆಯೇ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸವಿಯಲು 
ಯಾವ ಕಣೂ ಇಲ್ಲದಿದ ರೂ ತನ್ನ ಸೌಂದರ್ಯ ವೈಭವಗಳನ್ನು ತೋರುತ್ತಲೇ 
ಣ ರ ಟ್‌ 
'ಗೆಯೇ ಉರುಳುವದು. ಗುಡುಗು-ಮಿಂಚು- 


ೂ 
ಉಳಿಯುವದು ! ಖುತು ಚಕ್ರ ಹಿ 

ಹ ಎ್ನ್ನ ಗಾ ಹಾಗ ಇ] ದ 
ಮೋಡ-ಮಳೆ-ಕಾಮನಬಿಲ್ಲು ಎಲ್ಲವೂ ಎಂದಿನಂತೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುವವು. 


ಲ್ಸ ಕ ತ್‌ ಸಿಗೆ ಡಾ ಲದ ಬ ನಳ ತು ಗಗ್‌ ನೆ 9) 
ಆಗ ಜಗದ ಹೃದಯದ ಆನಂದ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲದ ಆನಂದ ಸ್ಪಂದ ಎಲ್ಲಿ 


ದ್ರಾಂದ ಐಂ ಣಿ. ಮಾದುರಂಿ 

ಅಂದರೇನು ? ಈ ಆನಂದ ಸೌಂದರ್ಯ. ಕಾರುಣ್ಯ. ಗ! ತ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸವಾ; ಗುಣ ಸತ ಹೊರತು 
6 ಸಾಸ್‌ ು.ಂಗರೆಯು ಹು ಬಂದು 

ವಿಶ್ವ ಮೂಲದ ಸ್ಪೂ ರ ಸ್ಪಂದನವಲ್ಲ. ಮಾನವ ಪೃ್ರಾಣಯು ಕುಟ್ಟ ಜಿ 


ತ್ರಿ 
ಗ” ಇಷ ೧ ನಾಂ ಗಮ ನ 
ಅವನ ಮನೋವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವಲ್ಲ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯಗನ್ನು ಅವ ನೇ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡು, ತನ್ನ ಬದುಕನ ನ್ನು ಬಾಳನ್ನಾಗಿ ಬೆಳಗಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಗೊಳ ಸಿ ಸಮೃ ದ್ಧ ಗೊಳಿಸಹತ್ತಿ ದನು. 


ಮಾನವನ ಉದಯದತನಕ ಜೀವದ ವಿಕಾಸವು ಜೀವನ ಕಲಹದ ಒಂದು ಕುರುಡು 
ಕರ್ಕಶ ಹೋರಾಟದ ಯೋಗಾಯೋಗದ ಫಲಿತವಾದ ಉತ್ಕಾಂತಿ. ವಿಕಾಸವು 
ಜೀವ-ಪ್ರಾಣಿ-ಪಕ್ಷಿ-ಪಶುಗಳ ಹುಟ್ಟು -ಮಾನವನಿಂದ. ಮುಂದೆ ಅವನಲ್ಲಿಯ 
ಮನಸ್ತತ್ವದ ಪ್ರಜ್ಞಾಶಕ್ತಿಯ ಉದಯದಿಂದಾಗಿ ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ಣವಾಯಿತು. 
ಆತ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಪ ಪ್ರಭಾವದ ಹೊಣೆಯಾದ. 
ಅವನ ಪೌರುಷವೇ ಅವನ ದೈವವಾಯಿತು, ಸ ಹೇತುಕಶಕ್ತಿ ವಿನಿಯೋಗವೇ 
ಕರ್ಮವಾಯಿತು. ಅದೇ ಭೂರೆ ಭಾವ ಉದ್ಭವಕರ ವಿ-ಸರ್ಗವಾಯಿತು. ಇತಿ 
ಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಾಗರಿಕತೆ. ಮಾನವನ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಯಿತು. 


ಇದ್ರು ದನ್ನು ಅರಿತು ಅದರಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿ ಪಟ್ಟಿರದೇ ತ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು ದಕ್ಕೆ ಇರಬಹು 
ದಾದುದಕ್ಕೆ ದುಡಿಯುವದು ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆ ಆಯಿತು. ಊಹೆ, 
ಕಲ್ಪನೆ, ಜಂತನೆ, ಸ್ಮರಣೆ, ಸ್ಪು ರಣ ಇವಲ್ಲ ಮನೋಗುಣಗಳು ಬಲಗೊಂಡವು, 
ನ ಡು. ಬ್‌ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಅನ್ನಮಯವಾದ 
ಕೋಶದಿಂದ ಭೌತಿಕ ಸತ್ತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಮಯ ಅದರಿಂದ ಮನೋಮಯದ 
ಕೋಶಕ್ಕೆ ಜೀವದ ವಿಕಾಸವು. ಮುಂದರಿಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಈಗ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮಯಕ್ಕೂ ಆನಂದಮಯಕ್ಕೂ ಕೈಚಾಚಿ ಕಿದೆ. ಅತ್ತ ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಶೋಧ, ಇತ್ರ 

ಮ್‌ ಶೋಧ ಬು ಹೋಶಗಳ ಬೀಗ ಮುದ್ರೆ ಯನ್ನು ಮಾನವನ 
ಸ ಒಡೆದು ಭಾಗ್ಯದ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆರೆದಿದೆ. ಸಂ ವಿವರ ವಿವರಣೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಅನಗತ್ಯ. 


ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಾದುದೆಂದರೆ, ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆ ತಲೆದೋರಿ ದ್ದು ಈ 
ಮಾನವನ 6 ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞಾ ವಾಸ ಕೋಶಗಳ ಎಚ 

ನಡುವೆ, ಆದರ್ಶಗಳ ಹಂಬಲ, ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಮನನಗಳ ಹಂತದಲ್ಲಿ. ನ 
ಅರಳುತ್ತಿರುವ ಮನಸ್ಸು ಈ ವಿಶ್ವದ ಸಿದ್ದ ತಕ್ಕೆ, ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೆ, ಈ ನಿಗೂಢ 
ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ, ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ತ ಗಳಿಗೆ, ತಾಸ. ಭಯ -ಚಕಿತವಾಗಿ ಈ ವಿಚಿತ್ರಕ್ಕೆ 
ಮಣಿಯುತ್ತ ಮಾ ಬನಾದ ಮಾನವ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ತನ್ನ ಬದುಕನ 
ಹಸನುಗೊಳಿಸುವ, ಹದಗೊಳಿಸುವ, ಉತ್ತ ರೋತ್ತರ ಉತ್ತ ಮುಗ ಭತ 2 


ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸಿ. ಅವುಗಳ ಕನಸು ನನಸುಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿ, ಚಿಂತಿಸಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅವುಗಳ ಮೊತ್ತವನ್ನು ನಿರಾಕಾರವಾಗಿಯೋ ಸಾಕಾರವಾಗಿಯೋ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಒಂದು ದೇವತ್ವವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡನು. 


ಹಿಮಾಲಯದ ಶಿಖರವನ್ನೇರುವವರ ಒಂದು ತಂತ್ರವಿದೆ. ಅವರು ಹಿಮ ಮುಚ್ಚಿದ 
ಆ ಬಂಡೆಗಳ ಕಡಿದಾದ ಮಗ್ಗು ಲಲ್ಲಿ ಎತ್ತರ ಎತ್ತ ರಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಕ್ಫ ಕೊಡಲಿಯಿಂದ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಊರಲು ತಗ್ಗು ತೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ "ಅಡೆ ಇಟ್ಟು ಮೇಲೆ 
ಮೇಲೆ ಏರುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಾ ರೆ. ಏರಿದಂತೆ ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟಿ ಲು ೨ ಗುರಿ. 
ಆ ಗುರಿ ಅವರೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದು. 


ಮನುಷ್ಯನೂ ಈ ಕಾಲದ ಬೆಟ್ಟ ವನ್ನೇರಿ ಮುಂದುವರಿಯುವಾಗಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಮನೋರಥದ ಗುರಿಯನ್ನು ತಾನೇ ಮುನ್ನೊ ೇಟದಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಜ್ರ ತನ್ನ ಮುನ್‌ ಓಟವನ್ನು ಸೂ ಅವನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕ ಆ ಗೇ ಗುರಿ ತನ್ನ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ. ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಕೊನೆಯ 
ಸಿದ್ಧಿ ಪೂರ್ಣತ್ತ್ರ. ಅದರ ಒಂದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ತೆ "ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಪ್ರತಿಮೆಯೇ 
ಅವನು ಧ್ಯಾನಿ ನಿಸುವ ದೇವತ ತ್ವ, ದೇವರು ಈಶ್ವರ. ಕ ಐಶ್ವರ್ಯ ಷಡ್ಗು ಣ್ಳೆ 
ಶ್ವರ್ಯ. ಆರುಗುಣಗಳಿಂದ ಈ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಪತ್ತು. ಈ ಆರು ಗುಣಗಳಾ 
ವವ ? ಒಂದು ಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಅವು ಜ್ಜ ನ, ವೈರಾಗ್ಯ. ಐಶ್ವರ್ಯ, (ಪ್ರಭುತ್ವ) 
ಯಶಸ್ಸು, ಕೀರ್ತಿ ಮತ್ತು ಔದಾಯಸ` . ಇನ್ನೊಂದು ಲಕ್‌ ಓದಲ್ಲಿ ಅವು ಜ್ಞಾನ, 
ಐಶ್ವರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ವೀರ್ಯ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು. ಮೊದಲನೆಯ ಲೆಕ್ಕವೇ 
ಶುದ್ಧ ವೆಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ವೀರ್ಯ ಈ 
ಇುನಿರು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದವು. ತೇಜಸ್ಸು ಅವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸುವಂತಿದೆ. 
ಆದರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಲೆಕ್ಕ ಸಾಕಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ಜಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅವಶ್ಯವಿರುವ ವಿಭೂತಿಗಳು. ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ದೇವತ್ವದ ವಾಖ್ಯೆಯು ಪ ರ್ನಾಯವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
“ಯಾವ ಯಾವದು ವಿಭೂತಿ ಮಂತವಾದ ವೋ ಶ್ರೀಮಂತವೋ ಉಊರ್ಜಿ 
ತವೋ ಅದು ನನ್ನ ತೇಜಸು.' ಎಂದಿದಾನೆ ಭಗವಂತನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಭಾರತ 
ಕಾರ (ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣದ್ವೆ ಎಪುಯನ)ನು. ಈ ವಿಭೂತಿಗಳು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿ ತೇಜೋಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಸ ಪ್ರಕಟವಾದಲ್ಲಿ, ದಿವ್ಯ ಶ್ವನದೇವ ವತ್ವ ೫ ಭಗ ಗವತ್‌ತತ್ವ ಎಂಬುದು 
ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುದದಿಲ್ಲವೇ ? ಟ್ಟ ಸಂಪತಿ ಎಂಕೆ ವಿವರಣೆ 


ತ 


ತ್ತ 


ಹ 
೨ ಕ ್‌್‌ೆ ಇರಾ ಕಾಲ ಇಗ 
ಯಲಿಯೂ ಅದೇ ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗುಣಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ ಮಾನವೀ 
೧೨ 


ರ್‌ ಲ್ರಿ ಬಿ ಪ 
ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಎಣಿಸಿ ಹೇಳು ಶ್ರ್ರಫು 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸೆತ್ಟದಂತೆ ಶ್ರದ್ಧೆ-“ಗಂಡು ಮಾಸ್ತಿ? 
ಅವರವರ ಸತ್ವದಂತೆ ಅವರವರ ಶ್ರದ್ಧೆ . ಯಾರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವರು ಆಗುತ್ತಾರೆ, ಸಿದ್ದಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಒಂದು ಮಾತು ಅದೇ ಗೀತೆ 


ಅಬು 


ಛು 
ಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ತಾನು ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ನಿಲುಕಬೇಕೆಂಬ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯಗಳ 


ಮೊತ್ತವನ್ನೇ ಚಿಂತಿಸಿ ಹಂಬಲಿಸಿ ಅದರ ಸಕ್ರೀಯ (ಆಚರಣೆಯ) ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಕೊನೆಗೂ ಆ ಗುಣವಂತಿಕೆಯನ್ನೂ ತನ್ನದಾಗಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಹಂಬಲ ಈ ಚಿಂತನೆ ಸುಗಮವಾಗುವಂತೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ 
ಮನೋಬಲಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅದನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬಹುದು-ಕಾಣಬಹುದು. ಮುಂದೆ ದುರ್ಬಲ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಈ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಸುಲಭಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಲೀಸಾಗಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮರೆತುಬಿಟ್ಟು ಅದರ ಮೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ನಂಬಿಕೊಂಡು, ಆಚರಣೆಯ ಬದಲು ಆರಾಧನೆಯ ಅಗ್ಗ ದ 
ಅಥವಾ. ಆಡಂಬರದ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವಂತೆ ಆಯಿತು. (ಬಳ್ಳಿ ಗುರುಡರ 
ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜನ ಮರುಳು.) 


ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಉದಾಹರಣೆ. ಹಿಂದೆ ಗಂಡನ ಶವದೊಂದಿಗೆ ಹೆಂಡತಿ 
ಸಹಗಮನ ಮಾಡುವ ಒಂದು ವಾಡಿಕೆಯಿತ್ತು. ಇಂಥ ಸಾದ್ವಿ `ಸತಿ' ಅವಳನ್ನು 
“ಮಹಾಸತಿ” ಎಂದು ಒಂದು ಶಿಲಾ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಊರಿನವರೆಲ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಯಿತು. ಆ ಮಹಾಸತಿಯ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯದ 
ನಿಷ್ಠುರ ನಿಷ್ಠೆ ತಮ್ಮ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಆ ಮಾಸ್ತಿಗಲ್ಲಿಗೆ "ಉಪಾರ' 
ಸಲ್ಲಿಸುವದೇ ಸಲೀಸಾದ ಸೇವೆ ಆಯಿತು. ಅದೇ ರೀತಿ ನಮ್ಮ ಊರಿನ ಹತ್ತಿರದ 
ಅಧಿ 
ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 'ಮಾಸ್ತಿ' ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಅನೇಕ ಭಜಕ ಕುಟುಂಬಗಳ “ಉಪಾರ' ಹರಕೆ ಪೂಜೆ ಪಡೆಯುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. 
ನಳದ ಗ್ಷೇ ತಾಗ ಇ ತ್ತ ದಿ 
ಕೆಲವು ವರ್ಷ ಗಳ ಜಡ ನನ್ನ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಮಿತ್ರರಾದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರೊಬ್ಬರು, 
ಶಿಲಾ ಲೇಖಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವರು ಈ ಮಾಸ್ತಿಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಏನೋ ಹಳೆಯ 
ಬರಹವಿರುವದನ್ನು ಊಹಿಸಿ, ಅದರ ಅಚ್ಚು ಕರಡು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೊರಟರು. 
ವರ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಭಜಕರ ಸೇವೆ ಪಡೆದು, ಸಿಂಧೂರ-ಕುಂಕುಮ ಮನಸಿ ಎಣೆ ಜಿಡು 
7 ೧೩ ಓಂ ೧3 ನ ಸಾಗ " ಣ ಆ 
ಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ ಹೋದ ಆ ಉಬ್ಬ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ತಾಸುಗಟ್ಟಲೆ ತಿಕ್ಕಿ ತೊಳೆದು 
ಸೃಚ್ಛ ಮಾಡಿದಾಗ ಕಂಡಿದೆ ನು ? 
ದಲಿ ೦ 


ಆ ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ವಿಗ್ರ ಹವೇ ಅಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಗತದ 
ಡಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೮೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಬೈರಾಗಿಯ ವಿಗ್ರಹ ! ಅದು ಮಹಾಸತಿಯೇ ಅಲ್ಲ! ಆದಾಗ್ಯೂ ಆ ಹಿಂದೂ 
ಅನಂತರವೂ ಆ ಮಾಸ್ತಿಕಲ್ಲು ಭಜಕ ಕುಟುಂಬಗಳ ಹರಕೆ ಹೊಂದುತ್ತ ಬಂದು, 
ಅವರ ಬಯಕೆ ಸಲಿಸುತ್ತ ಬಂದು ಪೂಜಾಸ್ಥಾ ನವಾಗಿ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಮುಂದು 
ವರಿದಿದೆ, ಪೂಜ್ಯ ಮಾಸ್ತಿಯವರ *ಕತ್ತೈ ಯು ಸಮಾಧಿ'ಯಂತೆ ! ಕೊನೆಗೂ 
ಶ್ರದ್ದೆಯಂತೆ ಸಿದ್ದಿ ! ನಂಬಿದಂತೆ ನಾವು ! 


ಹೀಗೆ ಟೆಲಿಯೋಲೋಜಿ (ಹೇತುವಾದ) ವಿ ವಿಶ್ವದ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಹಿಂದೆ, 

ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಉದ್ದೆ ೇಶವನ್ನೂ ಒಂದು ಯೋಜ 
ನೆಯನ್ನೂ ನೋ ಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಒಂದು ಕತ್ಛ ಹ ವನ್ನೂ ಒಂದು 
ನೇತೃತ್ವವನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸ ವಿಶ್ವ ಪ್ರಪಂಚ ಆ ಬ್‌ "ಕಮ್ಮಟ. 


ಈ ಜೀವ ಜಾತಿಯೆಲ್ಲ ಆ ಸ್ವಾಮಿಯ ತಿಯ ಗೊಂಬೆಯಾಟ. ಆತ ಲೀಲಾ 
ನಾಟಕ ಸೂತ್ರಧಾರ. ನವ ಮ್ಮನ ಕುಣಿದಾಡಿಕುವ ಮಾಯಾ ಮಹಿಮ. ಆ ವಿರಾಟ್‌ 


ಪುರುಷನ ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಚಕ್ರ, ಜೀವನದ ಚಕ್ರ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ನಾವಲ್ಲ ಚಾ ಕೇವಲ ಲೀಲಾ ಮಾತ್ರರು.'-ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾದವು ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಆದಿ ಪುರಷನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಅವನಲ್ಲಿ 


೧೨ 
ಎ 


ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಆಕಾರವನ್ನೂ ಜಸ ಒಂದು ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ೫. 20೫00 ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 


`[ 


ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾಸ, ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಅದರ ಅನುಭವ 
ವಿಶಾಲತೆಗೆ, ವಿಶೇಷತೆಗೆ ರೆ ವಿವಿಧತೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಆಗುತ್ತ ಸಾಗುತ 


ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಮೂಲದ ಆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಇತರ ಪಶು ಪಕ್ಷಿ, ಪ್ರಾಣಿ, 
ಕ್ರಿಮಿ ಕೀಟ, ಜೀವ ಜಂತುಗಳಿಂದ ಭಿನೃವಾಗಿ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಹಾಗೂ 
ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಅರಿವು ಅನಿಸಿಕೆ ಆಳವಾಗಿ ತಳವೂರಿದೆ. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿ 


ಸಹಿಯದು ಪ ಪ್ರಕೃೃ ತ್ರಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಸರ್ಗದ ಕ್ರ ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ತಿ ಒಳಪಟ್ಟ ಬದುಕು. 


ಗ 
2 
ಲಲ ಕ್ಷ 
ಆದರೆ ಮಾನವನೊಬ್ಬನೇ ಟಾ ಸಿಡಿದು ಸ್ವತ ೦ತ್ರ (ಅತಂತ್ರ )ಮಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ 


ಅ 


ಹ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಪಡೆದ ಪ್ರಾಣಿ. ಜೀ ವಿಯು ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿ ಸ ಸತ್ತ ಪಡೆದು ಆತ್ಮವಾಗಿ 


ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ. 


(೬ 


( 


ಓ. 


ಈ ಸ್ಲತಂತ್ರ ಅಸಹಾಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಆತ ವಿಶ್ವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತೋರಿಸುವ 
ೀಶಿ ಎರಡು. ಒಂದು, ತನಗಾತ ಹಿರಿದಾದ 5 ಸಗಲಾದ ಆ ಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಒಂದಾಗಲು, ಅದನ್ನು ಓಲೈಸಲು, ಒಲಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಅದರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅದರ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೆ:ವಸು / ೩೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕ್ಲೆವಾಡದಂತೆ ಆಡಲು ಯತ್ನಿಸುವದು, ಇದರ ಪರಿಷ್ಕೃತ ರೂಪವೇ ದೈವೀ 
, ಪ್ರಪತ್ತಿ, ಈಶ್ವರ ಶರಣಾಗತಿ. ಇನ್ನೊಂದು ಈ 
ವಿಶ್ವ ಶಕ್ತಿಯ ಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು » ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನು ಅರಿತು, ಅರಗಿಸಿ 
ಕೊಡು ಅವನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬುದ್ಧಿಯ ಆಂಕಯಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಂಡು, 


೩ 


ಬಮಕನ್ನು ಆಳಲು ಯತ್ನಿಸು ಹ ್ಲ್ಲಾ 

ಮನುಷ್ಯ. ದಾಸಾನುದಾಸನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುವ ವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾರ್ಥ, ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಅಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥನೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ಪರೀಕ್ಷಣೆ. ಅಲ್ಲಿ ಆರಾಧನೆ, ಸಿದ್ದಿ-ಸಾಧನೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸತ ಸಂಶೋಧನೆ. ಅದು 
ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರ, ಇದು ಬುದ್ಧಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಅದು ಉಪಾಸನೆಯ ದಾರಿ, ಇದು 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ-ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪ್ರಯೋಗ ಸು ದಾರಿ. ಆ ದಾರಿಯಿಂದ ಈ 
ದಾರಿಗೆ ಹ ಒಂದು ಮನಃ ಸಂಸ ವರ ಬುದ್ಧಿಯ ಪರಿಣತಿ ಬೇಕು. 
ಆ ಹನವನ್ನು ಗಿಸಲು ಅನುಭವವ, 81 ಪರಿಸರವ ಒಂದು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ, 
ಸ 


ಜೈನಿಕತೆಯ ಹಂತಗಳು 


ಆದಿ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಭಾವಾವೇಶವೆ 
ಯುಗ ಪರಿವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಚಿ 
ದ್ಛೈ ವಿಕತೆಯು ಪ ಶ್ರಪಂಚದೆಲ್ಲೆ ಡೆಗೂ ಈ 
ಆದನ್ನು ಸ್ಥ ಸ ಇಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಿದೆ 


ೇ ಬಲವಾಗಿತ್ತು. ಅಂದಿನ 
$ ವೃತಿ ಒಪ್ಪಿ ಓಲ್ಗೆ ಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 


ಸ್ಟೆ 
ಹಾದು ಬಂದಿದೆ. 


"ಪ್ರಾಣ ದೇವತ್ವ (.&1813215313) 
ಜಡ ನಿರ್ಜೀವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಸತ್ವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವದು. 


ಗಿಡ, ಮರ, ಗವಿ, ಗುಡ್ಡ » ಕುಂಡ, ಕಲ್ಲುಬಂಡೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತ್ವ ವನ್ನು ಭಾವಿಸಿ 
ಪೂಜಿಸುವದು. 


ಪ್ರಾಣಿ ದೇವತ್ವ (3೦೭೮೫೫153೫) 


ಬುಡಕಟ್ಟೆ ನ ಹಳೆಯ ಬಣಗಳು, ಕುಲಗಳು ವಂಶಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಕೆಲವು ಪ ಪ್ರತೀಕ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಮೂಲದ ದೈವತ್ವ ವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ, ಒಪ್ಪಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತ ಬರುವ 
ಶ್ರದ್ದೆ. ಅನೇಕ ಸಲ ಆ ಕುಲಕ್ಕೆ "ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಬಣಕ್ಕೆ 1 ಪ್ರತೀಕದ ಹೆಸರೇ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರ ಬಳ್‌ ಎಂದು. ಚರುಾಾ॥ “ಬಳಗ' “ಬಳರಿ- 
ಬಳಾರಿ” ಎಂದರೆ ಒಂದು ಕ್ಷುದ್ರ ದೇವತೆ. ಈ ಪ ಪ್ರತೀಕಕ್ಕೆ “ಟೊಟೆಂ' (70(6ಣ) 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ-ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಂಶರಾಸ್ತ್ರ್ಞರು. ಇದು ಅಶ್ವತ್ಥ, ಔದುಂಬರ, ವಟ, 
ತುಳಸಿಯಂಥ ಸಸ್ನೆವೆರಬಹುದು. “ಹಾವ, ಗೋವು, ಮತಿ, ನರಿಯಂಥ ಪಶು, 
ಗರುಡ, ಹಂಸ, ಗಿಳಿ, ಪಾರಿವಾಳದಂಥ ಪಕ್ಷಿ (ಗುಜರಾತದಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗ ಣಗಳಿಗೇ 
ಒಂದು ವ ಮಂದಿರವಿದೆ) ಇರಬಹುದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಕ್ಭಃ ಷ್ಣನು ಗೋಕುಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನ ಪೂಜೆ ುಜೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ (ಪ್ರತಿಟಿಸಿ), 
ಗೋವರ್ಧನ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಲು ಗೋಪ-ಗೋಪಿಯರನ್ನು ಅಣಿ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಕಥೆ ಭಾಗವಲ್ಲ (ಹರಿವಂಶದಲ್ಲಿ ?) ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಪೂಜೆ ಏನೂ, 
ಈ ಪೂಜೆ ಏನೂ? ಎಂಬ ಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಸಂದಿಗ್ಧ ವೈದಿಕ 
ದೇವತೆಯ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಹ ಕರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಬದುಕಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ನಿತ್ಯದ ಬಳ 
ಕೆಗೆ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಬೀಪಿ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಬಾಳಿನ ಆಸರೆ ಆದ ಜ್ಯ ವರ್ಧ 
ನದ ಪೂಜೆಯನ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಪ್ಲನು ಇಂದ್ರನ ಪ್ರಕೋಪವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿ ಸದೆ, 
ಕೆ ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿ. (ಶೇಷಶಾಯಿ ಎಷ್ಟುವಿನ ಅವತಾರ 
ವೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಅತನು ನಾಗ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕಾಲಿಯ 'ಕಾಳಿಂಗನ 
ಕುಣಿದಾಡಿದನು !) 


ಪ್ರತಿ ಕ ದೇವತ್ಬ್ಚ (8ಆ(1581523) 


ಬುನಾದಿಯಿಂದ ಇಂದಿದ ತನಕವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕ ದೇವತ್ವ 
ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ಇದು ನಿರ್ಜೀವ ಜಡ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ಆರಾಧಿಸುವದು 
ಆದಿ ಮಾನವ ಕಾಡುಮನುಷ್ಯ. ಹಳ್ಳಿಯ ಹೈದನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಪ: 
ಸುಧಾರಿಸಿದವನೆಂಬ ಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಂಭಾವಿತನೂ ಒಂದಲ್ಲ ಸ್‌ ದ 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಮನ್ನಿಸಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಲಿಂಗ ಇರಬಹುದು, ಶಿಲುಬೆ 


₹ » ಗುರು ಪಾದುಕೆ 
ಇರಬಹುದು, ಸ್ವಸ್ತಿ ಸ್ವಿಕ ಚಿಹ್ನೆ 34 ಓಂಕಾರವಿರಬಹುದು 


ಇರಬಹುದು, ತಾಬೂತು ಸವ್‌ ಬೆನಕನ ಕಲ್ಲು, ಶ್ರೀ ಚಕ್ರ, ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ 

ಶಂಖ, ರುದ್ರಾ ಕ್ಷೆ. ಹಜರತ್‌ಬಾಲ, ಬುದ್ಧನ ಉಗುರು-ಏನೇನೋ ಹ? 

ಅದೇಕೆ ನಮ “ವತಾರಿಗಳ ವಿಭೂತಿಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು, ಜಟಗ, ಮಾಸ್ತಿಕಲ್ಲು 
ಹ ೬ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಭಕ್ತವೃಂದದ ಪೂಜೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಮೂಲತಃ ಪುರಾಣ ಪೌರಾಣಿಕ ಮಾಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ರೂಪಕ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರಗಳು 
ಕ್ರಮೇಣ ಹೀಗೆ ದೈವೀಕರಣ ಹೊಂದಿ, ಪೂಜನೀಯ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗುವವು. 
1 ಪಂಢರಪುರದ ವಿಠ್ಠ ಲನಾಗಬಹುದು. ರಾಷ್ಟ್ರಧ್ವಜ, ಲೇನಿನ್‌ನ ಶವ, 
ರಾಜಘಾಟ,  ಶಾಂತಿವನಗಳ ಚಣ ಒರದರ್ಥದಲ್ಲಿ ದೈವೀಕೃತ 
ಪ್ರೇತಿಕಗಳೆನ್ನ ಬಹುದು. ಪಂಡಿತ ನೆಹರೂ ಅವರ ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ಪೆ 

ವೇಟ್‌ ಎಂದು ಅಬ್ರಾಹಿಂಲಿಂಕನ್‌ರ 11 ಪ್ಲಾಸ್ಟರ ಪ್ರತಿಕೃತಿ ತ 
ಅದೂ ಒಂದು ಆ ರಜ ಪುಣ್ಯ ಸ್ಭ ತಿಗೆ ಮುಡಿಷಾದ ೫60%. 
ಒಬ್ಬರ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅವರನ್ನು ಪವಾಡ ಪುರುಷರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, 
ಅವರ ದೈವೀಕರಣ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗುವದನ್ನು , ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಕಾಡು 
ಮಾನವನಿರಲಿ ಇಂದಿನ ನವ ನಾಗರಿಕನಿರಲಿ, ಜಡ ನಿರ್ಜೀವ ಪ್ರತಿಮೆ ಪ್ರತೀಕಗಳ 
ಬಗೆಗೆ, ಒಡವೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಅಸಂಗತವಾದ .ಅತ್ಯಂತಿಕ 
ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವದು ಈ ದೈವೀಕರಣದ ಅಥವಾ ದೇವಾಂಶ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಲಕ್ಷಣ. 


ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದನ್ನು ಅಲೌಕಿಕ-ಪಾರಲೌಕಿಕವೆಂದು, ವಿಚಿತ್ರ ವನ್ನು ಏನೋ 
ವಿಭೂತಿ ವಿಶೇಷವೆಂದು, ಅಮಾನುಷ ಷವನ್ನು ನಿವಾಸ! ಭವ್ಯ ವನ್ನು 
ದಿವ್ಯವೆ ವೆಂದು, ಅಜ್ಞಾ ತವನ್ನು ಜ್ಞ ನಾತೀತವಂದು ಭಾವಿಸುವ ಮನದ ರ್ಬಲ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾ ದೇವತ್ವದ ಸಕ ಶ್ರದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಲ ಕಾರಣ ನಾವು ಸ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ತ ಮನಸ್ವತ್ವವನ್ನು ಜಾ ಯ | ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆ 
ತಾಯಿಯ ಮನಸ್ಸಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ಜಾ ಇಂ ಮಾತೃಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾಗಿತ್ತು. 

ತಾಯಿಯೇ ಕುಲಕ್ಕೆ ಯಜಮಾನಿ "ಮಾತ್ರ ೈಫದೇವೋಭವ' 'ಚಬದಲ; "ಆಮೇಲೆ 
ಕುಲವು ಪಿತ್ಛ ಸತ್ತಾತ ಒರವಾಯಿತು, "ಪಿತ ೈಫೈದೇವೋಭವ.' ಅದಿತಿ-ಅದಿತಿ ಮಾತೆ 
ಆದಿ ಹಾಯಿಯ ಜರ ಆದಿ ಪುರುಷ "ಬು ರೂ ಕೂಡಿ ಜಗತಃ ಪಿತರೌ 
("ಪಿತರೌ' ಈ ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 'ಮಾತು ಚ ಪಿತಾ ಚ' ಎರಡೂ ಪದ 
ಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಗೂ ಉಳಿಯುವದು "ಪಿತ್ಛ' ಇಬ್ಬರಿಗೂ. ಆಗಲೇ ತಂದೆಗೇ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿತ್ತು ವ್ಯಾ ಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ !) ಇರಲಿ, ಇದೆಲ್ಲ ಮಾನವೇ 
ತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೊಕಿ ಕ್ಕಿ ಹೊರ ಬೀಳಲಾಗದೇ ಸುತ್ತಾ ಡುವದು ಇಲ್ಲಿ ಅನಗತ್ಯ. 


ಹೀಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ ರಿ ಭಾ ಷೆ ಯ ಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, “ತತ್‌' `ಸತ್‌' ಎಂಬ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ತತ್ವ ಕ್ಕೆ “ಚಿತ್‌' ಕೂಡಿಕೊಂಡಿತು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿನ್ನ _ಯ ಚಿದೂಪವೂ ಆಯಿತು. 
ಹಿ ಅದು ಮನಸ ಸತ್ವವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿತು. "ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟ ಊಹನೆ, 
ಉದ್ದೇಶ, ಹೇತು ೊೊಬಕಗಳು: ಈ ಉದ್ದೇಶವಾದ ಅಥವಾ ಟೆಲಿಯೋಲೋ 
ಜಿಯ ಸಿದಾ ಂತವು ಎಶ್ವ ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ತಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆ ಇರುವಿಕೆ ಆಗುವಿಕೆ 
ಗಳೊಂದಿಗೇ ಬೇರೆ ವಸ್ತು ಪ್ರಪಂಚದ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಮೇಲೆ ಎನೋ ಪರಿ 
ಣಾಮ ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವ ಚಪ ಪ್ರಯೋ ಜನ ವೊ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಒಂದು 
"ಉಪಾಧಿ'ಯನ್ನೂ ಪನು ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮ ಈ ಒಂದು 
ಉದ್ರೇಶಕ್ಕೆ ಅಂತಿಮ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ವಿಧೆಯ. ಅದರ ಸಾಧನೆಯ ಯೋಜನೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅಧೀನ. ಆ ಪರಮಗುರಿ ಮನುಷ್ಯತ್ವ. ಮುಮುಕ್ಷತ್ವ. 


ಆದರ್ಶವಾದ : «ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ? 


ಉದ್ದೆ ೇೀಶವಾದದ ಇನ್ನೊಂದು 2ಖ ಆದರ್ಶವಾದ. ದೇವತ್ವವು ಮನುಷ್ಯತ್ವ 
ದೊಳಗೇ ಅಂತರ್ಹಿತವಾಗಿದ್ದು : ಅದರ ಪೂರ್ಣ ವಿಕಸನವೇ ಮಾನವ ದೇವ 
ರಾಗುವದು. ಅದೇ ಹಳೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನವನು ದೇವನಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಒಂದಾ 
ಗುವದು-ಹನಿಯು ಕಡಲಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಂತೆ ಕೊರಡು ಉರಿದು ಬೆಂಕಿಯಾದಂತೆ 
`ಜ್ಯೋತ ಮೆ ಜ್ಯೊ ೇತ ಮಿಲಾತೆ ಜಾ' ಎಂದು-ಮೀರಾಬಾಯಿ ಹಾಡಲಿಲ್ಲವೇ ? 
"ಅಲ್ಲಿದೆ ನಮ್ಮ ಮನೆ, ಇಲ್ಲಿ ಬರೇ ಸುಮ್ಮನೆ !' ಅಂದಿಲ್ಲವೇ ದಾಸವರೇಣ್ಯರು? 
ಧರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಮೀ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಕೊಟ್ಟ ಜಡ ವಾಕ್ಯದ ವ ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಇದು. "818107 185 170 ೫0018051800 ೦1 “೧10101 ೩10೩ 111 
7/೩0'- ಅರವಿಂದರ ಪೂರ್ಣಯೋಗವೂ ಸ್ಫೂ ಲವಾಗಿ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೆಲವೊಂದು ಗುಣ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೊತ್ತವನ್ನು ಮಾನ 
ವನು ತನ್ನ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ. ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಅದನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತ ರೋತ್ತರ ಅರಗಿಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವತ್ತ ತನ್ನ ಜೀವನವನ ನ್ನು ಹದಗೊಳಿಸುವದು, ಆ 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಮುನ್ನ ಡೆಯುವದು, ಸಂ ತನ್ನ ಪ್ರಸ್ತ ತದ ಇತಿಮಿತಿಗಳಿಂದ, 
ಪಶುತ ದಿಂದ ಒದು ಹೊಂದುತ್ತ ಮಾಜ ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವದು- 

ದ ಕುರಿತು ತೀವ, ಒತ್ತುಸೆಯೇ ಮುಮುಕತ್ರ. ವೃಕಿ 
ಇದುವೆ ಮೋಕ್ಷ. ಅದರ ಕುರಿತು ಅ ಆ) ೨ ಗು ಲ. ಇರಾ ನರ್‌ ಸ್‌ 
ತ್ವದ ಪೂರ್ಣ ವಿಕಸನ 
ಆದರ್ಶದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ್ರ ತೆ ಗ್ಯ ವ್ಯ 


ನಾಸ್ತಿ ಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅದರ ಶ್ರವಣ ಮನನ, ನಿಧಿ ಧ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ತತ' ಮಯ, ತತ್‌ ಲೀನವಾಗುವದು 
ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮಾರ್ಗವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಇದನ್ನು ನಾವು ನಾಸ್ತಿಕ್ಯದ ನಿಲುಮೆಯಿಂದಲೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಮಾನವನು ದೇವನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ, ಪ್ರತಿಮೆ ಅಲ್ಲ. ದೇವನೇ ಮಾನವನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡ, ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಬಿಂಬ. ಅದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಯೇ ಮಾನವ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ್ವೇ ದಿವ್ಯಗೊಳಿಸಿದ ಭವ್ಯಾಕಾರದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸಗುಣ ಸ್ವರೂಪ ತಾಳಿದ ಜೀವನ" ಮೌಲ್ಯ ಗಳೇನು ? 


ನಾವು ಪ್ರಾಚೀನ ಆ ದೇವರನ್ನು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು 
ಕುಡಿಕಾತೋತಿ ವ. ಈ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳಿವೆ. ಸತ್‌. ಚಿತ್‌ .- ಆನಂದ. 
ನಮ್ಮ ಭೌತಿಕ ಗ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಪಂಚೊಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಗ್ರಸ್ಯವಾನಲ್ಯ 
ಸತ್‌. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂವೇದನೆಗಳಿಂದ ಸ್ಟ ಮನೋಮಯ 
ಪ್ರಪಂಚೆವೆಲ್ಲ ಚಿತ್‌. ಆ ಹಂತದಿಂದ ನಾವು ಸಾಧಿಸುವ ಸಾದರ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಭಾವ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ, ರಸಲೋಕವೆಲ್ಲ, ಆನಂದ. ಮಾನವನು ಮನೋದೇಹಿ, 
ಅದೂ ಬದ್ಧಿ ಚಿತ್ತಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಚೇತನೆಯಿಂದ ಸಂಪನ್ನ. ಗಿಡ ಮರಗಳಂತೆ 
ಕೇವಲ ಪ್ರಾಣಮಯನಲ್ಲ. ಪಶು ಪಕ್ಷಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಾಣ. ಮನೋಮಯನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ವಿಕಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮನಃಸತ್ವಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವುಗಳೊ 
ಳಗಿನಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜಾ ವಿಚಾರವಂತಿಕೆ ಆ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ (ತನ್ನ ತನದ ಆ ಳ್ಳ ಭಾವಜೀವಿ ಈ ಮನುಷ್ಯ. 

ಇದರಿಂದಾಗಿ ಆತ ಸೃಷ್ಟಿವಿಕಾಸ ಮದಲ್ಲಿಯ ಹಿಂದಿನ (ಕೆಳಗಿನ) ಹಂತಗಳ 
ಸತ್ವ ಶಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊಸ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಾ: ಮೇಧಾ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಒದ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ “ಆತ ಶವಂತ' ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ವನ ಬಾಳಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇವೆಲ 
ಗುಣ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಮಾನಸಿಕ “ಕ್ತಿ ಗಳ ಪೂರ್ಣ ವಿಕಸನದ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯೇ 


ಅವನಿಗೆ ಆರಾಧ್ಯ ಆದರ್ಶ. 


ಟ್ರ 


ಆಸ ಟಲ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದಂತೆ, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಧರ್ಮ 

ಗಳು ಮೂರು: ವ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಇಚೆ (ಸಂಕಲ್ಪ). ಇವುಗಳ ಮೂಲ 

ಪ್ರೇರಣೆಗಳ ನ್ನೇ ನಾವು ಬುದ್ದಿ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ (ಅಸಿ ತೆ) 
ೂ 


ಅನ್ನುತ್ತೇವೆ , ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ವೈಚಾರಿಕರೂ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


(ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಸಂಶೋಧಕರೂ ಬೋಧಕರೂ) ವಿಚಾರ (811781೧॥)ದ 
ಅಂಗದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮನಃಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಶೇಷ ಪಳಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಕಲಾ 
ವಿದರು, ಕವಿಗಳು, ಕನಸುಣಿಗಳು, ಭಾವಜೀವಿಗಳು, ಅನುಭಾವಿಗಳು, ಭಕ್ತ 
ಮಾರ್ಗಿಗಳು ಭಾವನೆ (8668 ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತರಬೇತಿ 
ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಅನೇಕರು ವ್ಯವಹಾರ ಕುಶಲರು, ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು, 
ಧುರೀಣರು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು, ನೀತಿ ನಿಪುಣರು, ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರು, ಆಡಳಿತ 
ಗಾರರು, ಹಟಯೋಗಿಗಳು. ಮಂತ್ರಿಗಳು, ತಂತ್ರಿಗಳು, ಯಂತ್ರ ಚಾಲಕರು 
ಮುಂತಾದವರು ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ (೪1111೧6) ಯನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಮರೆಯಕೂಡದು. ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಅಥವಾ ಧರ್ಮಗಳು ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವು ಮೂರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಕ್ಷೆ 
ಗಳಲ್ಲ. ಮನಃಶಕ್ತಿಯ ಸತ್ವದ ವಿನಿಯೋಗದ ಮೂರು ರೀತಿಗಳು : (ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೊಂಡು ಬಂದ ತ್ರೈೈಗುಣ್ಣದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇದಕೆ 

೮೧ ಲ ರೆ ೨ ಜ್‌ 
ಸಮಾಂತರ ಸತ್ವ ರಜ ತಮ. ಸತ್ತಗುಣ, ಬುದ್ಧಿ ಗುಣ, ತಮೋಗುಣ ಭಾವನಾ 
ಮಯ (ಅಂಧಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಕುರಗಳ ಮೊತ್ತ) ಮತ್ತು ರಜೋಗುಣ ಅಹಂಕಾರ 
(ಅಸ್ಮಿತೆ)ದ ಅವಿಷ್ಕಾರ). 


ಇನ್ನು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಮೂರು ಧರ್ಮಗಳ, ಶಕ್ತಿಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಅರಿಸಾಟಲ್‌ ಮೂರು ಧ್ಯೇಯ (ಆದರ್ಶ)ಗಳನ್ನು, ಗುರಿಗಳನ್ನು, ಗುರುತಿಸಿದನು. 


ವಿಚಾರಕ್ಕೆ (ಬುದ್ದಿ ಗೆ) ಸತ್ಯ (1£೬ಟ) ಭಾವನೆಗೆ ಸೌಂದರ್ಯ (808?) 
ಭಾಬ ಈ ಟ್ರುಥ್‌, ಗುಡನೆಸ್‌ 
ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಗೆ ಒಳಿತು ಕಲ್ಯಾಣ (೮೦೦68) ತ್ರಥ್‌, ಗುಡನೆಸ 
ಬ್ಯೂಟಿಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಗುರುದೇವ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರು `ಸತ್ಯಂ 
ಶಿವಂ ಸುಂದರಂ' ಎಂದು ಕರೆದರು. ದೇವತ್ವದ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಿದರು. 


ಆದರೆ ಈ ಮೂರು ತತ್ವ (0೦80600 ಗಳನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ನಾನು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸತ್‌ ಚಿತ್‌ ಆನಂದವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದರು. (ಸೌಂದರ್ಯವೆಂಬ 


ಹ ೧೫೧೦ ೦. ತ 
ನಾಣ್ಯದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಗ್ಗಲೇ ಆನಂದ. ವರಕವಿ ಗು ಹು ನ 
ಆ ನಿ ಹ ಇಫ್ಫಿ ಜಿ 
ಸುಖ ದುಃಖಗಳ ಸುಲಿದ ತಿಳಿಲು ! ಯಾವ ಎದೆಯಲ್ಲೇನು ? ಒಂದೇ ನೆಳಲು!) 
2 ಶಿಮ ಮೌ ದ ಚಿಂತಿಸಬಹುದು- 

ಈ ಮೂವರನ್ನು ಬಾಳಿನ ಅಂತಿವು ಮಿ ಲ್ಯಗಳೆಂದು ನಾವು ಸ ಹ 


( ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಶಿವ)ಗಳನ್ನು 


ಬೇಕು. ಇನ್ನು ಭಾವನ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕೂಡಿಯೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಚೆತನ್ನ ನೀಡಬಲ್ಲ ಇನ್ನೊ ಂದು ಪ್ರೇರಣೆ ಇದೆ. ಅದು 
ಪ್ರೇಮ. ನಾರದ ಭಕ್ತಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನೇ "ಸ ಈ ಶಃ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರೇಮ ಸ್ವರೂಪಃ' ಎಂದು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಈ 
ಪ್ರೇಮ ಒಂದು ಪರಮ ಮೌಲ್ಯ. ಪ್ರೇಮವೇ ದೇವರು. ಅಂದರೆ ಆ ಕುರಿತು 
ನಮ್ಮ ತಕರಾರು, ಯಾವುದೇ ಕರಾರು ಇಲ್ಲ 


ಈ ಪ್ರೇಮವೆಂಬ ತ 


ತ್ವದ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ, ಇದು ಅಪ್ಪಟ ಮಾನ 
ವೀಯ ಗುಣ. ವಾತ್ಸಲ್ಯ. ಕರುಣೆ, ಸ್ಕೇಹ, ಮೈತ್ರಿ, ಮಮತೆ, ಆತ್ಮಿಯತೆ 


ಇವೆಲ್ಲ ಅದರ ರೂಪಗಳು. ಪ್ರೇಮವೇ ಪ್ರೀತಿ ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೇ ಸಂತೋ 
ಪಡಿಸುವದು. ಇದು. ಪ್ರೇಮದ ಧರ್ಮ, ಪ್ರಾಣಿ ಮಾತ್ರರನ್ನೂ ಸಂತೋ 
ಪಡಿಸುವದು ಮಾನವನ ಧರ್ಮ. ಮಮತೆ ತನ್ನವರೆಂದು ಕಾಣುವ ಭಾವ 
ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿ. ಮಾನವ ಕುಲವನ್ನೂ ಅಖಿಲ ಜೀವ ಜಾತವನ್ನೂ ಒಂದಾಗಿಸುವ 
ಕ್ವಿ. ಎಲ್ಲ ವೈಷಮ್ಯ ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ವ-ಪರ ಭೇದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಕರಗಿಸಿ 
ಎರಕಗೊಳಿಸುವದೇ ಈ ಪ್ರೀತಿ ರಸಾಯನವು. 


.೫ ೬% 


ಹ 


ಬೇಂ ದ್ರೆ ಯ ವರು, ಒಂದು ಸುಂದರ ಕವನ (ಬಾ ಕೈಯ ತಾ) ಅದರಲ್ಲಿ 
ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತು ವರಕವಿ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ- 


ಒಲವಿನಲ್ಲಿ ಬಾಗಿರುವ 

ಚಲುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾಗಿರುವೆ 

ಜಗವ ರೂಪವಾಗಿರುವೆ 
ಬಾ ಕೈಯ ತಾ 


ಈ ಒಂದೊಂದು ಮಾತೂ ಬಾಳಿನ ಈ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯವನ್ನೇ ದೈವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


*ತ್ರಿನಿಧ ದಾಸೋಹ? 


ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದರೆ ಈ ಸತ್ಯಂ ಶಿವಂ ಸುಂದರಂ. ಈ ಸತ್‌ ಚಿತ್‌ ಆನಂದ 
ವು ಪ್ರೇಮಗಳನ್ನು ಇನ್ನಾವದೋ ಶಕ್ತಿಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ, 
ಅದನ್ನು ಪೂಜಿಸುವದು ಮಾತ್ರ ನಾಸ್ತಿಕನಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಗುಣಗಳ ಪೂಜೆ, 


ಮೌಲ್ಯಗಳ ಉಪಾಸನೆ ಅಂದರೆ ಅವುಗಳ ಹಂಬಲ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವುಗಳ ಹೆಸರಿಗೆ 
೨ 


೮. 


ಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ 


ಹೂವು ಏರಿಸುವದೂ ಹಣ್ಣು ಕಾಯಿ ಮಾಡಿಸುವದೂ ಹರಕೆ ಹೊರುವದೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆ ಗುಣಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಆದಷ್ಟು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಎಡ 
ಬಿಡದೆ. ಹೆಣಗುವದೇ ಅವುಗಳ ಪೂಜೆ. "ಸ ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ತಂ ಅಭ್ಯಚ ರ್ಯ್ಯ” ಎಂದು 
ಒಂದು ಮಾತು ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತ ದ” ಅದರ ಇಂಗಿತವೂ ದೇ. ನಮ್ಮ 
ಪಾಲಿನ ಕರ್ತವ್ಯ. ನಮ್ಮ. ನಮ್ಮ ನ ನಾವು ದೇವರಿಗೆ ಗೈಯುವ ಸ ಸಲ್ಲಿಸುವ 
ಪೂಜೆ-ಎಂಬ ಈ ಮಾತು ದೇವರಿಗೆ ಪತ್ರಂ ಪು ಪುಷ್ಪ ೦ ಫಲಂ ತೋಯಂ' ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ ಪ್ರ ತ್ಯೇಕ ಪೂಜಾವಿಧಿಯ ವ ತ್ವವನ್ನು, ಅಗತ್ಯವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಬಾಗು ಜ್ಞಾನ-ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯಗಳೆಂಬವು 
ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯದ ಬದುಕಿನ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಗೇ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ "ತ್ರಿವಿಧ ದುಸೋಹ 

ಇದುವೆ ಮಾ ೇೀಗ... ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಕುರಿತು ಕೌಶಲ್ಯವೆಂದಿದೆ- 
ಗೀತೆ. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಏನೇ ಮಾಡುವದಿರಲಿ ಬಿಡುವದಿರಲಿ ತಿಳಿದು ತುಂಬಾ ಆಸಕ್ತಿ 

ಯಿಂದ, ಆದರೆ ನಿರ್ಲಿಪ್ತಭಾವದಿಂದ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯ ಹೆದ್ದಾಸೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ವ 
ಮಾಡುವದು, ಬಿಡುವದು-ಇದುವೆ ಆ ಕರ್ಮಯೋಗ; ಜ್ಹ್ದಾ ನಭಕ್ತಿ ಸಮ್ಮೂ ಸ 
ಜೀವನಯೋಗ, ಇದಕ್ಕೆ ದೇವರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅವಲಂಬನೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ದಂದು 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಭಾವನಾಮಯವಾಗಿ ನೋಡುವದು ನೆನೆಯುವದು ಭಕ್ತಿಯ 
ಲಕ್ಷಣ. ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಕರ್ತವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಯಣಾನು 
ಬಂಧಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಂಥ ಭಕ್ತಿಭಾವ ವನ್ನು ನುವು ತಾಳಬಹುದು. ಈ ನಿಷ್ಠೆಯು 
ಅನನ [ವಾಗಬೇ ಕಾದರೆ, ಅವರ ಜ್‌ ಇತರ ಸಂಗತಿಗಳತ್ತ ಮನಸ್ಸು ಉಪೇಕ್ಷೆ, 
ಉದಾಸೀನ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತಡೆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಮ ವೈರಾಗ್ಯ. ಜತೆಗೆ ತಾನು 
ಭಜಿಸುವ ಸಂಗತಿಯ ಬಗೆಗೆ. ಮ ರ್ಥವ ಜಿ ಅರಿವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಜ್ಲಾನ. ಹೀಗೆ ಯಾವುದೇ ಸಂಗತಿ, ಯೋಜನೆ, ಕುರ್ಯ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡರೂ ಅದರ “ಮಶಸ್ಸಿ ಗೂ ಆ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಾಧಾ 
ನಕ್ಕೂ ಆ ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಗೆ ಜನ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಗಳು ಮುಪ್ಪರಿ 


ಟೇ 


ಶು ವು ಹ ಕ 
ಗೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಜೀವನದ ಆಜಗ ಜಗತ್ತಿನ ಹೊರಗೆ ಒಂದು ಡ್‌ 
ವ.ಕಿತನುು ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟುುಕೊಳ್ಳುವ ಅಗತ,ವೇನಿದೆ ? 

೬ ೪ ೫೭0 ೪ ೪  ಂಾ್‌ ವಿಜ್‌ | 


ಣ ಈ ಕ್ತ ಚಿಪ್ಪಕ್ಕೆ ಎ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಮಹತ್ವ ಸ್‌ ಅದು ಪ್ರ 
ನವ ಪ್ರತಿಮಿಸುವ ತತ್ವವೂ ಭಾ ವವೂ ಮರೆಯಾಗಿ ಮರೆತು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿಯ ಆ ಮೂರ್ತಿ ಆ ಶಿಲೆಯ ಅಥವಾ ಮರ 
ಜಾಗೃತ ದೇವತೆಯೆನಿಸಿಕೊಳ 
ತೇಕಾಷ್ಟೇ ನ ಪಾಷಾಣೇ ನ 


ಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣೆದುರಿನ ಷೋಡಶೋಪಚಾ 


ಸೀತೆ ಪಕಪಕ ನಗಳ ಸೆವೆ 
ಪೂಜ, ಪಂಚಪಕ್ಚಾನ್ಸಿ ಳ ್ಭ ಸ ನ್ಟ 

ವೈ; ಹಗ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 

ಮತ್ತು. ಈ: ನಿಟಿ ನಲಿ ದ್‌ ಜಿಕ ಶೆ 'ಟೊಾಳವು್‌ ಬಾವಿಕ ಎಂ. ರ್ತ ಜನರ 
ಮತ್ತು ಣ ಬ್‌ ಸಾವಾಜಬ ಬೋಷಣು, ಭಾವಿ ತ್‌ ಆರ್ತ ಜನ 


ಸುಲಿಗೆಯ ದಾರಿ ತೆರೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಅರಿವು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಕ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಿಗೂ 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದಿ ರಬೇಕು. ಮನುಸ್ಮ ರತಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಮೇಲೆ ಉಪಜೀವಿಕೆ 
ನಡೆಯಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರಿಗೆ.. “ದೇವಲಕ' ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ ರೆ. ಈ 
ದೇವಲಕರನ್ನು ಶ್ರೋತ್ರೀಯರಿಗಿಂತ ವ್ಳೈ ದಿಕರಿಗಿಂತ ಕೀಳೆಂದು ಎಣಿ ಸಲಾ ಗಿದೆ. 
ಇವರನ್ನು ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿ 1 ಕರೆಯಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಬಹ 
ಎಂಬವನು ಇದು ಪೌರುಷ ಹೀನಿರ ಜೀವಿಕೆ' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ನೆ! ಇವರನ 
“ಕರ್ಮ ಚಾಂಡಾಲ ಸ ಜರೆದದ ದ್ಹುಂಟು ! 


ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವದು ಏಕೆ? ಆಸ್ತಿಕ ವಗ್ಗಗಳಲಯೇ ನ ಬಗೆಯ 
ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆ,. ವಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಂಬವರಲ್ಲಿ ಬಯ್ದು 


ವು ಸೂಚ್ಯ. ಅದು ತ ಎ ಜರು 11 
ವಸ್ತು ಘಟನೆ ಆ ಬ್ರ ಕ್ರಮೇಣ ಕೆಳ ಪಾತಳಿಗೇ ಹರಿಯುವ ಹಾಗೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮಲೆತು ಮಡುವುಗಟ್ಟು ವ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರಭಾ ಭಾವ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಮಟ್ಟ 
ಮೂರ್ತಕ್ಕೇ-ಮೂರ್ತಿಗೇ-ಜಡ ಚಿಹ (861158)ಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ನವಿತ 

ಭ್ರ | ಛಿ ಜೆ (' ಚ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕವಾಗಿಯೂ ದೇವರೆಂದು ಪ್ರಚಲಿತ ಪ್ರತಿಷಿ ತಗೊಳಿ 
ಸುವದು ನಮ್ಮ ಗ ಾನುಗತಿಕ ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ, ಪರ ೦ಪರೆಯಾಗಿದೆ. 


ಕ 


ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ, ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಮೂರ್ತಬಿಂಬ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಅಗತ್ಯವಂತೆ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಕೊನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಮೂಢರು ಭಾವಿಕರು 
ಅವರ ನಂಬಿಕೆ ಕೆಡಿಸಬಾರದೆಂದು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಅವರಂತೆಯೇ ನಡೆಯುತಾರೆ. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ದೇವರೇ ಗತಿ ! ಪೆ 
ಸತ್‌ 


ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಆನಂದ ಅಹವಾ ಸತ ಭ್ರ ಸಾಗಿದ್ದ ಹ 
ಚಿ ಅಥವಾ ಸತ್ಯಂ ಶಿವಂ ಸುಂದರಂ ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೩೯೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಅ 


ಗಳಾಗಲಿ, ಭಗವದ್ದಿ ೇತೆಯು ಸಾರಿದ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಊರ್ಜಿತ ವಿಭೂತಿಯ ಸತ್ತ್ವ 
ವಾಗಲಿ, ದೇವಾಂಶ ದೇವತ್ವದ ತೆ ತೇಜಸ್ಸು ಎಂದು : ಭಾವಿಸಿ, ಅದರ ಅರಿವನ್ನು 
ಅಚ ಕೈಳಿಯದಂತೆ ಕಾಪಾಡಿಕೆೊಳ್ಳುವದು ಒಂದು ರೀತಿ ಆದರ್ಶದ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ನಾ ಸನೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಮ್‌ ಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವದೇ ನಿಜವಾದ ಜಟ ಗ ಹಂಟ ಬರೇ 
ವಾಸನೆ. ಅದೊಂದು. ಪೂಜೆ, ಆರಾಧನೆ, ಪಂಚಾಮೃ ತಾಭಿಷೇಕಗಳಂತೆ ಒಂದು 
ಹವ್ನಾಸ.. ಮಾನಸಿಕ ಚಟ, ತೆವಲು, ಲಹರಿ, ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದ ತಾಳಕುಟ್ಟುವ 


ಶೆ 
ಭಜನೆಯಂತೆ ! 


ತ್ತಿ 
ಫೆ 


ಮೂಲ್ಯಗಳ ಮೊತ್ತ 


ಸಪ್ತಶತಿ' ಎಂಬುದೊಂದು ಇಂಥ ಹವ್ಯಾಸದ ನಿತ್ಯ ಪಾರಾಯಣದ ದೇವೀ 
ಮಹಾತ್ಮೆಯ ಪುಟ ತ್ರಗ್ರಂಥ. ಅದರಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ೭೦೦ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳೆಂದು ಇದೆ. 
ದೇವಿಯು ಮ ಬನ್ನಸಾಾ ಶುಂಭ, ನಿಶುಂಭ ಮುಂತಾದ ದೈ ತ್ಯರನ್ನು ಕೊಂದ 
ಕತೆಗಳ ಪುರಾಣವದು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ೫ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಕ್ಲಿ ಆ ಸ 
ಸ್ತೋತ್ರವಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ೧೪ ನೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕದಿಂದ ೮೦ ರ ವರೆಗೆ ದೇವಿಯನ್ನು 
೨೧ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿ ಸ ನಮಸ್ಪರಿಸಲಾಗಿದೆ. .“ಯಾ ದೇವೀ 


೪ 
ಸರ್ವಭೋತೇಷು _ಕೊಪೇಣ ಸಂಸಿತಾ "ನ ನಮಃ ತಸ್ಮೈೈಃ ನಮಃ ತಸ್ಮೈಃ ನಮಃ 
ಛು ೯ 
ತಸ್ಮೈ ನಮೋ ನಮಃ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ತಾ ಸ್ತುತಿಗೈ ತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ದೇವಿಯ "ರೂಪ'ಗಳಾಗಿ ಹೆಸರಿಸಿದ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ೬-೭. ಮಾನವನ 
1 


ಲಣ ಸ ಲ ಬ್ರಿ 

|” ೦ 
ಸಕಾರಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ವಿಕಾರ ೂಳಿಸಬಲ್ಲವು. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ದೈವೀ ಅಂಶಗಳೇ. 


ಆದರೆ ಇನ್ನುಳಿದವು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ ಬೆಳಸಿ ಕ 

ೇಕಾದ ಗುಣ-ಮೌಲ್ಯಗಳು. ಶಕ್ತ ಶ್ರದ ಕಾಂತ್ರೀ ಕಾಂ. 

ಷ್ಟಿ, ಮಾತೃತ್ವ. ಚಿತ್ತು ೇ (ಸೌಂದರ್ಯ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತೋತ್ರ 
9 ಗೆ 9 

ರ” ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನೂ ದೇವಿಯ ರೂಪವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯೂ 


0 
ಣೆ ಕೆ ಹ ಆ 
ಒಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ವಮುನೋಗುಣ ಇದ್ದು ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ 


ಲ 


ಅಸಾ ಬ ಇಂ) ಬ ಡ್ನ 
ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮ 


(| 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನೋಡದೆ, ನಮ್ಮ ಬಯಕೆಯಂತೆ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಭಾವಿಸುವದು. ರವೀಂದ್ರರ 
“ಚಿತ್ರಾಂಗದೆ” ಅನ್ನುವಂತೆ “11108107 15 180 81೯5! ೩00087೦೦ ೦8 (£04೧.' 
ಳಿ ಶ್ರಿ ಜೆ ಇತರ ಜಡ ದರ್ಶನ. ಸತ ದಾ ಜಿ 
ಭ್ರಾಂತಿ, ಭ್ರಮೆ, ಸತ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ದಶಃ ತೆ ಸತ್ಯದ ಮುಖವನ್ನು ಮು ರವ 
ಬಂಗಾರದ ಬಟ್ಟ ಲು1' ಅದೂ "ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವೇ. 
ಈ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಹಂಬಲಿಸುವದು ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸ, 
ಅದರ ಅಭ್ಯಾಸ ಇಟ ಕೊಳ್ಳುವದು ಹಿಂದೆ ಬಿದು ; ಅವನ್ನೇ ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸಿ 
ಆ ಆಕೃತಿಗಳ, ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಸಂಕೇತಗಳ ಆರಾಧನೆ ಸುಲಭವಾಯಿತು. 
ಸಲೀಸವಾಯಿತು. ಇದ ರ ಅತಿರೇಕವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ : ಟೀಕಿಸಿದ್ದು ಹಿಂದೆ 
ಇ ೦ 
ಉಂಟು. 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಯುಗದಿಂದ ಜನರ ಕರ್ತವ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕುಂದಿತು. 
ಪುಣ್ಯ ಮೋಕ್ಷಗಳ ಭ್ರಾಮಕ ಕಲ್ಬನೆಗಳು ಬೆಳೆದವು. ರಾಷ್ಟ್ರದ ವಿಜಿಗೀಷು ವೃತ್ತಿ 
ಲೋಪವಾಯಿತು. ಪದೇ ಪದೇ ಪರಚಕ್ರಗಳ ದಾಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಇತ್ತ ಸಮಾಜದ 
ಅಭ್ಯುದಯದ ಪುರೋಗಾಮಿಯಾದ ಧರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿ ದುರ್ಬಲವಾಯಿತು. ಸಾಮು 
ದಾಯಿಕ ವಿಮೋಚನೆ (ಮೋಕ್ಷ)ಯ ಗುರಿ ಕೈಗೆಟುಕದಾಯಿತು. ಈಗ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಹುಗೂ ಆದರ್ಶ ಮುಂದೆ ಬಂದಿತು. “ದಿಲ್ಲೀಶ್ಶರೋವಾ 


ದ 
ಜಗದೀಶ್ವರೋವಾ ಯಾರು ಆಳಿದರೇನು ? ನಮ್ಮ ಪೂಜಾ ಪಾಠಗಳ ನಿತ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ದೇವರ ಅರ್ಚನೆ ಧ್ಯಾನ ಜಪಾನು 


ಷ್ಠಾನಗಳಲ್ಲಿ ಲೋಪ ಬರದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡರಾಯಿತು- ಎಂಬ ಒಳದಾರಿ 
(5೧0! ೮೫) ಹತ್ತಿರವೆನಿಸಿತು. ಗುರುವಿನ ಗುಲಾಮನಾಗಲೇಬೇಕು ಮುಕ್ತಿ 
ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ. ಸಮಾಜದ ಧರ್ಮಪಾಲನೆ ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷದ ಹೊಣೆಯ ಗಂಟೂ 
ಈ ಗುರುಗಳ ದಂಡಕ್ಕೆ ನೇತು ಹಾಕಲಾಯಿತು. ಮಠಪೀಠಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವು. 
(ಮೂಲತಃ ಅವು ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ವಿಹಾರಗಳೂ ಬಸದಿಗಳೂ ಇದ್ರವು.) ಪುರೋಹಿತ 
ವರ್ಗವು ತಲೆಯೆತ್ತಿತು. ಇವರು "ಪುರೋ. ಹಿತರು' ಮುಂದೆ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟವರು. 
ಭಜಕರನ್ನೂ ಭಾವಿಕರನ್ನೂ ಯಜನ ಮಾಡಲಾರದ `"ಯಜಮಾನ'ರನ್ನು ದೇವರ 
ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಅಣಿಗೊಳಿಸುವ ಏಜೆಂಟರು. ಅಂದರೆ ಭಕ್ತಜನ ಹಾಗೂ ಭಗ 
ವಂತರ ನಡುವೆ ಮುಂದಾಳು ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಯ ದಲ್ಲಾ ಳಿಗಳು. ಅರ್ಥಾತ್‌ “ವರ್ಣಾನಾಂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಗುರುಃ” ಎಂದರು. ಯಾರು ? ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ. ಒಂದು ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ `ಭಟ್ಟ '`ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ ಎಶಿಷ್ಟ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಅಧಿಕಾರ ಗಳಿಸಿದವರಿಗೆ 


ಎ * 014 ಹ 912 ಹ ೧ ಇ 
ಇತ್ತು. ಉದಾ : ಭಟ್ಟ ನಾರಾಯಣ, ಭಟ್ಟ ಕಮಲಾಕರ, ಭಟ್ಟ ತೌತ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಕ 


ಆದರೆ ಹೇಗೋ ಎಲ್ಲ ವ್ಳೆ ದಿಕರೂ ಭಟ್ಟ ರೆನಿಸಿಕೊಂಡರು, ಇಂದು ಡಾಕ ರೇಟು 
(ಎಮ್‌. ಡಿ.) ಪಡೆಯದ ವೈದ್ಯ ರೆಲ್ಲರೂ ಡಾಕ್ಟರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ! 


ಪೂಜೆ ಪಾರಾಯಣ ಅನುಷಾ ಶನ ಜಪ ಎಲ್ಲ “ಆವರಣ' ಕೊಟ್ಟು (0) 0೦೫) 
ಆಯಿತು. ಯಜಮಾನನ ಪರವಾಗಿ “ಆವರಣ' ಪಡೆವ ॥ ಭಟ್ಟರದೇ ಕಸಬಾಯಿತು. 
ಯೋಗ್ಯ ಸುವರ್ಣಪುಷ್ಪ ದಕ್ಷಿಣೆಗೆ ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ ಸರಕಾಮಿತ ು. ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಮಂತ್ರ ಗ್ಗಗೆ ಆಧೀನ, "ಮಂತ್ರ ಗಳೊ ೭ ೨ಹ್ಮ] ಣರ ಆಧೀನ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ಯಾಹ 

ಣರೇ ನಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳು ಎಂದು ಯಜಮಾನದಿಂತ ಗೃಹಸ ಕೈಜೋಡಿಸಿ ಭೂ- 
ಸುರರ ಕಾಲಿಗೆ ಬೀಳುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಡ್ರಾಹ್ಮ ಣರ ಪಾದ ಅ "ಅಪಾರ 


ಸಂಸಾರ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಸೇತು' ವಾಯಿತು. ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ. ಜ್ಞಾ ನ 
ಇರಬೇಕಂತಿಲ್ಲ. ಆತ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ, ರ ಕೇವಲ ನಾಮ ಮಾತ್ರ. ಒಂದಲ್ಲ 
ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ವೇದದ ಶಾಖೆ ಅದಕ್ಕೆ ೦ಬಂಧಪಟ್ಟ ಗೃಹ್ಯಧರ್ಮ" ಸೂತ್ರಗಳ 


ಜ್ಞಾ ನವಿರಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮುಂ ಲ್ಲ, ವರ್ಣ ಹೋಗಿ ಜಾತಿ ಮುಖ್ಯವಾದಂದಿ 
ನಿಂದ ಈ ಶಾಖಾ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಬದಲು ಶಿಖಾ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅಂದರೆ ಜುಟ್ಟ 
ಜನಿವಾರಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಣೆ ಬಂದಿತು? 


ಧ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತ ಜಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಸ ಬಂದಿತು. ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ (ಚಿತ್ತ)ದ 
ಏಕಾಗ್ರತೆ, ಅದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮನಃಶಾಂತಿ ಗಮ್‌ ಸಮಾಧಿ) 
ಸಾಧನೆಯೇ ಗುರಿ ಇತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ “ಜಪ'ವೆಂದರೆ, ಜಪಿಸುವ ಮಂತ್ರದ 


ಅರ್ಥ ಭಾವನೆ ಅನ್ನು ತ್ತ ದೆಯೋ ೇಗಶಾಸ್ತ್ರ. ("ಮಂತ್ರ'ವೆಂದರೂ ಮನನ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಎಂಬ ಅರ್ಥ.) ಆದರೆ ಮುಂದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥಕ್ಷಿಂತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ (ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳಿಗೆ) 
ಮಹತ್ವ ಬಂದಿತು. ಲಕ್ಷ ಜಪ- ಕೋಟಿ ಜಪ ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು. ವ್ಯಾಧನಾದ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ “ಮರ-ಮರ' ಎಂದು ಜಪಿಸಿಯೇ ಮಹರ್ಷಿ ಆದನೆಂಬ ಕಥೆ ಪ ಟ್ರಚುರ 
ವಾಯಿತು. ಅಜಾಮಿಳನಂಥ ಪಾಪಿ ಸಾಯುವಾಗ ಮಾಧವ, ಕೇಶವ, ನಾರಾಯಣ 
ಎಂದೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಕರೆದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಯಮದೂತರು ಕಾಲು ಕಿತ್ತರು. 
ಆ ನಾಮೋಜ್ಚಾ ರಣಯ ಪ್ರಣ್ನದಿಂದ ನೇರ ವೈಕುಂಠಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯ ಲು 1: 
ವಿಮಾನ ಇಲಿದ ಬಂದಿತು. ಹೀಗೆ ದೇವರಿಗಿಂತಲೂ ದೇವರ ಗ ಬಲ 


ಹಿರಿದಾಯಿತು. 


ಅಂದರೆ, ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಕ ಭಜಕ ಜನ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಮನವಾರೆ ಸ 
೪ ದ ತವಾ 
ಆದರೆ ಈ ನಂಬಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಬಲಗೊಳಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ವ್ಯವಸಿ ಗಿ ಲಾಭ 


ನಾಸ್ತಿರನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪಡೆಯುವ ಪರಮಾರ್ಥ ಜೀವಿಯಾದ ವರ್ಗವೇ ಉಂಟಾಯಿತು, ಬಲಿಷ್ಟ 
ವಾಯಿತು. ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ಮೂರ್ವರು ಆತ್ಮ ವಂಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಧೂರ್ತರು ರಾ 
ನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು. ಶಂಕರಾಚರ್ಯರು ಇದಕ್ಕೆ "ಉದರ ನಿಮಿತ್ತಂ ಬಹು 
ಕೃತವೇ ೇೀಷಂ' ಎಂದು ಮಾುರುಗಿದರು. ಪುರಂದರದಾಸರು ಇದನ್ನು “ಉದರ 
ವೈರಾಗ್ಯ' ವೆಂದು ಜರೆದರು. ಆದರೇನು? ಮನೋ ಜಾಡೃ್ಯಕ್ಕೆ ಮದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಜತೆಗೆ. ಮತಾಂಧತೆ, ಪಟ್ಟ ಭದ್ರಹಿತಾಸಕ್ತಿ, ಅಗ್ಗ ದರದ ಪುಣ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯ 
ಆಮಿಷ ಇದೆಲ್ಲ ಆ ಜಾಡ್ಯಕ್ಕೆ ಜಡ್ಡಿನಂತೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು, ಶತಮಾನ ಶತಮಾನ 
ಪುಟಗೊಂಡು ಬೆಳೆದು. ಬಂದಾಗ ಯಾರೇನು ಮಾಡುವದು ? ಯಾರಿಂದ 
ಲೇನಹುದು ? 


ಹೀಗೆ, ಇನ ಸಾಕ ೫ ಕೊತ ಈಸ್ಟ 

ತ್ತಿಗೆ ಹಾಗೂ ಸ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ ನ ವರೆಗಿನ ಉತಾ ೦: ಒಂದು 

ಶೇಶವಿದ್ದು, ಪ್ರ "ಉದ್ದೆ ೇೀಶಪ ಹಿಂದೆ ಹಾ ಮಹಾಪ್ರಜ್ಞೆ -ವಿರಾಟ್‌ಚೇತನ 

ಅಥವಾ ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿ ಕೆಲಸ" ಮಾಡುತ್ತದೆ-ಎಂಬುದು. ಒಂದು "ಠಿಂಶ. ಹಾಗೆಯೇ 

ಪ್ರ ಉತ್ಕಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ ಎಕಾಸಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ವಾ 
ಕೊನೆಯ ಪರಿಪಕ್ಕ ಪರಿಪೂ ೯೯: ರೂಪ, 

ವಿಕಸನದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿ ಅದೇ ಮೂಲದ ಮಹಾ ಚೇ 


ಘಿ 
ಛಿ ೪ 
ತತ್ವದ ಇನ್ನೂ ೦ದು ಅಂಶ-ಎಂಬುದ ು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ ಟ್ಟಿದೆ. 


ತ 
ಗಾ 
ಪ್ರ 
ಟಿ 


ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸರಪಳಿ 


ಆದರೆ, ಹೀಗೆ ಸತ್‌ನ್ನು ಚಿತ್‌ ಆಗಿ ಕಾಣುವದು ಮನುಷ. ನ ಮನೋ ಭ್ರಮ. 


ಆವಿಕಾರಣವನ್ನು ಊಹಿಸುವದಾಗಲಿ, ಅದನ್ನು ಮಹಾ ಚೇತನವೆಂದೂ ಧೀ 
ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಆರೋಪಿಸುವದಾಗಲಿ, ಈ ಮಾನವೀ ಭ್ಯ ಆವಿಕ್ಷಿಕಿತಎಂಬುಬಿ 


ಎ 
ಜು ನಿಲುಮೆ. ಯಾವದೇ ಸ ಪ್ಟಿಗೆ, ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಕೆ ಬೇಕು. ಅಧಿಷ್ಠಾನ (ಆ ಆಧಾರ) ಉಪಾದಾನ ಯೂ ನವ್ಯ). ಉಪಕರಣ 
ಧನಗಳು), ಉದ್ದೆ ಆಶ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ (ಕತ್ಛ ೯) ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣಗಳೇ. 

ಭು ದೂ ಕಾರಣಗಳೂ ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣದ ಕಾರ್ಯಗಳು. ಅವು ಆ ದೃಷ್ಟಿ 
ುಂದ ಸ್ವಯಂಭೂ ಅಲ್ಲ, ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಉಂಟಾದ ವಲ್ಲ ಎ. ಇಲಿ ಇನೂ 
ಲಿ ತ ಹಾವ! ಕಾಲೆ ಹಾಲ ದಾರಾ? ರಹಾ 

ಒಂದು ಜವ್‌ ಮಹತ್ವದ್ದು. ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸರಪಳಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ದಡ ಹ ಇ ೧ಖ 

ಕಾರ್ಯವೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹಚ್ಚು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು 


೪ ನಿತ್ಪಿ 


ಣಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ತ್ತದೆ. ಈ. ಮೂಲಕವೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಹೀಗೆ  ಬಹುಕಾಲವಾಗಿದೆ. 
ಇಷ್ಟು ವಿವಿಧವಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟೂ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಅಂದಾಗ, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಒಂದು ಕಾರಣವಿದ್ದು ದಾದರೆ, ಅದೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಲಾರದು. ಅದಕ್ಕೂ ದ 
ವಾರು ಕಾರಣಗಳು 'ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಪ್ರತಿ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಐದು 
ಕಾರಣಗಳೂ ಇರಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು. ಅಂದಮೇಲೆ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನ ನೇ (ಒಂದೇ) 
ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆದಿ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ? ಆತನನ್ನು (ಅದನ್ನು) ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಚಿಗೆ ಸಿಲುಕುವದಕ್ಕಿಂತ ಆತನ (ಅದರ) ಬದಲು ಕೆ ಜಗತ್‌ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ುಂಭೂ ಸ್ವಯಂ ಚಾಲಿತ ಮತ್ತು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ? 
ಷ್ಟಿ ಎಂದೊಡನೆ ಅದನ್ನು ಸ್ನ.ಜನಗೊಳಿದ ಕರ್ತಾರ್‌ನೊಬ್ಬ ಬೇಕಾಯಿತು 


೮ 


ಅವನಿಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅ ಸಾನ, ಉಪಾದಾನ, ಉಪಕರಣ ಉದ್ದೇಶಗಳಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಕಾರಣಗಳು ಬೇಕಾಯಿತು. ಅವೆಲ್ಲ ಅವನೊಂದಿಗೇ ಅವನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿ 
ನಿಂದಲೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬ ಕು ಮಡಕೆ ಮಾಡುವೊಡೆ ಮಣ್ಣೇ- 
ಮೊದಲು” ಅಂದಾಗ, ಕುಂಬಾರನಿಗಿಂತಲೂ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಿನದೆಂದಾಯಿತು. 
ಮತ್ತೆ ತಿಗರಿ ಭಟ್ಟಿ ಬೆಂಕಿ ಇತ್ತಾ ಇತ್ಯಾದಿ ! `ಸರ್‌ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಸೂಚಕ. ಅದು ಸರಿ ಅಲ್ಲ. 


ಕೈಲ್‌ ೩2% 


ಈ ಪೇಚಿನಿಂದ ಪಾರಾಗಲಿಕೆ ಎಶ್ವಪ್ರಪಂಚವಲ್ಲ ಆದಿ ಕಾರಣ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ: ನ 

ದಲೇ ಹೊರಟು . ಅವನ (ಅದರ)ಫ್ಬಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ-'ಊರ್ಣ 
ಸ್ರ? (ಜೇಡನ) ಜಾಲದಂತೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮುಂದೆ ಬಂತು. ಇದು 
ಗಜಿಬಿಜಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಮುಂದೆ ವಿಶ್ಠವೆಂಬುದೇ ಒಂದು 


ಭ್ರ 


ಠಿ ಅಘ ತ ಎಲೆ ೧೦ ಗಾಲಿ ಸ 1೫5 ದೈ ಇ ಹ ತಾ. ೧೨ ಾಸ 
ತೋರಿಕೆ ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗಿನ ಬಿಂಬ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯ, ಅದೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಭಾಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗ ಹಾವಾಗಿ. ಕಾಣಿಸುವಂತೆ ಎಂಬ 
ಶಂಕ ಹಂರ್ಜರು ಮುಂದಿಟ್ಟ ರು. 


ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಗಜಿಬಿಜಿಗೆ ಗೊಂದಲ ಗಂಟುಹಾ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿತು. ಹಗ ಹಾವಾಗಿ 


ಕಾಣಲು ಆ ಕಣು. ಹಾವೆಂಬ ದನ್ನು ಮೊದಲು ನೋಡಿರಬೇಕು. ಅಂಥವನಿಗೆ 


ಣ ಕ 

ಹಾವೂ ಹಗ ವಾಗಿ ಕಾ ಎಣಬಹುಮ-ಮಬ್ಬಿನ್ನ್ಲಿ, ಮೋಹದಲ್ಲಿ ತುಲಸಿದಾಸನಿಗೆ 
ಹ ಳಿ ಇ) 

ಆತ ವಿರಹ ವ್ಯಥೆಯನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ, ಮುದ್ದು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು 


ಕಂಡಂತೆ (ಆ ಗಾ 

ಕೂಡಲು ಓಡಿ ತಪಸು ಛ ಅಟ ಡ್‌ ತೂಗುತ್ತಿರುವ ಹಾವನ್ನೇ ಗ ಊ್ಪ 
೧ ಇ ನ್‌ಂ ುಸ 

ಹಿಡಿದು ಏರಿ ಹೋದನಂತೆ-ಅವ. ಕೋಣೆಗೆ !) ಅಲ್ಲದೇ, ಸ್ವಪ್ನಭಾಸಕ್ಕೂ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸತ್ಯದ ಮೂಲ ಅನುಭವದ ಆಧಾರವಿರಲೇಬೇಕು. ಹುಟ್ಟುಗುರುಡನಿಗೆ ಬೆಳಕಿನ 
ಕನಸು ಬೀಳಲಾರದು. ಪ್ರತಿಬಿಂಬಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಒಂದುಬ ಬಿಂ ಬೇಕು. 


ಇಷ್ಟೇ, ಶಂಕರ ಮತದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿ. ರಚನೆ. ಎಂಬ ವಾದ 
ಹುಸಿ ಅನಿಸಿತು. ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚ ಒಂದು ಆವಿಷ್ಕಾರ, ವಿರಾಟ ದರ್ಶನ, ಆದಿ 


ಕಾರಣವೆಂಬುದೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು (870688೩7೦೦) 
ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ವಸ್ತುತಃ 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ, ಒಂದೇ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥ ಹೊರಟಿತು. ಭೌತಿಕ ಸತ್ತೆ 
ಎನಿಸಿ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಅಧೀಶ ಉಳಿಯದೇ ಅದ್ವೈ ತವಾದವು ನಿರೀಶ 
ದವೇ ಆಯಿತು. ತಾತ್ಪ್ರರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಎಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ. ನಾಸ್ತಿಕತೆಗೆ 
ತ್ರಿರವಾಯಿತು ! 


ಲ್ಪ 


ಪೂರ್ಣತ್ತ್ವ ದೇವತ್ವ ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ! 


ವಿಶ್ವಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆದಿ ಕಾರಣವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವವು ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿ ಅಲ್ಲ. ಯಾರೋ 
ಒಮ್ಮ ಒಂದೆಡೆಗೆ ನಿಂತು ಅದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದೆ ೦ಬುದು. ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ 
ಅಸಂಗತ ಸಂಗತಿ. ಇನ್ನು ಒಂದೊಮ್ಮೆ. ಅಂಥ ಒಂದು ಕಾರಣ ಉಂಟಿಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅದೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಕಾರಣದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೇಬೇಕು. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಈ ಕಾರಣದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಡಿದಿಡುವದು 
ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ, ಶಕ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಇಮೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಇಂಥ ಒಂದು ಕಾರಣ ಉಂಟೆಂದು 
ಅಥವಾ ಇತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸಿದರೆ, ಅಂದೊಂದು ಸಚೇತನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ 


ತ 


ಎ ಹ ಪಾ ಲ ರೆ 
ಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವದೂ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಶ್ವವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸಚೇತನ-ಸೇಂದ್ರೀಯ ಸಾವಯವ ಹಾಗೂ ಸ್ರಯಂ ಪ್ರಜೆಯ ವಕಿತ 

ದ ಅ ಕೆವದ 


ಲಿ 


ತ ಗಾಲ 2ದಂಂ ದ್‌ 
ರೂಪಗೊಂಡು ಉಂಟಾದದ್ದೆ ೀ ತೀರ ಈಚೆಗೆ. ಅದನ್ನೇ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು 
ನಿರಾಧಾರ, ಅಸಂಗತ. 


ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾನವನಿಂದಲೇ ರೂಪ 
ಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದರ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಗುಣ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೇ ದೈವೀ ಅಂಶ 
ದು ಹಲಾ ಭಾವಿಸುವದು ಸಹಜವೆಂದರೂ ಅದೇನು ವಾಸ್ತವ 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ. "ನ ದೇವ ಚರಿತಂ ಚರೇತ್‌' ದೇವರಂತೆ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ನಡೆಯು 


ಹಾಭಿ ಡೊ ಗು ೩ ಇ ಗಿಷಳ 9 ನಾ ಎಷು 
ವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ("ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಚಮೇ ದಿವ್ಯಂ' ಅಂದಿಲ್ಲವೇ ಆ ಭಗವಂತ ?) 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದೇವಮಾನವನಾಗುವದಾದರೆ. ಅದೊಂದು ಆದರ್ಶ; ಪರಿಪೂರ್ಣ ಮಾನವನ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಅದರ ಮೇರೆಗೆ ದೇವನೆಂಬುವವನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ. ಎಂದೋ 
ರೂಪಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದೂ ಮಾನವನ ಸಾಧನೆಯಿಂದಲೇ. 


ಹೀಗೆ, ಒಂದೆಡೆಗೆ ಯಾಂತ್ರಿಕ ತರ್ಕ (ಆದಿ ಕಾರಣಕಾ ಗಿ). ತಾತ್ವಿಕ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ 
(ಮೂರ್ತಿ ಪ ಪ್ರತೀಕಾದಿ) ಡ್ಯ ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಮೇಲ್ಮೈ! ಯ ಹ ಇವೆಲ ಕೂಡಿ 
ನಮ್ಮ ದೇವರೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸ ಸ ಂಭವಿಸಿದೆ. ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರವೇ 
ಶ್ರದೆ ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬಂಧದಿಂದ ಕಟ್ಟಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ನಾವು ನಮ್ಮನ್ನು 


ಲ 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ ದೇಖ ದೇವತ್ವವನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ, 


ಗ್ರಾಮದೇವರು, ಕುಲದೇವರು, ಇಷ್ಟದೇವ ವರು “ತಿ ತಿಪ್ಪ ೀ ಎಂದು ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಯಾಜ ವಲ, ,.ರೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದು ೦ಟು-“ಆತ್ಮನಃತು ಕಾಮಾಯ 
ಇ. ೪ ತ್‌ 53 ೦ .್ರ 


ದೇವಾಃ ಪ್ರಿಯಾಃಭವಂತಿ' (ತ ತಾನು ಕಾಮಿಸುವದರಿಂದಲೇ-ಪ್ರೀತಿಸುವ 
ದರಿಂದಲೇ ದೇವರೆಂಬು ಪ್ರಿಯ ವಸ್ತು. ಆತ್ಮ ಕಾಮ-ಆತ್ಮ 


ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಾ ಸಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ದೇವರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ. 


೪.೬ 

₹1 

6) 

ಹಾ ಜಗ್‌ 
3 


ಇ 


ನಮ್ಮ ಮನೆ ದೇವರ ಪೂಜಾ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂಜೆಯ ಆರಂಭದ 
ನಾವು ಪೂಜಿಸಲಿರುವ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆವಾಹನೆ 


ರುವದೆಂಬ ದೇವಾಂಶವನ್ನು ತೆ 
ಮಾಡಿ ಆಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಸಾಫ್ಟ ಪೂಜೆಯ ನಂತರ ಆ ದೇವಾಂಶವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿಂದ ವಿಸರ್ಜಿಸಿ, ತಿರುಗಿ ನಮ್ಮ ೦ತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. 


ಈ ಆವಾಹನೆ-ವಿಸರ್ಜನೆಗಳು ನ್‌ ದ ದೇವತ್ವವು ನಮ್ಮ 
ಆಂತರ್ಯದ ಭಾವದ್ವೇ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾರೋಪ ; (೫:೦]601100). ವಿಸರ್ಜ 

ಪೂಜೆಯ ನಂತರ ಎಂಥ ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಹಕ ಒಂದು ಮಣ್ಣಿ ನ ಗೊಂಬೆ- 
ಅದು ನೀರಪಾಲು ಆಗುವದೇ ! ನಮ್ಮ! ಲ್ತ್ಲಿ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ಪೂಜೆಗೆಂದು ಕಲಶದ 
ಮೇಲಿಡಲು ಅಂಗಡಿಯಿಂದ ಒಂದು ಕೇಸಿನ ನಕಾಯಿ ಕೊಂಡು ತರುತ್ತೇವೆ. ತರು 
ವಾಗ ಅಂಗಡಿಕಾರನಿಗೂ ಪೂಜೆಗೆ ಬರಲು ಆಮಂತ್ರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆತ ಬಂದವನೇ 
ಕಲಶದ ಮೇಲೆ ಕೂತ ತನ್ನ ಅಂಗಡಿಯ ತಾನು ಮಾರಿ, ಲಾಭ ಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ 
ಅದೇ ತೆಂಗಿನಕಾಯಿಗೆ « ಅಡ್ಡಬಿದ್ದು ಕೈ ಮುಗಿಯುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? ಅದು ಆಗ 
ದೇವರು ! ಅದರಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನರ ಭಾವನೆ ದೇ ವತ್ವ ವನ್ನು ಆಹ್ವಾ ನಗೊಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಅದರ ಅವಹೇಳನೆ ಮಾಡುವದು ಅದನ್ನು ದೇ ಸ ಸ ಅಲ್ಲಿ. ನೆರೆದ 
ಎಲ್ಲರ ಭಾವನೆಯನ್ನು ನೋಯಿಸಿದಂತೆ. 


ಅವರವರ ಭಾವದಂತೆ ಅವರವರ ದೇವರು. ಗ್ರಾಮದ ಸಾ ರ್ವಜನಿಕರ ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗ್ರಾಮದೇವರು. ಕುಟುಂಬದ ಪರಂಪರಾಗತ ಭಾವನೆಗೆ ಕುಲದೇವರು. ನಮ 
ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟು ರ್ಥ ಪೂರ್ತಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾವನೆಗೆ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆ- 


ಮಾಲ ಕ ದಿ ೧ 
ಮ ಕೃಷ್ಣ, ಗಣಪತಿ, ದತ್ತಾತ್ರೇಯ. ಸುಬ್ರಮ್ಮಣ್ಯ, ಜಟಗ, ಮಾಸ್ತಿ 


ಇತ್ಯುದಿ. ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದವರು ಸಂತತಿಗಾಗಿ ಹನುಮಂತ, ಗಣಪತಿಯಂಥ ದೇವರ 
ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೇವರು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳೇ ! ದತ್ತಭಕ್ತರೊಬ್ಬರು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ದತ್ತಾತ್ರೆಯನ ಭಾವಚಿತ್ರ ವನ್ನು ನೋಡಿ ಉದ್ಗ ರಿಸಿದರು- "ಗೌರೀಶ, 
ದತ್ತನ "ಇಂಥ ಲಂಗೋಟಿ ತೊಟ್ಟ ನಗ ಚಿತ್ರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಡಬಾರದು. 
ಇದು ಕುಟುಂಬಸ್ತರು ಸಂಸಾರಿಗಳು ಪಸಹಜಾ [' ನಿತ್ಯ ದತ್ತ ಭಜನೆ 
ಮಾಡುವ ದತ್ತ ಜಯಂತಿಯನ್ನು ವಿಜೃ ೦ಂಭಣೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಆಚರಿಸುವ ಈ 
ನನ್ನ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ದ ದತ್ತೋಪಾಸ ಸಳರೇ ದತ್ತನ ಆಕ ತಾಕು ಈ ತಾರತಮ್ಯದ 
ಸತ್ತ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ! ಇದಕ್ಕೆ ಏನೆನ್ನ ಕು? ? ಅವರ ಭಕ್ತಿ ಹ 
ಅವರ ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ ಒದಗಿಬಂದ ಚೆ ಆಪತ್ತಿನ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಇ ಗುರುಗಳು ದತೊ ಸ್ರೀಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಸಲು ಹೇಳಿದ್ದ ರು. ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಉಗ್ರ ದೇವತೆಗಳು, ಕೆಲವರಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀ ದೇವತೆಗಳು, ಕೆಲವರಿಗೆ ನಾಗಪೂಜೆ, 
ವೃಕ್ಷಪೂಜೆ, ಲಿಂಗಪೂಜೆ, ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ ಪೂಜೆ, ಶ್ರೀಚಕ್ರಪೂಜೆ, ಕೆಲವರಿಗೆ 
ನಿತ್ಯವೂ ಒಂದ ಗಣ-ಹೋಮ, ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ವರದಶಂಕರ ವ್ರತ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಿಯ. `ಸಪಾದ' ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವ ಭಕ್ತರು ಎಷ್ಟು ಮಂದಿ ಇಲ್ಲ! ನನ್ನ ಒಬ್ಬ ಗೆಳೆಯರು ಒಂದು ಸತ್ಯ 
ನಾರಾಯಣ ಪೂಜೆಗೆ ಹೋಗಿ ಬಂದವರೆಂದರು. “ಇದೆಂಥ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ! 
ಮೊನ್ನೆ ಶ್ರೀ...ಅವರ ಮನೆಯ ಸತ ತ್ಯನಾರಾಯಣ ಪೂಜೆಯೇ ಪೂಜೆ ! ಸಾಬೂನು 
ಹಚಿ ಕೈ ತೊಳೆದುಕೊಂಡರೂ ಆ ತುಪ್ಪದ ನಯ ಪ್ರಸಾದದ ವಾಸನೆ ಹೋಗ 
ಕ ಸುಳ 


ಚ 
ಲಿಲ್ಲ!' “ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ...' ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ಗಾಕ್ಕ ಸು 


ದಶೆ ೪ 
ಈ ದೇವರಿಗಿಂತ ಆ ದೇವರು ಹಿರಿದು. ನಿಮ್ಮ ದೇವರಿಗಿಂತ ಕಜ ದೇವರು 
ಮೇಲು. ಕಲ್ಲು ದೇವರಿಗಿಂತ ಅಗ್ನಿ ಉಪಾಸನೆ ಶ್ರೇಷ್ಟ. ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆ ಕೆಳ 
ಮಟ್ಟದ್ದು. ಸಗುಣಕ್ಕಿ ೦ತ ನಿರ್ಗುಣ, ನಿರಾಕಾರ ದೇವರ ಉಪಾಸನೆ ಉತ್ತಮ-- 
ಹೀಗ ಹ್‌ ರು ಮೂಲತಃ ದೇವರೆಂಬ ಒಂದು ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಒಪಿ 
ಕೊಂಡವರೇ. ಇವರು ಇತರರ ದೇವರ ಕಲ ) ನೆ ಕ್ಯು ಬಗೆಗೆ ಸ 1 
ತಾರ್ಕಿಕ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ ವಿವಾದ ಮಾಡಬಲ್ಲರು. ಸ ರೆ ತಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ 


ತುಂಬ ದಸ ಅಭಿನಿವೇಶ, ಆವೇಶ ! ಆ 


ಚಿ 


`ನೂರು ದೇವರನ್ನೆಲ್ಲ ನೂಕಾಚೆ ದೂರ' ಎಂದು ಗರ್ಜಿಸುವ ಕವಿ ಅವರ ಬದಲು 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನಾಡ ದೇವರನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಆರಾಧಿಸಲು ಕಳಕಳಿಯ ಕರೆ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂದರೆ, ಅವರಿಗೆ ಅವರದೇ ಪರಿಭುವನೆಯ ದೇವರು ಬೇಕು. ನಾವಿಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿ 
ಸುವದು ಮೂಲದ ದೇವರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ. ಅದು ತುಂಬ 
ಎಳಿ ಇಂದ ೧.೦೧೫ ೧ 0 0 ಗಾಗ 9 

ಪ್ರಜ ಸ್ಯಳ್ಟ. ಅಷ್ಟೇ ಭ್ರಾಮಕ. ಅಷ್ಟೆ ೇ ಅನೇಕರಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕ. ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವೆನ್ನುವಷ್ಟು 
ಪ್ರಯೋಜಕ. 


ಅಜ್ಞಾತ-ಅವ್ಯಕ್ತ-ಅದ್ಭುತ-ಆಕಸ್ಮಿ ಕ 


ಅಜಾ ತದ ಭಯ, ಅವ್ಯಕ್ತ ದ ಕುತೂಹಲ, ಅದ್ಭುತದ ಕುರಿತ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ, ಆಘಾತ- 
ಅಪಘಾತಗಳಂಥ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಅನಾಹುತಗಳ ಇದಿರು ಅಸಹಾಯಕತೆ, ಆರ್ತತೆ- 
ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ-ಗವಿಯಿಂದ ಗುಡಿ 
ಗೋಪುರಗಳವರೆಗೂ ಕಾಡು ಕೊಂಪೆಯಿಂದ ನಾಡು ನಗರಗಳವರೆಗೂ ಈ ದೇವ 
ಸುತ್ತಲಿನ ಎಲ್ಲ ಬಲಿಷ್ಟ ಗರಿಷ್ಟ ಸಂಗತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭವ್ಯವಾದ 
ಹಿರಿದಾದ ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ಏನೋ ಒಂದು ಸತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, 
ಪ್ರತಿಮೆ, ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಿಸಿ, ಆರಾಧಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. 


೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಕತೆ. ಅಂದು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಓದಿದ್ದು. ಉತ್ತರ ಧ್ರುವ 


ಪ್ರದೇಶದ ಎಸ್ಕಿಮೋ ಜನರ ಒಂದು ವಸತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಿಮದ ಕಲು ಹೇರಿ 

ಕಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಒಂದು ಗುಡಿ. ಆ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಜನ ಭಕ್ತಿ ಭಾವದಿಂದ ಹೋಗಿ 

ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ದೇವತೆ. ಅದೆಂತಹದು ? ಮುರಿದು ಬಿದ್ದ 
೧೨ 


ಉ್ರಲಟು 


ಕ್‌, ರ್ಗ ಡಿ ಎ೧: ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಮಾನದ ಒಂದು ರಕ್ಕೆ ! ಆ ಜನಕ್ಕೆ ಅದು ಪೂರ್ತಿ ಅಜ್ಞಾತ. ಅಪ್ಪೆ ತ ಆಕಸ್ಮಿಕ. 
ಣಿ ಇಲ್‌ ಸ್ಟ್‌ೌಸ್ಕಿ 


ಒಂದು ಮುಂಜಾನೆ ಆ ಹಿಮದ ಚಳಿಗಾಳಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ. ಕೊಂಡಿತು. ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಸ ಕಾ ೫ 
ಬಂತು ? ಯಾರು ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು ? ಅದರ ಹುಟ್ಟು ಗುಟ್ಟು ಎಲ್ಲ ಗೂಢ. ಅಂತೆಯೇ 


೧೨ 


ಆ ಸರಳ ಮುಗ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಅದು ದಿವ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಗುಡಿ ಕಟ್ಟೆದರು. ಅವರ 


ಉಾಸ್ಚಾಸ್ಯಾನ್ಮಾ ಈ 9 ೃುಿ' " ದ್ವ ಹಾ 6 ಗಿ 

ಪಾಲಿಗೆ ಅದೊಂದು "ಅದ್ಭುತ ದೇವರು !' ಡೇನಿಯಲ' ಡೆಫೋನ "ರಾಬಿನ್‌ಸನ್‌ 
910೧53 ಸ್‌ ಠೌ ವ ಹ 

ಕ್ರೂಸೋ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೂಸೋನ ಆದಿವಾಸಿ ಬಂಟ ಫ್ರಾಯ್ನ್‌ ಒಡೆಯನ 


ವ ರ್ಗ ಅ ಹ್‌ 

ವ ೧ ಜಾ ಲ. ಲ್ಲೇ. | ಛಿ ಳಾ 

ಬಂದೂಕನ್ನು ಭಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಅದೊಂದು ಅವನಿಗೆ ಹೊಸ 
!| 
ಶಕ್ತಿ ! 


| ಗ ಕ್‌ ಡ್‌್‌ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ "ಜ್ಯೋಪಿರ್ಲಿಂಗ'ಗಳೆಂದು ಇವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹೆಸರು 
ಆತೆ ಶ್ರ ಸ್‌ 


ಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ವಾಸಿ. ಬಹಶಃ ಇವು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಉಲ್ಫಾಪಾತವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದ 
ಕಲ್ಲುಗಳು-ಅಪರೂಪದ ಈ ಶಿಲಾಖಂಡಗಳನ್ನೇ `ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ'ಗಳೆಂದು ಉದ್ಭವ 
ಲಿಂಗಗಳೆಂದೂ ಆಯಾ ಜನಪದದ ಭಾವಿಕ ಜನ ಒಪ್ಪಿ ನಂಬಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು 


ಬಂದಿರಬೇಕು. 


ಇಂಥ ಒಂದೊಂದು ದೇವತೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಂಕೇತ 
ಅದರ ಅನ್ವೇಷಣೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಆದರೂ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಕಲೆಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ದೈವೀಕರಣದ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಎರಡು ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ರು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಅನುಕರಣ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಲ್ಪ ಕತೆ. 'ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ, ಶಿಲ್ಪ, 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸ್ಥ್ಧಾಪ ತ್ಯ (ವಾಸ್ತುರಚನೆ) ಆ ಇವು ಅನುಕರಣಾತ್ಮಕ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಲನವಲನ ಸ್ಪಿತಿಗತಿಗಳ ಅನುಕಲಣೆ. ಆದರೆ ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, 
ಅಲಂಕಾರಿಕ ರಚನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾಲ್ಪನಿಕ. (ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪವೂ ಕಾಲ್ಬನಿ ಕವೇ 
ಅನ್ನಬೇಕು.) 


ಅದೇ ರೀತಿ ಅನೇಕ ದೇವತಾ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಮಾನವ ಅಥವಾ ಇತರ ಪಶು-ಪಕ್ಷಿ 
ಗಳ ಪ್ರತಿಕೃತಿಗಳು. ಆದರ್ಶ ಇನ್ನು ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳು ಕಾಲ್ಪನಿಕ. ಅಂದರೆ 
ಮನುಷ್ಯ. ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ. ಸ ಅಂಗಾಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಂಯು 

ಆಕೃತಿಗಳು. ಗಣಪತಿ, ಹಯಗ್ರೀವ ನೃಸಿಂಹ, ಮತ್ಸ್ಯ. ವರಾಹ ಮುಂತಾ 
ದವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸೋಜಿಗ. ಭಾರತದ ಹೊರಗೂ ಇಂಥ ಕೆಲವು 
ದೇವತೆಗಳು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದವು. ಇಜಿಪ್ತದ ಸ್ಟಿಂಗ್‌ ಶೆ ಬ್ಯಾಕಸ್‌ ಅವನ ಗಣಗಳಾದ 
ಸ್ಯಾಟಿಕ್‌. ಹಾಗೆಯೇ ಸೆತಾನ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಲ್ಲಿಯ ಸೋಜಿಗದ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ, 
ನಮ್ಮಳ್ಲಿ ಗಣಪತಿ ದಕ್ಷಪ್ರಜಾಪತಿ ಅಥವಾ ನೃಸಿಂಹ, ಹಯಗೀವರಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ದೇಹ. ಆದರೆ ತಲೆಯು ಆನೆ, ಮೇಕೆ, ಸಿಂಹ ಕುದುರೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳದ ದು. ಆಬರೆ 
ಪ ಗ್ರೀಕ ಪುರಾಣದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ೀಹ ಪಶುಗಳದು. ಆದರೆ ಉತ್ತಮಾಂಗ 
ಗಳು ಮನುಷ ಷ್ಯನವು ! ಅಂದರೆ ಈ ದೇವಸತ್ವ ಗಳ ಮಿದುಳು ೫ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲ 
ಮಾನವರಂತೆ ! ಸ್ಪಿಂಕ್ಸ ದೇವತೆಯ ದೇಹ ಜಿ ಆದರೆ ತಲೆ ಹಣ್ಣಿನ ನದು. 
ಬ್ಯಾಕಸ್‌ ಹಾಗೂ ಅವನ ಅನುಚರರ ದೇಹ ಕುದುರೆಯದು. ಆದರೆ ತಲೆ ಭ್ರ 
2 ಸೈತಾನನಿಗೆ ಕೋಡುಗಳಿದ್ದ ರೂ ಬಾಲವಿದ್ದ ರೂ ಆಕೃತಿ ಮುಖ 
ರ್ಯಿ ಮನುಷ್ಯನದೇ. 


(5 


೬೫. 


13 


ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಒಂದೇ ತಲೆಯ ಎನಡೇ ತೋಳು 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೦೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಗಳ ದೇವತೆಗಳು. ನಮ್ಮ ಲ್ಛಿ ತಲೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ೩, ೪, ೫ ಏನೆಲ್ಲ ಆಗಬಹುದು. 
ತೋಳುಗಳೂ ೪, ೬, ” ಮುಂತಾಗಿ. ೦. _ಪುರುಷನಿಗಂತೂ ಸಾವಿರ ತಲೆ, 
ಸಾವಿರ ಭುಜ, ಸಾವಿರ ಪಾದ, ಮಹಾ ಕಾಲಿಗೆ ೩೦ ಕಂಠ, ೬೦ ಭುಜ. ಇನ್ನು 
ಇವೆಲ್ಲ ಆಕ್ಟ ತಿಗಳು ಕೆಲವೊಂದು ತಾತ್ವಿಕ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ದ್‌ 
ವಾಗಿಯೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿರುಹುದು. ಸ ಇ ರೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ವ- 
ಸ್ಪ ಮರ್ಮ ಮರೆಯಾಗಿ ಈ ಅದ್ಬು ತ ವಿಗ್ರ ಹಗಳಷ್ಟೇ ಭಾವಿಕರ ಭಯ- 
ಭಕ್ತಿಗಳ ಳನ್ನು ಆಳಿದವು. 


ವಜಾ ನಿಕ ನಾಸ್ತಿಕನು ಎಶ್ವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ುಡುಕುವನು, ಕಾಣುವನು” ನಂಬುವನು. ಅವನಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತು, ಈ ವ. 
ಜೀವನಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಕಾಸ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದರದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮೂಲದ್ದು. ಅದು ಏಕೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅವನ ಆಸ ಇಲ್ಲ ಏಕೆ ಸ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉದ್ವೇಶಗಳ ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಕುರಿತಾದ ಪ ಅದು ಕೇವಲ ಮಾನ 
ವೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ. ಬಕ ಓಳಪಟ್ಟಿ ದ್ಚು. ಅದನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 


ಹುಡುಕುವದು" ಅಸಮಂಜ 


(0 


ಪೂಜಾ-ಸ್ತೋತ್ರಸ್ರಿಯ ದೇವತ್ವ! 


ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನೋ ಸತ್ತ ಊಹಿಸಿ ಅಥವಾ 
೧೧೨ 

ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಅದ ರ ಸ್ತುತಿ ಮಾಡುವದು, ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡುವದು 
ತ ಗಡಿಗೆಯನ್ನು ಕುಂಬಾರ ಮಾಡಿದನೆಂದು 'ತಿಳಿದುಕೊಂಡೆವೆಂದು 


1 ಸ 
ಆ ಕಾ ನನು ಲ ಅಥವಾ ಗಡಿಗೆಗೆ ಮೂಲವಾದ ಮ ಣ್ಣಃ ನ್ನ್ನ ಹಗಲಿರುಳು 


ಅನುದಿನವೂ ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆಯೇ? ಇರಬೇಕೇ? ದ 
ಗಡಿಗೆಯ ಗುಣ ಧರ್ಮಗಳ: ನ್ನು ತಿಳಿದಂ: ಸರಿಯಾಗಿ ಚತ ಉಪಯೋಗ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಆದಷು. ದೀರ್ಫಕಾಲ ಅದು ಬಾಳುವ ನೋಡಿಕೊಂಡರೆ 


ಲ ಹ ಗ 

ಜಾ? ಅಶಾ ಘಾಲಾ ಲ ಡದ ವೆ '7ಗಡ ದಾ 

ಅದರಿಂದಲೇ ಆ ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ, ಸಾರ್ಥಕತೆ. ಜಗತ್ತು ಒಂದು 
ತಿ ಜಗತ್‌' (ಹೋಗುತ್ತಿರುವದು) 


ಕ್ರಿ 
ಟು 
ವ ಮರ್ಮ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಅದಕೆ 


1 


ತು 


ಅಸಾ ಬ ಸಾ 


ಡು 


ಅದರ ಗತಿಧರ್ಮ "ಅದನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸು 

ನಾ! ಇ 01 1 ಜಾಗ ಇಗ ರಾ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುವದು ಪ್ರಜ್ಲ್ನ ವಂತರಾದ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ಸ 
ಬಿಟ್ಟು, ಅಥವಾ ಮರೆತು ಈ ಯಂತ್ರ ರಜಿಸಿ ುದವನೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಊಹಿಸಿ ಕಲ್ಪಿ 


ಲ 


ನಾಸ್ಕಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಚ ದೂ 


ಅವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಲು ತೊಡಗುವದು ಯಾವ ಜಾಣತನ ? 


ಈ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೋ, ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಪರಮೇಶ್ವರನೋ- 
ಯಾರೋ ಏನೋ ಇರಲಿ. ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಒಬ್ಬ ಜೀವಿಗಾಗಿಯೇ 
ಜೀವಿಯ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಬನು: ತರ್ಕಿಸುವದು 
ಆ ಜೀವಿಗೇ ವಿಶಿಷ್ಟವುದ ಅಹಂಕಾರದ ಚೇಷ್ಟೆ. ಅಲ್ಲದೇ ಅದೊಂದು ಮಾನಃ 
ನಿಗೇ ಸಹಜವಾದ ಮನೋಧರ್ಮ. ಆ ಈಶ್ವರ ಸರ್ವಗುಣ ಶಕ್ತಿ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಸಂಪನ್ನ-ಒ ಒಬ್ಬ “ಆಳುವ ಮಹುಪ್ರಭು' ವಿನತೆ. ಅವನ ಜು ಹಾಡಿಪಾಡಿ 
ಣೆ ಡಾ ಅವನ ಪ;ಸಾ 


ಕೊಂಡಾಡಿದರೆ, ಎ ರೆ ಅವನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುವನು. ಅವ 
ನಮ್ಮ ು೩ಖ ನಗಳೆಲ್ಲ ದೂರವಾಗುವವು. ನಮಗೆ ಆಯು ರಾರೋಗ್ಯ 
ಐಶ್ವ ಮ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗಳು ಅನುಕೂಲವಾಗುವವು. ವ ಇಚ್ಚೆ ಯಿಂದ 

ಜ್‌ ಅಮೃ ಜಾಗ ಜಾತಿಗೆ ಅಮ ್ರತವೂ ವಿಷಮಗಬಹುದ ಎಂದೆಲ್ಲ ನಾವು 
ಭಾವಿಸುವದು "ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ರಾಜಾಸ್ಥಾನದ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಗಳ (ಖಾವಿಂದರ) 
ಸನ್ನಿಧಾನದ ಸನ್ನು ಭಟ ನಾವು ಕುಳಿತು ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವ 
ಬಸ್ಸಿನೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಯಾಣಿಕನ ಬಯಕೆ ಬೇಡಿಕೆಗಳಿಗೂ ಆ ಬಸ್ಸಿನ ಚಾಲಕರು 
ಹೊಣೆಗಾರರಲ್ಲ. £ ಸ ಜದ ನಮ್ಮ ವಾಹನವನ್ನು ಆದಷ್ಟೂ ಶೀಘ್ರ 
ಆದಷ್ಟೂ ಸುರಕಿತವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಒಯ್ಯುವದು ಅವನ ಒಂದೇ ಒಂದು ಗುರಿ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಸೀಟಿನ ಹಿಂದೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಓದುವಂತೆ ಒಂದು ಬೋರ್ಡು 
ಬರೆದಿರುತ್ತದೆ. "ಡ್ರಾ ಅಯ್ವುರನನ್ನು ಮಾತಾಡಿಸಬೇಡಿರಿ!' ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ತಂಟೆ 
ತುಂಟತನ ಬಡ ಕಂಡಕ[ರನೂಡನೆ. ಈ ಜಗತ್‌ ಎಂಬ ಬಾಳಿನ “ಜಟಕಾಃ ಬಂಡ” ಗೂ 


ಲ 
ಹಾಗೆಯೇ. ನಾವು ಅದರ ಸಾಹೇಬನನ್ನು ಮಾತಾಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ತನ್ನ ಅಥವಾ ತನ್ನ ರಥದ ಸಂಕೇತ ಹಾಗೂ ನಿಯಮಗಳಂತೆ ಪಯಣವನು 


ಶಬಿತುತ್ತು ರುತ್ತಾನೆ-ಹೊರತು, ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಮನೋರಥಗಳಂತೆ ಅಲ್ಲ. 

೧೨ 
ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪೂಜೆ ಪುನಸ್ಕಾ ರಗಳ ವಶೀಲಿ ವಸೂಲಿಗೆ, ತ್ಯೆ ಸೇವೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆಂದರೆ ಢ್‌ ಅರ್ಥ, ಈ ಬ ಒಬ್ಬ “ಸಾಹೇಬ' ನಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದಲ್ಲ. ಆತನು ಇರುವನೆಂದು ಒಂದೊಮ್ಮೆ `ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ' ನರದ 


ಅ 


ರಿಯಾಯತಿ ಗಿಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವದ ದು ಅಶಕ -ಇಂದಿಷ್ಟೆ ತ್ತ ನನ್ನ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಬದುಕು-ಪ್ರಚಂಡ ಆಕಸ್ಮಿಕ 


ಅನಂತಕೋಟಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳು ಸಾವಿರಾರು ಗ್ರಹ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ « ಅಪಾರ ಪ್ರಪಂಚ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅದರಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಸೌರ ಮಂಡಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೂಲೆಯ ಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಒಂದು 


೪೧. 


ಬದಿಯಲ್ಲಿ/ಹೇಗೋ ಏನೋ ಈ ಮಾನವನೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ 
ಇತರ ಗ ಗ್ರಹಗೋಲಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತ ಪ್ರಾಣಿ "ವನ್ನು ಸರಿ 


ಗಟ್ಟುವ” ಜೀವಿ ಇರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಯಾವ ಸ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ 


ಅತಿ ಜೆ ೧೦7೪೧ ಇ ಅಲೆ ಆತಾ ಗೈ ಹ 
ಸಿಕಿ ಕೆ ಅಂದಾಗ, ಇದೆಲ್ಲ ಎಶ್ವ ವಿಸ್ಮಯ. ಶಿ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದು: ಪ್ರಚಂಡ 


೧೨ 


ಆಕಸಿ ಶ್‌ ಇದರ . ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಸಂಕಲ್ಪ `ಸದುದ್ದೆ ೇೀಶ' ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ, 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವದು ಮುಗ್ಧ “ಆತ್ಮಕಾಮನೆ' ಯ ಭಾವಿಕತನವೇ 
ಹೊರತು, ಅದು ಊಹೆಗೆ ನಿಲುಕದ ಸಂಗತಿ, ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಶೃ ೦ಖಲೆ ಸ ಸ್ವಯಂ 
ಚಾಲಿತ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಆದಿ ಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಗ ಒಬ್ಬ "ಆದಿ 
ಪುರುಷ'-ಹೀಗೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿ ಪಾದಿಸುವದು ಒಂದು ಬಗೆಯ `ಪ್ರಜ್ಞಾವಾದ'. 


ಕೋತಿಯೊಂದು ಬೆರಳಚ್ಚಿನ ಮೇಲೆ ಕೈಯಾಡಿಸ ಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಕ್ಷರ 
ಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸುತ್ತ ಮೂಡಿಸುತ್ತ ಕಲ್ಬಾಂತದಲ್ಲಿ ಶೇಕ್ಸಪಿಯರನ ನಾಟಕ 


ಷ್ಠ 
ವನ್ನೊಂದು-ಒಂದೇಕೆ ? ಎಲ್ಲ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಅಚ ಚ್ಚು ಮಾಡಲೂಬಹುದು-ಎಂದು 
ಹೇಳುವದುಂಟು. “ಬಹುದು ಗಿಹುದಿನ' ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಹುಟ್ಟು . ಈ 
ಒಟ್ಟೂ ಎಶ್ವ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. ಮಾನವನು ತನ್ನ ಬದುಕಿಗೆ 
ತಾನೇ ಬೆಳಕಾಗಿ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ-ತಾನೇ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡ ಗುರಿಯತ್ತ. 


ಉದೆ ಶಶವೆಂದೊಡನೆ ಸಂಕಲ್ನ ಬಂದಿತು. ಅದರ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಅನುಭವವಿರಬೇಕು. 


ಬಿ 

1 ಈಜು ಕಾ 
ಅದರಿಂದ ಬೋಧ ತಥ್ಯ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ (ತಿಳುವಳಿಕೆ) ಅದಕ್ಕೆ ಆಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಇತರ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಕ್ರಿ 32. ಅವುಗಳಿಂದ ಇತ್ತ ರ್ಥಕ್ಕೆ ಬರುವ ಬುದ್ಧಿ ಅದರಂತೆ 


ಕೆಲಸ ಕ್ಕೆ ಅಣಿಯಾಗುವ ಇಚ್ಚೆ-ಇದೆಲ್ಲ ಭಾವಕೋಶ ಎಚ್ಚರವ ಗಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿ 
ಕೆಲಸ ತ್‌ ಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಈ ಶಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರವಾಗಿ ಬಡದು ಮಿದುಳು ಅದಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಮಜ್ಜಾ ಸಂಸ್ಥೆ , ಅದರ ಚಟುವಟಿಕೆಗೆ ಅನುವಾಗುವ ಇಂದ್ರಿ ಹ 


ಗಳು ಅವಯವಗಳು-ಡ ದೆಲ್ಲ `ಯಂತ್ರೂ ಪಕರಣ ಸಂಘಟನೆ. ಅಂದರೆ ಚ 
ಜಿ ನ ದ ಸ್‌ು ೧ರ ಮುಲಿ ೧ ಬೇಕು. 
ನಂಥ ಶರೀರ ಈ ಮಗ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸರು ಗಭ 
ಅಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ವೈದಿಕ ಖುಷಿಗಳು ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಷನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿರಬೇಕು. 
ದೂ ನರಣಂತಿ ಮಗಗ ಗಾಸಿ ಎಂದ್ರೆ 
ಅವರ ಈ ಕಲ್ಪನ ಹುಚ್ಚಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಈ ಹುಚ್ಚಿನಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಅಚ್ಚು 


ಇಂಗಾಲ ಎ 
:ದೆ. ಉದೆ ೇಶಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಾನುಭವಬೇ ಷ್ಟಿ 
ಪ ಡಿದ ಶೃ ದುತೆ ಹಂಗ ಶ್ರಿ 
ಘಟನೆ ಚ ಹಿಂದೂಮ್ಮು ಮಾಡಿದಂತೆ ಆ ವಿಧಾತ ಮತ್ತಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ು 
| ೧೨ ೯, ಗಾ ಇ ಏಜ “ದ್‌್‌ ಅಂದರೆ 
ಎಂದರು ಆ ಖುಷಿಗಳು. "ಧಾತಾ ಯಥಾ ಪೂರ್ವಂ ಅಕಲ್ಪಯತ 


ೇೀವರು / ೪೧೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಈ ಸ ಶೀ ಲಯಗಳು ಒಂದು ನಿರಂತರ ಚಕ್ರನೇಮಿ ಕ್ರಮ-ವಿಶ್ವಚಕ್ರ, 
" 
ಭಾಗ್ಯಚಕ್ರ. ಹ ಹೀಗೆ ಚಕ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಪ್ರಪಂಚದ 
ನೆ ನಮ್ಮಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಯಿತು. ಹುಟ್ಟು ಸಾವು, ಸುಖ ದುಃಖ ಏಳು 
ಸಳ ಲ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಚಕ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ವೈಚಾರಿಕ 
ನಮ 


ಲ್ಲಿ ಭದ್ರವಾಯಿತು. ಚಕ್ರದ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ! 


ದೈನ-ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಮೂಲ 


ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ, ದೈವ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 


ಇಲಿ ಆ ದೇವರ ಉದೇಶಕ್ಕೆ. ಈ 
ಣಿ ಟು ೫ ಲೆ 


ಕೊನೆಯ ಹಾಗೂ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಮಹತ್ವ. ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ ? ಮಾನವನ 
ಉದ್ರೇಶ ಆ ದೈವಾನುಕೂಲಕ್ಕೆ ಹೊ ಕೊಂಡಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ ಅವನ ಮುನ್ನಡೆ 
ಏಳ್ಗೆ. ಇಲ್ಲರಾದರೆ, ಎಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂಬ ನಿಲುಮೆ ನಮ್ಮದಾಯಿತು. 
ದೈವಾಯತ್ತದ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಳತೆಯೊಳಗೆ ಪುರುಷಾಯತ್ತದ ಹರಿದಾಟ 
ಹಾರಾಟ. ಈ ಒಂದು ಭಾವನೆ ಬಲಿಷ ಸವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ ಬೆಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಮಾನವನ 
ಜೀವನ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಕಾರಣವನ್ನು "ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿತು. ನಮ್ಮ ಇತಿ 
ಹಾಸವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ-ಮನುಷ್ಯ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ “ಆರಂಭ' (ಬೇಸಾಯ) 
ಗಾರ, ಆ ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಆತ ಕಸಬುಗಾರನಾದನು. ಹೀಗೆ 
ಮಾನವನ ಬದುಕು ಎರಡು ಬಗೆ ರೂಪಗೊಂಡಿತು. ಒಂದು ವರ್ಗ *ಬೆಳೆಗಾರ' 
ರದು, ಇನ್ನೊ ಮು ವರ್ಗ "ಮಾಟಗಾುರ'ರದು. ಅವರು ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸು 
ವವರು, ಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರು. ಬೆಳೆಗಾರರು ರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮಣ್ಣು, ಮಳೆ, ಗಾಳಿ, ಹವಾಮಾನಗಳ ಹಂಗಾಮಿನೊಂದಿಗೆ 
ಹೆಣಗಾಡಿ ಬದುಕಬೇಕು. ಅವರ ಸ್ವಂತಪ್ರಯತ್ನ ಎಷ್ಟೇ ಬಲವಾದರೂ ಈ 
ನಿಸರ್ಗ ಶಕ್ತಿಗಳು ಪ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದರೆ ಮಾಡಿದ್ದೆ ಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥ "ಆದ್ದರಿಂದ ಇತಿಹಾಸದ 
ಬಹುಪಾಲು ಕಾಲ “ಮನುಷ್ಯ ಒಳ್ಳುಲ್ಲಾಗಿ ಮಣ್ಣಿನ ನ ಮಗನಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬರುವಾಗ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕಿಂತ ಆ ದೈವ ಬಲವನ್ನೇ 
ಕೆ ಕ ತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಂಬಿ ಬಾಳುತ್ತ ಬರುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಮಳೆ ಗಾಳಿ ಭೂಮಿತಾಯಿ 
ನಿಸರ್ಗದ ರುದ್ರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಓಲ್ಫೆಸಿ, ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಅವನಿಗೆ ಅವಶ್ಯ 
ವೆನಿಸಿತು. ಸಹಜವೆನಿಸಿತು. ಆತ ಹೆಚ್ಚು ಭಾವಿಕನಾದರೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಿಲ್ಲ 


ತ್ವ 
ದಿ 


ನ ಕೆಸಬುಗ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಾನೇ ತನ್ನ ಬುದ್ದಿ ಬಲಗಳಿಂದ ಉಂಟುಮಾಡಿ 
ಬದುಕುವವನು. ಆತ ಗಡಿಗೆಯನ್ನೋ ಗಾಡಿಯನ್ನೋ ಯಂತ್ರವನ್ನೊ ತಯಾರಿಸಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮಾರಿ ಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಮಿನಿಟಿಗೊಂದು ಮೋಟಾರ್‌ ಕಾರ್‌ ತನ್ನ ಕೈಯಿಂದ 
ಹೊರ ಬೀಳುವದನ್ನು ಕಣ್ಣಾ ರೆ. ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆತನು ಪ್ರಯತ್ನವಾ ವಾದಿಯಾ 
ಗುತ್ತಾನೆ. ಪೌರು ಷವಾದಿಯಾಸುತ್ತಾನೆ. ದೈವಬಲಕ್ಕಿ ೦ತ ತನ್ನ ಬಾಹ ಬಲವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ನಂಬುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನು ಕಾರ್ಯಾ ಜು 5ಂಟ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
ಪೂಜೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಗಣೇಶೋತ್ಸವವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ 
ಅವರಲ್ಲಿಯ ಕುಲಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲದ ನಡಾವಳಿ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂ ಕೃಷಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೆಚ್ಚು ಭಾವಿಕ, ಆಸ್ತಿಕ 
ಸಿ ತಿಸ್ಸಾಪಕ, ಸನಾತನಿ, ಪರಂಪರಾಪ್ರಿಯ 


ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ತಾತ್ಪರ್ಯವಿಷ್ಟೇ,- ಮಾನವನ 
ತಿಮಿತಿಗಳೇ ಅವನ ಜ್ಹಪ್ಪಿ ಶ್ಲ ಬತ್ತದ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು 
ಧನೆಗಳು ಉತ್ಪಾ ಹಟ ಉಪಜೀಜಿಕೆು ಐ ಪದ ದ್ಧತಿ 
ಸಂಸಾರದ ಬಜ ಭೂಮಿಕೆಯನು ನ್ನು ಅದರ 
ಎ9 

ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾದ ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ಒಂದು ಜಾ ಫಲವೇ ದೇವರು. 


ಇನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಮೂರನೆಯ ನಿಲುಮೆಯ ನಿಲುಕು. ಅದು ಒಂಟೋ 
ಲೋಜಿಯ ನಿಲುಮೆ. "ಒಂಟೋ' ಅದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಧಾತು ಅದರ ಅರ್ಥ ಅಸ್ತಿತ್ವ, 
ಇರುವಿಕೆ. ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ತಾತಿ ತ್ರಿಕ ಸಲಭಾಷಭ್ಯ ಸ್‌ 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಇದು ಸತ್ತಾವಾದ. ಅಸ್ತಿತ್ವದ ತ ಬ್‌ ತ ತ 
ಚಾರ್ಯರು ಇದನ್ನು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ಯ ನಿಸಿದ್ದಾ ವ್ಯು ಹ ಟಿ 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ. ಸತ್‌ ಸತ್ಯವು 1 ಹೀಗೆ ಮೂರು ಅಂ 


ಒಂಟೋಪಲೊಜಿಯು ನಿಲುಮೆ 


ಆಪ ಲ್ರನೆ ೧ ನಪ ಯೂ 
ದೇವರ ಬಗೆಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ, ಆ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾ ವಾಗಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತೆಯಿಂದ ಆಕಾರ ಗೊಂಡ ತತ್ವ ವೆನ್ನ 
ಬೇಕು. ದರ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ (ಕಾಲ್ಬ ನಿಕ ಭ್ರಾಮಕ) ಸತ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಸಗುಣ ಜತವಾಗಿ ಭಗವತ್‌ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ನಾವು. ಕಾಣಬಹುದು. ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಅಥವಾ ಮೇಲೆ ಹೋಗಿ ಸಂಪ್‌ (ದಾರ್ಶನಿಕ ಶುದ್ಧ ತಾತ್ವಿಕ) 
ಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ಪರಿಚಯದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, 


ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಕ್‌ 


ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಅಸ್ತಿ ತ್ವದ ಪುತಳಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರು ನಮ ನಿಮಗೆ ಅನೇಕಾನೇಕ 
ಭಾವಿಕರಿಗೆ ಶೆ ಶ್ರದ್ಧಾ ಮಯಗಗೆ ಬೇಕಾಗುವದು ಒಂದು ನೆಮ್ಮ ದಿಯ ಬೇಡಿಕೆಯಾಗಿ, 
ಭರವಸೆಯಾಗಿ; ಈಜಲಿಕ್ಕೂ ಇದ್ದು ಜೈಸಲಿಕ್ಕೂ ವಾ ಸಳ ರ ಸಾಗರದ ತೆರೆಗಳ 
ತಿಕ್ಕಾಟದ ತೆಕೆ ಹಯಲ್ಲಿ ಜನು ಅ! ಸ್ತ ಈಜುಗುಂಬಳವಾಗಿ. 


ಆರ್ತರ ಅಗತ್ಯ 


ಬದುಕಿನ ಒತ್ತಡ ಒತ್ತರಗಳು ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳ ಆಘಾ 
ತಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ಅತ್ಯಂತ ದುರ್ಬಲನಾದರೂ ಅಷ್ಟೆ ೇ ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನೆಯ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಆರ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮನು ಭಕ್ತರನ್ನು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ೯, ಜಿಜ್ಞಾ ಸು, ಅರ್ಥಾರ್ಥಿ ಮತ್ತು 
ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿ. ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ನಾವು ಟ್ಟ ಬ ತುಂಬಿ ಬಳಸಬಹುದು. 
ಆಗ ನಾವು ಆರ್ತ, ಹ ೯ರ್ಥಿ ಒಂದು ಯ ಜಿಜ್ಞಾ ಸು ಜ್ಞಾನಿ ಇನ್ನೊಂದು 
ಗುಂಪು ಎಂದು ಬಗೆಯಬಹುದು. ೇವತ್ವದ ಸಗುಣ ಸಾಕಾರ ರೂಪವನ್ನು 
ಮೊದಲನೆಯ ಗುಂಪು, ನಿರ್ಗುಣ ನಿರಾಕಾರ ತಾತ್ವಿಕ ರೂಪವನ್ನು ಎರಡನೆಯ 
ಗುಂಪು, ಭಜಿಸುವದು. (ಇಲ್ಲಿ ಭಜಿಸುವದೆಂದರೆ ನ ಮಾಡುವದಲ್ಲ, ನಾಮ 
ಸಂಕೀರ್ತನೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಆ ಮೂಲ ಧಾತುವಿಗೆ ಇಲ್ಲ." ಭಜ ' ಇದು 
ಸ್ವಿಕರಿಸು, ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು, ತನ್ನದಾಗಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು, ಸೇವಿಸು ಎಂದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಭಗವಂತನೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ನನ್ನನ್ನು, 
ಯಾರು ಹೇಗೆ ಮೊರೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೋ ಅವರನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಭಜಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಭಗವಂತನೇ ಭಕ್ತನನ್ನು ಭ ಜಿಸುತ್ತಾನೆ !) 


ಅವಶ್ಯ `ಅಗತ್ಯ ವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ವಶವನ್ನು ಮೀರಿದ್ದು, ಬೇರೆ ಗತಿ (ದಾರಿ) 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸಿಗದಂತಹದು. ಈ ಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ, ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗೆ ದೇವ 
ರೆಂಬ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ, ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳು 
ಹಲವಾರು ಒದಗಿದುದು ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸದ ಆದಿಯಿಂದಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅಗತ್ಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು ಎರಡು ಬಗೆ. ಹೊರಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಪರಿಸರಗಳ 
ಒತ್ತಡದಿಂದ ಒದಗಿದವು ಮತ್ತು ಮಾನವನ ಒಳಗಿನ ಕೊರತೆ ಕೊರಗು ಬಯಕೆ 
ಬೇಡಿಕೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಉಂಟಾದವು. (ಗ್ರೀಕ್‌ "ಒಂಟೋ' ಎ ಇರು ಇದಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ 
ಉಂಟು ಧಾತುವಿಗೂ ಏನಾದರೂ ನಂಟು ಇರಬಹುದೇ ?) 


ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಅವನ ದೈಹಿಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಹಿಂದೆಯೇ ವಿಶದವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ನಿಸರ್ಗದ ಶಕ್ತಿಗಳ ಇದಿರು ಇತರ ವನ್ಯ 
ಮಿಕಗಳ ಇದಿರು ಮಾನವ ಈ ಕೋಡು ಬಾಲವಿಲ್ಲದ, ರೆಕ್ಕೆ ಪುಚ್ಚಗಳಿಲ್ಲದ ಕೋರೆ 
ಹಲ್ಲು ಉಗುರುಗಳಿಲ್ಲದ ದ್ವಿಪಾದ ಪಶುವು. ಅಸಹಾಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಬಲಿತ, ಬೆಳೆದು ದೊಡ್ಡ ಮಿದುಳಿನಿಂದಾಗಿ ತನ್ನ ಅಸಹಾಯ 
ಕತೆಯನ್ನು ಅಶಕ್ತತೆಯನ್ನು ತಾನೇ ಅರಿಯಬಲ್ಲ `ಅಸ್ವತ್ಥಾಮ.' ಆ ಕುರಿತು 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬಹುವಾಗಿ ನೊಂದು. ನರಳಬಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಒಂದು 
ಹಿರಿಯ ಅನಿಸಿಕೆ, ಆಧಾರ ಆಶ್ರಯದ ಅ ತ್ಯವನಿಸಿ, ಅಂಥ ಒಂದು ರಕ್ಷಕ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆತ ಕಲ್ಪಿಸುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಮುಂದೆ ಅವನ್ನು ಮೀರಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಆಳುವ ಒಂದು ಮಹಾಚೇತನವನ್ನು ಎರಾಟ್‌ ಪುರುಷನನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುವಂತೆ 


ಆಯಿತು. 


ಇದು ಮೂಲತಃ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯ 

ಣಾ ತಿಕ ಆ ಕ 
ಅಥವಾ ತರ್ಕದ ಕೆಲಸ ನಂತರದ್ದು. ಮೊದಲು ಹೆದರಿಕೆ. ಅದರ ಬೆನ್ನಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಜನ್ಯ ಪ್ರೇರಣೆಗಳ ಪರಿಪಾಕವಿದು. ಮನುಷ್ಯನು ಮೂಲತಃ ಸ್ವಭಾವ 
ಬತ ಇ ೫ ೧ 
ದಿಂದಲೂ ಶ್ರದ್ಧಾಮಯನು. ಅವರವರ ಸತ್ವದಂತೆ ಅವರವರ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಬಾಳನ್ನು 
ನಂಬಿಕೆಯೆಂಬ ಈ ದೈವಿಕ ಭಾವನೆ ಬುನಾದಿಯಿಂದಲೂ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲವಾಗಿ ಬಲಿತು. ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು. 
ಜೀವ ಸತ್ವವಾಯಿತು. 


ಅಳುವ ಆಳವಾದ 
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ಪುಟಗೊಂಡು ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ಸ್ಪಾ 

ಶಾಸದಷ್ಠೇ ಈ ವಿಶ್ವಾಸವೂ ಮಾನವನಿಗೆ 
ಚೆ. 


5 ದ 
ಘಾತ, ಆಪತ್ತು, ಆಧಿವ್ಯಾಧಿ, ಉತ್ಪಾತ. ದುರಂತ, 


ಹ 
ಅಲಿಯೂ ಆಘಾತ, ಅಪ 
೨ ಖಾ ದ್‌ ತೆ 
ಕಷ ನಷ ಗಳು ಒದಗಿದಾಗ ಮನುಷ್ಯನ ಅಸಹಾಯಕತೆ ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ, 
ಟಟ 


ಷ 
ಳುಗುವವನು ಹುಲ್ಲು ಕಡ್ಡಿಗೂ ತೆಕ್ಕೆ ಬೀಳಲು 
ಸಹನೆ ಇನ್ನೂ ಕ್ಷೀಣವಾಗಿ ಮುಳುಗುವವನು ಹುಲ್ಲು ಕತ್ನಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಹೆಣಗುವಂತೆ ಈ ದೇವ ದೈವಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇನ್ನೂ ತ್ವರಿತ, ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರ 
ಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಇದೆಲ್ಲ ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾದ, ನ್ಯಾಯ ನಿಷ್ಠುರವಾದ 
ವಿಚಾರವಾದಿಯಾದ ಮನೋ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಅಲ್ಲ. ಬಲಿ, ಹರಕೆ, ಉಪಾರ, ವ್ರತ 
ವಿಶೇಷ ಪೂಜೆ, ಜಪ-ತಪ-ಅನುಷ್ಠಾನ ಹೋಮ ಹವನ ಏನೆಲ್ಲ ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿಧಿ 
ಕ್ರಮಗಳು ನಿಡಿದಾದ ಇಡಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತೀರ್ಮಾನಗಳಲ್ಲ, ಅವಸರದ 
ದಿಢಿರು ಕ್ರಮಗಳು; ಆ “ಪರಮ' ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಹಾತ್ತಾಗಿ 
ಹೂಡಿದ ಉಗ್ರ ಶೀಘ್ರ ಉಪಾಯಗಳು. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು ನಮ್ಮ 
ಹೆದರಿದ ದುರ್ಬಲ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಬಲವಂತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲದಿಂದ 
ಬಾಲ್ಯದಾರಭ್ಯ ಅಭ್ಯಾಸ ಬಲದಿಂದ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ ನಿಂತ ದೈವ ಭಕ್ತಿಯು 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಂಕುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ; ತುಳಿದು ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಗುರು ಮಹಂತರ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನೂ ವಿಭೂತಿ ಪ್ರಸಾದವನ್ನೂ ಪವಾಡ ಕೈವಾಡ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ದುಃಖ ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ, 
ಮಗುವಿನ ಕಾಯಿಲೆ, ಗಂಡನ ರೋಗ, ಧನದ ಲೋಭ ಮೋಹ ಮುಂತಾದ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ದೇವತಾ ಪುರುಷರಿಗೆ ಶರಣುಹೋಗುವ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ 
ಮೂರು ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಪುಷ್ಟಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ೧) ಮೂಲದ ನಂಬಿಕೆ 
೨) ಸಾವಿನ ನೋವಿನ ಅಸಹ್ಯ ಭೀತಿ ಮತ್ತು ೩) ಆ ಬಳಲುವ ಜೀವದ ಬಗೆಗೆ, 
ಬಯಸುವ ಲಾಭದ ಬಗೆಗೆ ಉತ್ಕಟ ಮಮತೆ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಆಸೆ. 

ಇಂಥ ಕೆಲವು ದೈವಾನುಭವ ಅನೇಕರಿಗೆ ಮನಃಶಾಂತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ಮನೋದೇಹಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಧಿಗಳೂ ವ್ಯಸನಗಳೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ದಿಢೀರು ದೇವತಾಸೇವೆ ಗುಣ 
ಕಾರಿಯೂ ಆಗಬಲ್ಲದು. ಮನದಾಳದ ಆಂತಕ ಕಳೆದು ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸ ಕುದುರಿ, 
ಬಂದ ಕುತ್ತಿನಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ತ್ರಾಣ ಅವರವರ ಆರ್ತ ಪಾ ಣಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು. 
(ಈ ಕುರಿತು ಇನ್ನೂ ವಿವರ ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನಗತ್ಯ.) 


ಇಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಾತೆಂದರೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೈವ ಭಕ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಆಸ್ತಿಕ್ಯ ಒಂದು ಪರಂಪರಾಗತವೂ ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಬಂದ 
ಚಟವೂ ಆದ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಅದಕ್ಕೆ ಲೋಪ ಬಂದರೆ ಏನೋ ಕದ್ದು 
ಬಿಟ,ಂತೆ, ತಪ್ಪಿಹೋಃ ಅಿಸ್ಮಸ ನಸ 

ಧಾ ಚ ಯೀ ಶ್ರದ, ಮುಗಿದಕ್ಶೆಯೇ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಭಾವನಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆ 


ಆದರೆ ಅನೇಕ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯುಳ್ಳೆವರಾಗಿ 
ನಡೆ ನುಡಿಯುವವರೂ ಆಳವಾಗಿ ದೈವಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಅಸ್ತಿಕ್ಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ತಾಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಚಟವೆನ್ನು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಇಂಥವರು ಎಷ್ಟೋ ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮೂಢ ರೂಢಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರತ 
ಎಧಿಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಆಗಲಿ, ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ತೋರಿಸುವದು ಕಡಿಮೆ. ಆದರೂ 
ತಮ್ಮದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದಿನಾಲೂ ತಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯ ದೇವರೊಂದಿಗೆ ಕೆಲ ನಿಮಿಷ 
ಗಳನ್ನು ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲೋ ಪ್ರುರ್ಥನೆಯಲ್ಲೋ ಏಕಾಂತದಲ್ಲೋ ಕಳೆಯುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವರನ್ನು ಈ ಕುರಿತು ಕೇಳಿದರೆ, ಇವರು ಹೇಳುವದು ಇಷ್ಟೇ. ನಮಗೆ 
ದೇವರು ಒಂದು ದಾರ್ಶನಿಕ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರ್ಶದ ತತ್ವವಲ್ಲ.ನಮಗೆದೇವರು ಒಂದು 
ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಅವಶ್ಯಕತೆ. ಈ ಮಾತು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ, ತುಂಬ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಕವಿಗಳು, ಕಲಾವಿದರು, (ಚಿತ್ರಕಾರ, ಸಂಗೀತಗಾರ, ನಟ-ನರ್ತಕ, 
ಶಿಲ್ಪಿ ಮುಂತಾದವರು) ಭಾವನಾ ಪ್ರಧಾನರು. ಭಾವ ಜೀವಿಗಳು; ಇತರರು 
ತರ್ಕ ಪ್ರಧಾನರು-ಎಂದೆಲ್ಲ ನಾವು ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ 
ಇವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವಾರು ಮಂದಿ ಇತರರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಾವನಾಮಯ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ರರಿಂದ 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಅನುಭವ ಗ್ರಹಣ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅನುಭವವೆಂದರೇನು ? ಇದೊಂದು ಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ಶಬ್ದ. ನಮಗೆ ಒದಗುವದೆಲ್ಲ 
ಅನುಭವವಲ. ಅದು "ಭವ' ಅದರ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬರುವ ಕ್ರಿಯೆಸಂವೇದನೆ "ಅನು- 
ಭವ' ಭವದ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಪರಿಣಾಮ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ 

ಣ್‌ ೨೧ ನೆ ಇ 
ಪುನಃ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಸಂಸ್ಕಾರ ಚ ದ! 

ನ ಡಾ ೧ ಣ್ರ ಖೆ 
ಸ್ವಭಾವ ಬಲದಿಂದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿ 
ವಾಗ. ಆದ ರಿಂದ ಒಂದೇ ಸಿತಿ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಂದರೂ 
ದಗಿದ ಸಂಗತಿಗಳು, ಘಟನೆಗಳು ಅವುಗಳ 
ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವೆವೆಂಬುದನ್ನೇ 


ಈ ಪುನಃ ಸಂಘಟನೆಯು ಹಲವು ವಿಧ. ಕಲೆಯಾಗಿ ಒಂದು ವಿಧ, ಸಂಗೀತ 
ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಒಂದು ವಿಧ, ಹಾಗೆಯೆ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೧೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ದೈವಭಕ್ತಿ ದೇವೋ ಪಾಸನೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭೂತಿಯಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಎಧ. 
(ಈ ದೇವಾನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಭಾವವೆಂದೂ ಕರೆಯುವದುಂಟು. ಭವಸ್ತರದಿಂದ 


ಭಾವಸ್ತರ, ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಘಟನೆ ಅನು-ಭಾವ.) 


ಇದೆಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಪರೋಕ್ಷವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ದೇವರೆಂಬ ಸಂಗತಿ ಕಂಡರಿ 
ಯುವದಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಕಾಣಿಸುವದೂ ಅಲ್ಲ. (ಬೇರೆಯವರ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ನೋಡುವದು ಅಲ್ಲ) ಇದ ನ್ನು ನಮ್ಮ ಾರ್ಶನಿಕರೂ ಅನುಭಾವಿಗಳೂ 
“ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವ' ವೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ ಇದು ತನಗೆ ತಾನೇ 
ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಾದ ಅನುಭವದ ಮಾದರಿ. ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಉದಾಹ 
ರಣೆಯಿಂದ ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು; ಬಿಸ್ಮಿಲ್ಲಾ ಶಹನಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಖಮಾಜಠು 
ಮರಿ ನುಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಂ. ಭೀಮಸೇನ ಜೋಶಿ ಪುರ್ಯಾ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕುಮಾರ 
ಗಂಧರ್ವರು ಭೈರವಿಯನ್ನು ಆಲಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಯಾರ ಕಿವಿಗೆ? 
ಸಂಗೀತ ರಸಿಕ, ಹಾಗೂ ಈ ರಾಗಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲ 'ದರ್ದಿ'ಗಳ ಕಿವಿಗೆ 
ಆದರೆ ಸ್ವರ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದ, ಸಂಗೀತವನ್ನೇ ಮೆಚ್ಚದ ಅರಸಿಕ ಸಜ್ಜನರ 
ಕಿವಿಗೆ? ಇದೆಲ್ಲ ಒಂದಲ್ಲಾ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಅಸಹ್ಯತೆಯ 
ಸದ್ದು -ಬರೆ ಸದ್ದು. ಬರೇ ಗುಲ್ಲು, ನಿದ್ದೆ ಗೇಡು ! 


ಅಂದಾಗ, ಯಾರ ಅನುಭವ ಸತ್ತ ? ಸಂಗೀತ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ, ಕಾವ್ಯ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ, 
ಆಧುನಿಕ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಅದೆಲ್ಲ ಸತ್ಯ. ಸರಿ. ಅಂಥವರಿಗೆ ಅದು ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ. ಈ ದೈವಿಕ ಭಾವನೆಯೂ ಅಂತಹದೇ ಸತ್ಯ. ಅಂಥವರಿಗೇ ಸತ್ಯ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ. ನಮ್ಮ ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿರಾಕಾರ ಅಮೂರ್ತ ದೇವರನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುವದು ಹೇಗೆ ನಮಗೆ ಸಾಮಾನವಾಗಿ 
ಅಶಕ್ಯವೋ ಅತಿ ಕಷ್ಟ ವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಪ್ರತೀಕಾತ್ಮಕ ದೇವರನ್ನು 
ದೈವೀ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಭಾವನಾಮಯವಾಗಿ ಆರಾಧಿಸುವದೂ ಸುಲಭವಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾನವೀ ರೂಪದ ದೈವತಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವದು 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮೇಣ ದೇವಮಾನವರು. 
ಮಾನವ ದೇವರು ಜನಜಂಗುಳಿಗೆ ಆರಾಧ್ಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. ದೇವರ ಸ್ಲುನದಲ್ಲಿ 
ಗುರುಗಳೂ ಮಠಪೀಠಗಳೂ ಸಂತಮಹಂತರೂ ಬಾಬಾಬುವಾ ಮಹಾರಾಜರು 
ಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದೇವರಾಗಿ ಪವಾಡ ಪುರುಷರಾಗಿ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಶರಣು ಬಂದವರಿಗೆ ಆಧಿ ವ್ಯಾಧಿ ಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಣೆ ನೀಡಿ ಅಭಯ ಸಾರಿ 


ಬ 
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ಅವರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡು, ಈ ದೇವ ಮಾನವರು 
ಬಹು ಜನಸಮುದಾಯದ ಬದುಕನ್ನು ಒಳಿತಿಗೋ ಕೆಡುಕಿಗೋ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ 
ಆಳುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಗ ಮನಸ್ಸಿನವರಿಗೆ ಭಾವುಕ ವೃತ್ತಿ 
ಯವರಿಗೆ ತಮಗಿಂತ ಪ್ರಬಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದವರಿಗೆ ಸೋತು) ಅವರ ಮಾತಿಗೆ 
ಮೋಡಿಗೆ ಮಾರಿಹೋಗುವದು ಸಾ ರಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದಂತೆ ಇಷ್ಟ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣ, ಆತ್ಮ ನಿವೇದನೆ ಅನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೂ ಕೆಳಮ ಟ್ಟದಲ್ಲಿ ದಾಸಮನೋಭಾವವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದುವೆ 
“ಗುರುವಿನ ಗುಲಾಮ'ನಾಗುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ. ಈ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿಯೂ 


ಆ 

ಅವರು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಸುಭವಸುತತ್ತೆ.. ಏಕೆಂದರೆ, ತಮ್ಮ ತಾಪತ್ರಯಗಳ 
ಭವ ಭಾರದ ಹೊರೆಯನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅವರು ತಮ್ಮ ಗುರುವಿನ ಪಾದಕ್ಕೆ ಹೊತ್ತಿಹಾಕಿ 
ತಾವು ಪರಿಹಾರ ಡಬ ರೆ. ಇದೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಉನ್ಮಾದ; ಭಾವಾ 
ವೇಶ. ಇದರಿಂದ ಸಿಗುವ ಸಂತಪ್ಥ್ಭಿ ಸಮಾಧಾನ ಮನಸ್ಸಿನ ಆರೋಗ್ಯದ 
ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ. ಇದು ಬಾಳಿನಿಂದ, ಮಾನವನಿಗೆ . ಸಹಜವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದುಕಿನ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯಿಂದ. ಸಹ ಜೀ ವ ನ ದ ಒಡಗೂಡಿ ಒಡನಾಡಿ ಬಾಳುವ ನೈಜ 
ನೆಮ್ಮದಿಯಿಂದ ಒಂದು ಪಲಾಯನ. 


ಕಾಮ-ಪ್ರೇಮ ಮಧುರಾ ಭಕ್ತಿ 


ಇಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಆಸ ಸಕ್ತಿಗೆ ಒಂದು ನಿತ್ಯದ ಆಲಂಬನ ದೇವರು. ವಿಶೇಷತಃ 
ಕಷ್ಣ, ಕ್ರಿಸ್ತ. ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ, ಶೀರಾ ಮ, ಕೆಲಸಲ ಕಾಲೀಮಾತೆ ಚೈತನ್ಯ 
ಲು ಔ ೨ ಣೆ 

ಪ್ರಭು, ಮೀರಾಬಾಯಿ, ಸಂತ ಥೇರೆಸಾ, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸರೇ ಮೊದಲಾದವರು: ಮುಸ್ಲಿಂರಲ್ಲಿ 1 ೇ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಇಂಥ 
ಮಧುರಾ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮಾದರಿಗಳಾಗಿ ಇತಿಹಾಸ ಸಿದ್ಧ. ಇವರಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮಗಳೆಲ್ಲ 
ದೇವರ ಪ್ರಿಯತಮೆಯರು (ಗೋಪಿಯರು) 


೭೩. 


ತ್ತು. ದೇವರು. ಪರಮ ಪ್ರಿಯ 
ತಮ. ಆತ ಶನಿಗೆ (ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ ಸ) ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದ ಚಿರವಿರಹ, ನಿತ್ಯ ವೂ ಪುನರ್ಮಿಲ 
ನದ ಕಟ್‌ ಇವರಿಗೆ ಭಕ್ತಿ * ಹೊಂದು ಜಾ ಸಾಧನೆ ಅಲ್ಲ. ಅದು ರಸ 


ಮಯ-ಕರುಣ ಮಧುರ ಶೃಂಗಾರದ “ಆಭಿಸಾರ'. 


₹1 


ಅಂದರೆ, ಇಂಥ ಜೆ ಭಾವಾವೇಶದ ಮ (ಉನ್ಮ: ಮ ಡೆ 
ಫ್ರೇರೆ ೨ 
ಒಂದು ಸಾಮಾ ನ್ಯ ಭಾವಪ ಪರವಶತೆಯಲ್ಲ. ಇದರ ಮೂಲ ಕಾಮ ಪ್ರೇರೆ ದೆ 


ಕಾ ಇಂ ಮೇಶ ಕುವ ಜದ 
ಇದು ಕಾಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ (ವಿಕಾರ)ಯ ಉನ್ನ ಯನ (ಸಬ್ಲಿಃ ನ್‌.) ್ರು 
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ಪ್ರೇಮವಾಗಿ, ಪ್ರೇಮವು ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ ಈ ಭಕ್ತರು ಗಂಡಿರಲಿ, ಹೆಣ್ಣಿರಲಿ 
ದೇವರನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರೀಯತಮ "`ನನ್ನ ನಲ್ಲ' ವೆಂದು ಸತಿ-ಪತಿ ಭಾವದಿಂದ 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಭಾ ಉನ ನ ಸ್ಥಿತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಕಂಡಂತೆ, ಕೆನಡಿ ಲ ಸಂಕೀರ್ತನ 
ಕಾರರಿಗೆ ಭಜನೆಯ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಭಾವ ಸಮಾಧಿ ಏರುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಸಂತ ತುಕಾರಾಮ ಒಂದು ಅಭಂಗದಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿ ಸಿದಂತೆ, "ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದೀಂ 
ಲಾಗಲೀಟಾಳೀ ಕೋಣ ದೇಹಾತೇಂ ಸಂಭಾಳಿ ?' (ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ತಾಲ 
ತಲ್ಲೀನ ಬಂತು. ಆಗಲೀ ದೇಹವನು ಸಾವರಿಸಲೆಂತು ?) ನನ್ನ ಪರಿಚಯದ 
ಭಜನ ಪಂಥಿಗಳೊಬ್ಬರಿದ್ದ ರು, ತುಂಬ ಸಾತ್ವಿಕರು ಸಂಭಾವಿತರು, ಕುಟುಂಬಸ್ಥ ರು. 
ಅವರು ಭಜನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಸಂಗಡಿಗರೊಂದಿಗೆ ರಿಂಗಣ ಹಾಕಿ ಮೃದಂಗ 
ತಾಳಗಳ ಲಯ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಕುಣಿಯುತ್ತ ಕುಣಿಯುತ್ತ ರ ಬೀಳುತ್ತಿ 
ದ್ದರು. ಆಗ ಅವರಿಗೆ ರೇತ ನ ತ್ತು ! ಕುಣಿತದ ರಭಸದೊಂದಿಗೆ 
ಆವರ ಶಿಶ್ನ ಉತ್ಥಾ ನವಾಗುತ್ತಿ ಇದನ್ನು ಅವರ ನಿಷ್ಕಾ ವಂತ ಮದ್ದ ಳೆಗಾರ 
ತುಂಬ ನಮ ಭಯಭ ಇ ಕ್ಟ ಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಬತತ ನನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಟು. 
ಭಾವಾವೇಶದಲ್ಲಿ, ಮಡಿ ವೇಷದಲ್ಲಿ ಕುಣಿದಾಡುವದು ಮೂಲತ ಕಾಮ ಪೆ ಶ್ರೇರ 
ಣೆಯೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ನಿರಾಡಂಬರವಾದ ಮಹ 


ಕವಿ ಜಯದೇವನ “ಗೀತ ಗೋವಿಂದ' ಕಾವ್ಯ ರೂಪಕವಂತೂ ಮಧುರಾ ಭಕ್ತಿಯ 
ಒಳಮೈ ಯಾದ ಈ ಶುದ್ಧ ಶೃ ಗಾರ ಲೀಲೆಯನ್ನು ಅಜರಾಮರಗೊಳಿಸಿದೆ. ಇದರ 
ಜಂ ಬಿಂದ ಭಾನಿವತದಲ್ಲಿಯ “ಗೋಪಿ ಗೀತ' ಒಡಮೂಡಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತಿಯ ಭಾವಾತಿರೇಕದ ರಸ ಸವಿಷ್ಕಾರವೆಲ್ಲ ಈ ಬಗೆಯ ಶೃಂಗಾರದ 
ಉದಾತ್ತೀಕರಣಕ್ಕೆ ಮೀಸಲು ಮಾದರಿ. ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೂ ಭಾವನಾಮಯತೆ ಅಗತ್ಯ. 


ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಭಾವನಾಮಯ ಸ್ವ ಭಾವದ ಆಸ್ತಿಕರಿಗೆ 
ದೇವರೊಂದು ಅತಿ ಅಗತ್ಯದ ಬೇಡಿಕೆ. ಅವರ ಬದುಕಿನ ಹಸಿರಿನ ಹಸಿವು ಅದರಿಂದ 
ತುಂಬುತ್ತದೆ. ಆರ್ದ್ರತೆಗಾಗಿ ಆರ್ತತೆ ಅದೊಂದು ಪೂರೈಕೆಯಿಂದ ಆರುತ್ತದೆ. 
ನಮ ನಿಮಗೆ ಬಾಳಿನ ರಸಿಕರಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ, ಹೂವಿನ ಕಂಪಿನಲ್ಲಿ, 
ಕೋಕಿಲೆಯ ಇಂಪಿನಲ್ಲಿ, ಬನಸಿರಿಯ ಸೊಂಪಿನಲ್ಲಿ, ಕಡಲಿನ ಉಗ ಡಿಸುವ 
ಪೆಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಸೊಗಸು, ಸೊಬಗು ಇಂಥ ಉತ್ಕಟ ಭಾವ ಜೆವಗಳಿಗೆ 
ದೇವರ ಬಿಂಬಗಳಲ್ಲಿ ದೇಗುಲಗಳ ಸಾನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಉತ್ಕಟವಾಗಿ ಭಾವ 
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ನಿರ್ಭರವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಜಗನ್ನಾಥ ಥಪುರಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ (ಗೌರಂಗ) ಮಹಾ 

ಪ್ರಭು, ಮಥುರಾ ವೃಂದಾವನಗಳಲ್ಲಿ ಸ ರಾಬಾಯಿ, "ಶ್ರೀಶ ಲದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಮಹಾ 
ದ ದಕ್ಷಿಣೇಶ್ವ ರಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರು, ಪ ಸ ರಪು ಥೆ ದಲ್ಲಿ 

ಪುರುಂದರದಾಸ ರು ಅಪ್ಪೇ ಏಕ್‌ ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣದ ರಂಗನಾಥನೆದುರಿಗೆ 
ಮಾಸ್ತ್ರೀಜಿಯವರು ಒಂದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಆನಂದದ ಭಾವಪರವಶತೆಯಲ್ಲಿ 
ಕರಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ ಅಥವಾ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನೆ. ಅವರದು. ಅವರ ಆ ಎಶಿಷ್ಟ ಅಲೆ ಅಳತೆಗೆ 
ನಾವು ಸ್ಪ ಸುವದಿಲ್ಲ, ಬಹುಶಃ ಸ್ಪಂದಿಸಲಾರೆವು. ಅಂದಾಗ ಈ ದಿವ್ಯಾನುಭೂತಿ 
ಒಂದು ಸಾರ್ವ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಸತ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಇದು ಏಕಾಂತಿಕ ಅತ್ಮಂತಿಕ 
ಅನುಭವವು, ಅವರವರದು; ಅವರವರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸತ್ಯ; ಕೇವಲ ಸತ್ಯ. ಕಾವ 
ಸತ್ಯದಂತೆ ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂಥ ಭಾವಜೀವಿಗಳಿಗೆ ದೇವರೆಂಬುದು ಒಂದು ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಟದ ಬದುಕಿಗೆ ಅವಶ್ಯ ಕವಾದ, ಕೆಲ ಸಲ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೂ 
ಆಗಹಹುದಾದ ಸತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಒಂಟೋಲೋಜಿ-ಸತ್ತಾವಾದದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ದೇವರ ಸ ಒಂದು ಸಮರ್ಥನೆ. 


೮. 


೪1 


ಛೆ 


ಬದುಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ನೇರವಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಬಗೆಹರಿಕೆ ಸಿಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನಿರುತ್ತರಗೊಳಿಸುವ ಗೂಢಗಳಿಗೆ ನಾವು 'ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಮಾಧಾನ ದೇವರು ದೇವರು ಮಾಡಿದ್ದು. ದೇವರೇ ಗತಿ, ಕೊನೆಗೆ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ- 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಹೀಗೆ ಬದುಕಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆ ದೇವರನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಸ್ಥಾಪಿಸು 


ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಜನ ಸಮಾಜವನ್ನು ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಡಲು ನಾವು ಅನಾದಿಯಿಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಜೆ 
ಪಾಡು ಧರ್ಮ. “ಆಚಾರದಿಂದ ಧರ್ಮ ರೂಪಗೊಳು ತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಭು, 


ಜ್‌ 
ದೇವರು' ಎಂದು ನಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಜಾ ಜಗ ತ ಸಯ 
ಆರಂಭವೆಂದಿದೆ-ಬೈಬಲ್‌. ಆದರೆ ದೇವರಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ 


ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಸ್ಭಪಿಸಿ ಕಾಣಿಸಿದನು. ಇಂದು. ನಮ್ಮ ಮಾನವತಾವಾದಿಗಳು 
ದೇವರನದ ಧರ್ಮ "ವನ್ನೇ ಮಾನವತೆಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಸು 
0 
0 ಕಳ್ಳಿ ೧೩ 
ತ್ತಿದಾರೆ. ಆದರೆ ಎರೂಾರ್‌ಗಳವಾಗಿ ದೇವರ ಭಯ, ಆಜ್ಞ, ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆಲ್ಲ 
ಪ್ರೇರಣೆ ಭೋಧನೆ. ದೇವರಾಣೆ ಹೊತ್ತ ಹೊರತು. ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾವಾಡಿದ 
ತ ಇಷ ಚ್‌ _ 
ಸ ನಮ್ಮ ನಡೆನುಡಿಗೆಲ ಈ ದೇವರಿಂದ “ಭಗವಂತನ 


ುತ - ಹೀಗೆ ಲೋಕ 
ಅಧಿಷ್ಠುನ'ದಿಂದ ದೃಢ ಢತೆ. ಪ್ರತ ಎವಿತ್ರ್ಯ ತ್ತುವಿ ಶಾ.ಸಾರ್ಹತೆ ಟು 


(೯ 


ಮಾತು ಸತ್ಕೃವೆನಿಶುವದಿಐ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೨೨ ಗೌರೀಶ ಕುಯ್ಕಿಣಿ 


ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ದೇವರು ಬೇಕೆಂದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಇದು ಕೇವಲ ರೂಢಿಯ ಫಲ. 
ಕೊನೆಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಆ ಸರ್ವಶಕ್ತನೆಂಬ ದೇವರ ಹೆಸರೆತ್ತಿ 
ಭಯ ತೋರಿಸಿ, ಪರಸ್ಪರರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡುವ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಸೂಕ್ಷ ಶ್ರ ಸುಸಾ, ೀ ಇದು. 


ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದ ಸ್ಪ್ರಿತಿಪ ತಿಪಾಲನೆಗೆ, ಬದಲಾವಣೆಗೆ ವಿರೋದವಾಗಿ ಆಳಸರ, ಶ್ರೇಷ್ಟಿ 
ಗಳ :ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುಗಳ ಶಾಸನ ಸಂಘಟನೆಯ ಯೋಜನೆಗೆ 
ವಿಧೇಯವಾಗಿ ಜನತೆಯನ್ನು ನಡೆಯಿಸಲು ದೇವರ ಇಚ್ಛೆ. ಆದೇಶ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಒಂದು ಸದ್ಗು ಣವಾಗಿ ನಿಂತಿತು. 


ಸೌಂದರ್ಯ, ಆನಂದ, ಕಲ್ಯಾಣ, ಸಾಧುತ್ವ, ಮಾಧುರ್ಯ, ಚಾರಿತ್ರ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಗುಣತತ್ವಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನುಭವದಿಂದ ದೇವರೆಂಬ ಸತ್ತೆಯ ಸತ್ವದ 
ಅಥವಾ ಭಾವದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಆಯಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಕೆಲ ಸಲ ಶಾರೀರಿಕ ಅಂತಃ ಸ್ಟಿತಿಯ ಕುರಿತು 
ಬೆಳಕು ಬೀರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಚಿನ ಬಯ ಸ್ನರೂಪದು . ಆದ ರಿಂದ ಚಿಂತನೆಗೆ, 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ವ್ಯಕ್ತನೆಗೆ ಸಿಗುವ ಸಂಗತಿ ಆ ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮ, 
ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಶಿ ಪ್ಟಿಯ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರ ಕ್ರಮ ಇವು ಆ ದೇವರ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದರೆ, ಈ ನಿಯಮ- 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ-ನಿಯತಿಯನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ಗುರುತಿಸಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಚಿ ತರದ” ದೇವರ ಗ್ರಹಿಕೆ ನಮ್ಮ ಸ ಕರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ದೇವರೆಂದರೆ, ಅದೇನೋ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ' ಮನೋವಾ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಅತೀತವಾದ 
“ಪರ'ವಾದ ಸತ್ತೆ ಸತ್ವ ವೆಂದೇ ಕ ಭಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಕುಂತು ಒಂದು 
ಎಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಚಂಡತೆಯ” ಹಾಗೂ ಪ ಪಾವಿತ್ರ್ಯದ, ಆ ಮೂಲಕ ಪೂ ಪೂಜ್ಯತೆಯ ಭಾವ 
ವನ್ನು. ಇ“ ಅದರೆ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 


ಅಚಿಂತ್ಯವು ಅನೂಹ್ಯ "ಅನುಭಾವ 2» 


ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ದೇವರೆ ಂ ಬ ಮಾತಿನ ಬಗೆಗೆ ಅಸ್ತಿ ಎಂದಾಗಲಿ, ನಾಸ್ತಿ 
ಎಂದಾಗಲಿ ಒಂದು ನಾ ಮಾಡುವದೇ ಪ್ರಮಾದವು. ಜ್ನ ವ ೂೂ 
ಅನೂಹ ಭ[ವೂ-ಆಗವ ನು ್ಯವೂ-ಅವ್ಯ ಕ್ಷವೂ ಆದ ಸಂಗತಿಯು ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ (ಇ 


ದ 
ಕಾಲ ಹೇಗೆ ಬಂತು ೨ ನಿಗುಣ ಸಗುಣ ನಿರಾಕಾರ ಸಾಕಾರ ವಿಶಿಷ ನಾ 
ಶ್ರ ನಾ 


ಕಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೨೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ರೂಪ ಲಕ್ಷಣ ಸಂಪನ್ನ ವಾಗಿ, ಪರಬೃಹ ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವೆಂಬುದು ಅದೇ ಇನಿರಿಗೆ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನಾಗಿ (೫ ಪಾರ್ವತಿಯೊಂದಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಗಣಪತಿ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 
ರೆಂಬ ಆ ಪರಿವಾರದೊಡನೆ) ಭಕ್ತರಿಗೆ ಕೂಗಳತೆಯಲ್ಲಿಕ್ಕ ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ-(ವಿಷ್ಣು 
ವಾದರೆ ವೈ ಫಕುಂಠದಲ್ಲಿ) ಅನುಗ್ರಹಿಸಲು ಸದಾ ಸದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂಬ ವಿಧಾನವ್ರ 
(ಹೇಳಿಕೆಯು) ಸ ಹಸಾ ನುಂಗರಿಕ್ಕ ಬಾರದ ತುತ್ತು. ಉಪಾಧಿ, ಪರಿಮಾಣ, 


ಪಂಚೇ ೦ದ್ರಿಯ ಗ್ರಾ ಹ್ಯ ವಾದ ಬ್ರಷ್ಟ ಇಲ್ಲದ ಯಾವದೂ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ವಲ್ಲ. 


ನಾವು ಇದ್ದೆ [0 ಆದ್ದ ರಿಂದ ದೇವರು ಉಂಟು ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ನಿಜ. ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿ ತ 'ಪೊಂದೇ ದೇ ವತ್ವದ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಅಸ್ತಿ ತಕ್ಕ ಆಧಾರ. ಅದು 
ನಮ್ಮ ತಾ ಟ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ. ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕ ನಿದ್ದೆ ಗೆಡಿಸುವ ಖಗ ಒನಂತೆಯೇ- 
ಈ ಬೊಮ ನ ಹುಟ್ಟು, ಗು ಟ್ಟು? ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪ ಇಯ, ೫... ಭಾವೋ 
ನ್ಮಾದದ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಹಾಗೂ ವಿಚಿತ್ರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ “ಭವ್ಯವಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಚಾಚಿದ 
ನಮ್ಮದೇ ನೆರಳು. 


ಅಂತೆಯೇ ಸಂತ ಕವಿ ಏಕನಾಥರು ಎಂದೋ ಹಾಡಿದ್ರಾರೆ: “ಭಾವತೋಚಿದೇವ- 
ವ ದೇವ ಯಾ ಅರ್ಥಿಂ ಸಂದೇಹ ಮಾನೂನಕಾ' .(ಭಾವವೆಂಬುದೇ 

ಜು ದೇವನು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವನ್ನು ತಾಳಬೇಡಿರಿ.) 

ಈ ಭಾವದ ಅಗ ತ್ಯವೇ ದೇವರ ಹುಟ್ಟಿನ ಗುಟ್ಟು 

(ಸತ್ತಾವಾದದ) ನಲುಮೆ. 


ಗ್ಗ 
ತ 
ಣಿ ಗ 


ಭಾವಿಕರಲ್ಲಿ ಅತಿ ಭಾವುಕರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿತು. ತಕ್ಕವ ಮ ಟ್ಫ್ಟಿ | ॥ " 
ನೆಯೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ ನುಭಾವವೆಂಬ ದಿವ್ಯಾನುಭೂತಿಯ ಒಂದು ಮನಃ 

ತಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ೧.1 ಇಂಗ್ಲಿ ೇಷಿನಲ್ಲಿ *1/1510140' ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಮಿಸಿ ಕ್‌ ಎಂದರೆ, ಆ ಪರಿಭಾಷೆಯಂತೆ "ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವಿ. ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕ 
ಮ ದೇವರೊಂದಿಗೆ ಆತ್ಮದ ತಾದಾತ್ಮ್ಮಾ -ತದೇಕ ಧಾ ಸ್ಯನದಿಂದ ಏನೋ 
ಒಂದು ಬಣ್ಣಿ ತೆ ಕಾಣಿಸಲಾಗದ ಆನಂದದ ಅನುಭವ- ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರ 
ಸಂವೇದನೆಯ. ಕೋಮಲ, ಭ ವಿಷ್ವಲ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಈ ಯ ತ ಯ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆತಿ ತ್ಮೀಯ ಅನುಜ ಭವದಿ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಸ ಷಸ ಕ 
ಸಮಾಗಮ ಒಂದು ಶ್ರೀರಾಮ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. ಕ್ರಿಸ್ತನಂಥ ಸಗುಣ ಸಾಕಾ 


೨೮ ಲಿ ು೫ ದರೂ 
ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ನಡೆಯ ಬಹುದು ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ನಿರಾಕುರವಾದರ 


ರಹಸ್ಯವ ವಾದ (ಗೂಢಗುಂಜನ) ಅಥವಾ ಅನುಭಾವ 
ನ 


ಬೌದಿ ಕತೆಯೊಂದಿಗೆ ಉತ್ಕಟಭಾವ ಸಂವೇದ 
ಎ 


ಟ್ಟ 


ಹಾಕಾ ತಾಲ 
ಟಲಯು 
ಇಲ್ಲ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೨೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸಗುಣವೆನಿಸುವ ಅಸ್ಪ ತೇಜೋಮಯ ಅಮಾನುಷ ದಿವ್ಯ ಸತ್ವ ದೊಂದಿಗೆ 
ನಡೆಯಬಹುದು. ಈ ಅನುಭವ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅವಸ್ಸೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು-ಇವೆಲ್ಲದರ ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ಕಡಿಮೆ. | 


೧ ೬ 


ಇಂಥ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾಜಿಕರಂತೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತ 
ರ್ಮುಖಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯೇ ತಲ್ಲಿನರಾಗಿ ಒಳಹಿಗ್ಗಿನ ಒಂದು ತಂದ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ, ಕನಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಡರಿಸುವಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇವರು-ಶಿಶುಗಳಂತೆ, ಹುಚೆ ರಂತೆ, 


ಚ 
ಪಿಶಾಚಿಗಳಂತೆ ! ("ಬುಲೋನ್ಮತ" ಪಿಶಾಚಿವತ್‌' ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ [) 
ಅಂದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವಸ್ಥವಲ್ಲ, ಸಮಸ್ಥಿತಿ 
ಯದಲ್ಲ. ಇದೂ ಬೆಂದುಃ ಬಗೆಯ ಉನ್ಮಾದ, ಮನೋವಿಕೃತಿಯ ಉದ್ಭಾ,ಂತ 


ಸ್ಥಿತಿ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪಾಪಿಗೂ ಒಂದು ಭವಿಷ್ಯವಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಸಂತನಿಗೂ ಒಂದು ಭೂತಕಾಲವಿದೆ-ಅಂದಿದ್ದಾ ನೆ, ವಿನೋದೀವ್ಯಂಗ್ಯ ನಾಟಕಕಾರ 
ಅಸ್ಕರ ವೈಲ್ಹ. ಇದು ತುಂಬ ಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ಮಾತು. ಈ ಅನುಭಾವಿ ಸಂತರ 
ಚರಿತ್ರೆ ಗಳನ್ನು" ಸೂಕ್ಷ್ಮವ ವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ, ನಮಗೆ ಅವರ ಎಳೆ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಹ್‌ ಜವ್ವನ ದಲ್ಲಿ ಟ್‌ ತಪ್ಪಿದ ಹೆಜ್ಜೆ, ಜಾರಿದ ಹಾದಿ, ಘಟಿಸಿದ 
ಪಾಪದ ಇಡು ಪ್ರಜ್ಞೆ. ಜಗ ಕೊರಗು ತನ್ನ ಉದ್ದ ಆಳ ನೆರಳು 
ಚಾಚಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲ ಸಲ ಅವರೇ ತಂದಿಗಳಿಂದ, ಮನೆ 
ಯವರಿಂದ ತಿರಸ ಸೃೃತರು, ಪರಿತ್ಯಕ್ತರು, ಏಕಾಂತ ದುಃಖಿಗಳು ಅಶ್ವತ್ಥಾ ಮನಂತೆ. 
ಕವಿ ಅಕಬರ ಅಲಿ ಹೆಸರಿಸುವ `ಅಶ್ವ ತ್ಕಾಮ'ರು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಇ ಬೆನ್ನು 
ತಿರುವಿದ ಮುರುಟಿದ, ಮುರಿದ, ಜಾ ಜಡ "ಮನಸ್ಸು ತ ಸಬ 
ಅದರ ತೀವ್ರ ವಿಕಾರಗೆಟ್ಟ ಸಂವೇದನೆಯ ಒಂದು ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಜ್ಯ ವಿಶೇಷ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಈ ಅನುಭಾವದಲ್ಲಿ ಎ ಕ. 1 


ಇಂಥ ಅನುಭಾವಿಗಳ, ಯೋಗಿಗಳ ಭಕ್ತಾಗ್ರೇಸರ ದಿವ್ಯಾ ನು ಭವವಾಗಲೀ ದೇವರ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರ ದೃ ಷ್ಟಾ ೦ತ' ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಡ್ಯ “ಭಗವತ್‌' ಸಮಾಗಮದ 
ಉತ್ಕಟ ಭಾವದ ಆವೆ ನಶ ಉನ್ಮಾದ ಗಳನ್ನು ಟು ಮಾಡುವ ತ ತನ ಒಯತೆ 
ಗಳಾಗಲಿ, ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಅವರ ತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಸತ್ಯವೆ ಚೀರು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೇ ಅವರು ದೇವರನ್ನು ತನ್ನವನಾಗಿ, ಜ ಪ್ರಿಯತಮ 
ನುಗಿ, ಅಂತಃಸಖನುಗಿಯೇ ಕಂಡು ಆ ಭಾವನಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿರಬುದು. ಇದು 
ಹಾ ಅನುಭವ. `ಮಿಸ್ಬಿಕ್‌' ಅಂದರೆ ರಹಸ್ಯಮಯ ತಿಳಿಯಲು 
ಇತರರಿಗೆ ಅಗಮ್ಯ. ನಮ್ಮ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅದು. "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. 


೧೨ 


ಅದರ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೨೫ "ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅನುಭವಿಗೆ . ಅಂದರೆ "ಅನುಭಾವಿ'ಗೆ ಅದು ಆನಂದಮಯ, ಅದು 
ಉನಾ ಒದ-ಆವೇಶ. “ದೇಹ ಭಾವದ ಲೋಪ' "ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿ' “ನಾನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಯ “ನಾನೇ ಶಿವ' ಎಂಬ ಉತ್ಕಟ ಭಾವನೆ ಏನೆಲ್ಲ ಪ ್ರತೀತಿ, ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತರಬಹುದು. ಆದರ ಅದು ಅವನ (೪) ಮನಗಳ ಸ್ವಗತ, 
ನೂರು ಮಂದಿಗೆ ಇಂಥ ಅನುಭವ ಬಂದಿದೆ. ಎಂದರೂ ಅದು ವಾಸ್ತವ, 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಪ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ ಇಲ್ಲವೇ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಸತ್ಯ ವಲ್ಲ. ಸಹ 
ಸಾರಿ ಇತ್ಯ ರ್ಥ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕ 


ನಕಾರಾತ್ಮಕ ನಡತೆ-ಈ ದಿವ್ಯಾನುಭವ 


ಅಲ್ಲದೇ, ಇದೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಮುಂದರಿಯುವ ಬದುಕಿನಿಂದ 
ಹಿಂಜರಿದು, ಸಿಡಿದು ನಿಲ್ಲುವ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆಯ, ಶೂನ್ಯ ನಿಷ ಸೃತ್ತಿಯ ನಕಾರಾತ್ಮಕ 
ನಡತೆ. ಇದೊಂದು ಏಕಾಂತಿಕ ವ್ಯಸನ, ಡೀ ಈಚೆಗೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬಹುಮುಖ ಅಧಃಪತನಕ್ಕೆ ರೋಸಿ ಹೋಗಿ, ಆಧುನಿಕ ಯಾಂತ್ರಿ ಕ್ಯ 
ಜೀವನದ ಕರ್ಕಶ ಕೋಲಾಹಲಕ್ಕೆ, ಸಂಭ ಮಕ್ಕೆ. ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ, ಜಾತ್ರೆ ಸ 
ಸಂತೆಗುಲಿಗೆ, ಹೇಸಿ. ಘಾಸಿಯಾಗಿ ಸಾವಿರಾರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಗಂಡು ಹಣ್ಣು ಗಳು 
ಮಹೇಶ ಯೋಗಿಗಳ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಧಾ ಸಾಸ ಕುಂಡಲ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೋ 
ಭಗವಾನ್‌ ರಜನೀಶರ ಚನ ಮಾಧಿಯ ಒಳದಾರಿಯ ಸಾಧನೆ 
ಯನ್ನೋ ನಂಬಿ ಜರದಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ; ಹ ಭಾವ ಸಮಾಧಿಗೆ ಉತ್ತೇಜಕ 
ವೆಂದು ಎಲ್‌. ಎಸ್‌. ಡಿ. ಚರಸ, ಗಾಂಜಾ, . ಕೋಕೇನ್‌ ಮುಂತಾದ ಮಾದಕ 

ದ್ರವ್ಯ ಗಳನ್ನು ನೇಮ ದಿಂ ಕ ಸೇವಿಸಿ, ಅನುಭಾವಿಗಳ ಆ ಉನ.ನ ಶ್ರಿ ಉನ್ಮತ್ತ ತ ಶ್ರ ಸಮಾಧಿ 
ಕ ಇನ ಸಾಧಿಸಿ, ಆದಷ್ಟು ಸಮಯ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಯಲು ಯತ್ನಿಸು 
ತ್ರ್ತದ್ದಾ ರೆ-ವೇದಗಳಲಿ ಬರುವ “ಮದಂತಿಮ' ಮುನಿಗಳಂತೆ ! 
ಹಾ ೧೨ 


೧೪೧೦ ಇನ್‌ ಭತ 

ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಹಿರ್ಮುಖ ಬದುಕು ಬೇಡವಾಗಿ ಅಸಹ್ಯವೆನಿಸಿ, ಅಸಾಧ್ಯ 
ದಾಲ ಕೇ 

ವಾಗಿ ಕಂಡು ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಾನು ಮುಕ್ತನೋ `ನಿತ್ಯ 
ಶುದ ಬುದ 'ನೋ ಆಗಲು ಹೆಣಗುವ ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನೆಯ ಜೀವಿಯು ಆಳ 
` ಇ ಒತಿ ಳುತ್ತ್ನ ಹೊರ ಜಗತ್ಕ್ಶೇ ಸುಳ್ಳು, ಮಿಥ್ಯೆ. 
ವಾಗಿ ತನ್ನ ಸೆ ೋಲನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೊರ ಗತ್ತೆ ಸುಳ್ಳು, ಬ 
ೀವರ ಲೀಲೆ ಅದರ ಆಚೆಗಿನ ಸತ್ಯ ನನ್ನಲಿದೆ, ಅದೇ ನಿಜ ಬಾ 


ಮಾಯೆ, ಆ ನ ತ 
ನಾನು, ಎಂದೆಲ್ಲ ಭಾವಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಅನುದಿನವೂ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ(ಳೆ.) 
ಒಡ್‌ಗ್‌ ಕಶ) ಸ್‌ ್‌ ಗಿ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೨೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಇದೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆತ್ಮ ಸಂಮೋಹನೆ. ಅವರ ನೊಂದ 
ಅಹಂಕಾರದ ಸೂಕ್ಷ ತ ಸಮಾಧಾನ. ಈ ದಿವ್ಯಾನುಭವ ಅಥವಾ ದೇವರ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾರ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿ ನಮ್ಮ ಅಂತರ್ಮನದ ಅಜಾಗ್ರತ 
ಹಾಗೂ ದಮಿತ ಭಾವ-ವಿಕಾರ ಕೋಶದ ಆವಿರ್ಭಾವ, ವಿಲಾಸ ಚೇಷ್ಟೆ. ಇದನ್ನು 
ಸವಿಯುವವರಿಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ದೈವಿಕ ಅನುಭೂತಿ, ದೇವರೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಗಮ, 
ಅತ್ಯ ೦ಂತ ಅಪ್ಯಾ ಯಮಾನ, ಸರೇ ಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಈ ಎಶ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚದ ರಹ ನಸ್ಯವಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಮತ್ತು 4 ಸ್ತ ಜಾ ವ ರ್ಥ 
ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಸತ ವಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಬಾಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಆಳುವ ಭೀತಿ, ಪ್ರೀತಿ, ಭಾವಿಕ ಉತ್ಸುಕತೆ, 
ಅನಾಥ ಪ್ರತ್ಞಿ, ಅಂತಃ ಕ್ಲೇಶ, ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆತ್ಮರತಿ. ಇವೆಲ್ಲ ಸ ರೆ 
ಬೇರೆ ಆಗಿಯೋ ಒಟ್ಟಾ ಗಿ ಬೆರೆತೋ ಒತ್ತಾಯಗೊಳಿಸುವ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ, ಬೇಡಿಕೆಗೆ 
ಮ ದೇವರ-ಭಕ್ತವತ್ತರ ಭಗವಂತನ-ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ನಾವು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಉತ್ತರ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಸತ್ತೆಗಾಗಿ ದೇವರು 


ಮಾನವನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಛ ತಿಗೂ ಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ಅಥವಾ ಜಿರ್‌ ಮುಖವಿದ್ದೇ "8 ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವ ಹುಟ್ಟಿ 
ನಿಂದಲೂ ಗುಂಪುಗುಳಿ-ಸಮಾಜ ಜೀವಿ. ಆತ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಭಾಷೆ, ಕಲೆ, ಕೃಷಿ, 
ಕೆ.ಗಾರಿಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮೂಲತಃ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರಬಹುದಾ 
ದರೂ ಮುಂದೆ ಕೂಡಲೇ ಅವೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಅವನ(ಳ) ಒಡನಾಟದ ಜತೆ 
ಜೀವಿಗಳ ಸಂಗಡ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಕೊಡುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಹ 
ಕಾರದ ಸಂವಹನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ನಡೆದು ಬಂದವು-ಒಂದು 
ವಾಡಿಕೆಯೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಆಗಿ. ಏಕೆಂದರೆ, `ವ್ಯಕ್ತಿ' ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದೇ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ. ದೇವರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅದೇ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೊತ್ತಾಗಿಯೇ ಊರ್ಜಿತಗೊಂಡಿತು. 
ಅಭಿವ ದ್ಧಿ. ಹೊಂದಿತು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಪಡೆಯಿತು. ಸಮಾಜದ ಸುಸೂತ್ರ ಜೀವನ 
ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೆ ಆಚಾರ, ಅದರಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆ -ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಪಾವಿತ್ರ ತವನ್ನೂ ಪ್ರಭುತ್ವ ವನ್ನೂ ನೀಡುವ ದೇವರು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಸಂಘಟನೆ ಒದಗಿ ಬಂದಿತು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ವಾದ ಪರುಃ ಫಾರ್ಥಗಳ ಮಾನವೀಯ ಮೌ 'ಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 


ಗ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೨೭ ಕ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಶ್‌ 


ಅಧೀನವಾಯಿತು- ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅಧೀನವಾಗುವ ಬದಲು ಅರ್ಥದ ಉತ್ಪಾ 
ದನೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವರ್ಗಗಳ ಹುಟು, ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗುವಂತೆ ಇವುಗಳ ತಿಕ್ಕಾ ಟ ನುಣ್ಣ ಗಾಗುವಂತೆ ಧಮ ೯ ದ ಉಪಯೋಗ 
ವಾಯಿತು. ಬೇಸಾಯ ಪ ಕ್ರಧಾನ ಬದುಕಿ ನಲ್ಲಿ ಜಮೀನಿನ ಒಡೆತನದ ಉತ್ಪಾದನಾ 
ಪದ್ಧ ತ್ರಿ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಿ, ಷ್ಯ ಒಡೆಯರ ವರಿಷ್ಟ ಭೂಪತಿ ಆಗಿ ಸರಂ ಚ ಮಿ 
(ಪಾಳೆಯಗಾರಿಕೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. ಅದರ ಛಾಯೆ ನಮ್ಮ 
ಅಂದರೆ, ಮಾನವರ ವುತು ಮೇಲೆಯೂ ಬಿದ್ದಿತು, ಈ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಬಣ್ಣಿ ಸಿದಂತೆ. 


ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಪ ಪದ್ಧತಿ ತಿಯೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾ ಯಿತು. ದೇವರು 
ಪ್ರ ಸಹ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಾಯಿತು. ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪ, ಸ್ವರ್ಗ-ನರಕ, 
ಕರ್ಮ-ಫಲ, ಶ್ರಮಣ-ಶ್ರಾವಕ, ಪುರೋಹಿತ-ಯಜಮಾನ,ಅರಮನೆ-ಗುರುಮನೆ, 
ಊಳಿಗ ಮನ್ನೆಯರು ಶಿಷ್ಯಸಮಾಜ ಹೀಗೆಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಯಿತು. 
ಆಗ ಈ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾ ಪನೆಯ ಸಲುವಾಗಿ ಉಚ್ಛ ನೀಚ ವರ್ಣಭೇದ ವರ್ಗ 
ಭೇದಗಳ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿಡಲಿ ಕ್ಕೆ ಅವತಾರ ಕಾರ್ಯ, ಮಠ 
ಮರ್ಯಾದೆ, ಗುರುಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದೇವರ-ಈಶ ಸಂಕೇತದ 
ಭಯವನ್ನು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿಡುವದು ರಾಜ ಶಾಸನಕ್ಕೂ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ 


ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಯಿತು 


ಮೂಲದಲ್ಲಿ "ಗವಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಧರ್ಮದ ತತ್ವ' ಮುಂದೆ ಮಿಗಿಲಾದ ಭಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರಜೆಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಸಮಾಜದ ಸ್ವಾಸ್ಥ ಚವನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿಡಲು 
ತುಂಬ ಉಪಯೋಗವಾಯಿತು. ಹಿಂದೂ, ಕ್ರೈಸ್ತ. ಇಸ್ಲಾಂ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ 
ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಇದೇ ಸ್ಪಿತಿ ಪಾಲನೆಯ ಪಾತ ವನ್ನ ತ 
ಹಿಸಿವೆ. ಪ್ರಚಲಿ ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು, ಕಛ ವರ್ಗ 
ದವರನ್ನು ಮೇಲೃರ್ಗ ಕ ಹತ್‌ ಮ್‌ "ರುವ ಚಕ ಣೆಯನ್ನು 
ಅಭಾದಿತವಾಗಿ ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ಮುಂದರಿಯುವಂತೆ ಆಳರಸರು ಮಾಡಲು ತ್ರ 
ದೇವ ಧರ್ಮಗಳ ಉಪಾಸನೆಯು ಅರಿವಳಿಕೆಯ ಉತ್ತಮ ಸಂಮೋಹನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಯುಗ ಯುಗಗಳಿಂದ ಪ್ರ ನಎವಿಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸವೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಆತ ಯಥಾಸಿ ಲ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ, ದಲಿತರ 
ಇದ್ದುದ ದರಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತಿ ಪ್ರ್ರಿಯನ್ನ್‌ ಬೋಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
೯ಕ್ಕೆ ದೇವದತ್ತ ಗಾ ನ್ನೂ ಅದರ 


([ 


ಸ 


ದುಃಖದಲ್ಲಿ ತಾಳ್ಮ ಯನ್ನು ಕಲಿಸಿ 
ಶೋಷಕ ೬೫೮ ವಗಗಳ ಸ್ವಾಥ 
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ಜುಲುಮೆ ಒಲುಮೆಗಳಿಗೆ ಸಡಗರವನ್ನೂ ತುಂಬಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನ್ಯಾ ಯದ 
ಅಸಹ್ಯ ತೆಯ ತೀವ್ರ ತೆಯನ್ನು ಮೊಂಡುಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ , ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಶ್ರ ಮದನ್ನೂ 
ಯಂಗೆ ತ್ಯಾ ಗವನ್ನೂ ದರ್ಪದೊಂದಿಗೆ ದಾನವನ್ನೂ ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಿ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ತಾರತವ್ಯವನ್ನೂ. ವರ್ಗೀಯ ವೈಷಮ್ಯ ವನ್ನೂ. ಶಾಶ್ವತ ಹಾಗೂ 
ಸುಸೂತ್ರಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ದೇವರ ಅಧಿಷ್ಕಾನವನ್ನೂ ಪಡೆದ ಗಲ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯು ಸಂಮೋಹನಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. 


ದೇವ-ಧರ್ಮಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾರ್ಯ 


ಅರಮನೆ ಗುರುಮನೆಗಳ ಹಿರಿತನ ದೇವದತ್ತ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಸಾರಿ, ಬಡವ 
ಬಲ್ಲಿದರೆಂಬ ಭೇದವು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೇಯೆಂದು ಬೋಧಿಸಿ, ಇದ್ರರ್ಲಿ ಇಟ್ಟಂತೆ, ಇರು 
ವಷ್ಟು ಕಾಲ ತಾಳಿ ಬಾರತ ಕ್ಷೇಮವೆಂದು ಬಿಂಬಿಸಿ, ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು 
ತಣ್ಣ ಗೆ ನುಣ್ಣ ಗೆ. ಸತ್ತೆಯ ಪತ್ತಿನ ನೊಗಡದಡಿಗೆ ತಲೆ ತಗ್ಗಿ ಸಿ ಬೆನ್ನು ಬಗ್ಗಿ ಸಿ 
ಬದಾಕುವಂತೆ” ಮಾಡುವದೇ ವ ರ ಧರ್ಮಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕ. ಕಾರ್ಯ ತಿ 
ಪರದ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿ ಇಹವನ್ನು ಸ ಮರೆಯಲು, ಆತ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನೇ ತ್ಯಜಿಸಲು 
ಫಲದ ಆಸಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೇ ಇ ವ ಸ್ಯವನ್ನ್ನ ಮಾಡುತ್ತಿರಲು, ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ 
ಪರಮಾರ್ಥವೇ ಮೇಲೆಂದು ನಂಬಲು, ಇದೆ ಅಧಿದೈವಿಕ ವಿಚಾರಸರಣಿ ನಮಗೆ 
ಕಲಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ-ತಲೆತಲಾಂತ ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿ ಬಿಡಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಈ 
ಆದೇಶ-ಉಪದೇಶಗಳು ಅವರವರ ಬದುಕಿನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಿ ತಿಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೆ 
ಹಿತಕರವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಂಥ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಿಃಶ್ರೇಯ 
ದಾಯಿಕ-ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಮಾರಕವಾಗುತ್ತ ಬಂದದ್ದು ಇತಿಹಾಸದುದ್ರಕ್ಕೂ ಕಂಡ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ದಾಸ್ಯದ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಯ ಬಿಸಿಲುಗುದುರೆಯ ಸವಾರಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಬಹಿರ್ಮುಖವೂ ಲೌಕಿಕವೂ ಆದ ಸಾಹಸ, ವಿಜಿಗೀಷೆಗಳು ಅಸಾಧ [ವಿನಿಸಿದಾಗೆಐ್ಲ 
ಇಂಥ ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾದ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಚಿ ಚಿಂತನೆಯ ತಟಸ್ತ ೇೀವನೆಗೆ 
ಜನ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಾತ್ಮಿಕರೂ ಭಾವ ಜೀವಿಗಳೂ ಆದ ಜನ 
ಸಾಧು ಸಂತರು, ಶರಣ ಪಂಥಿಗಳು ಆಗುತ್ತಾ ರೆ. ರಾಜಸಿಕ ಹಾಗೂ ತಾಮಸಿಕ 
ವಿಕಾರವಶರು ಉತ್ತಾನ ಶೃ ೦ಗಾರದತ್ತ ಉಚ ೪೦ಖಲವಾದ ಕಾಮಾಚಾರದತ್ತ 
ಒಲಿಯುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಅದಕ್ಕೂ ದೈವಿಕತೆಯ ಬಣ್ಣ ಬಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಪಂಚದ 


ಇತಿಹಾಸವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ಲ 
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ಪ್ರಪಂಚದ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥಗಳೆಲ್ಲ, ದೈವಿಕ ಶರಣಾಗತಿಯ ಅಂದೋಲನಗಳೆಲ್ಲ ಇದೇ 
ೇತಿಯಾಗಿ ಹು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದಿವೆ. ಎಷ್ಟು ಭಕ್ತರೋ, ಶಿವ ಭಕ್ತರೋ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, 
ಏರಕ್ತ ಪಂಥಿಗಳೋ ಯೇಸೂಕ್ಕಿಸ ಸ್ರ ಷ್ಟ ಆಗಿ ಬೆಳೆದು ಹಬ್ಬಿ ದ 
ಇಂಥ ಶರಣ ಸಮಾಜಗಳು ವಸ್ತುತಃ ಟ್ವಭವ್ರ ಷಮ ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಟಿತ ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಸತ್ರ ಚ್‌ ರಯ "ಕತೆ ಬಂಡಾಯ 
ಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಎಲ್ಲರೂ ಸರಿಸ ಸಮಾನರೆಂಬ ದೇವರ ರಾಜ್ಯದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಇವುಗಳ 
ಹಂಬಲವಾಗಿತ್ತು. ಅಂದರೆ, ವಸ್ತುತಃ ಈ ಅಂದೋಲನಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ, ಸರಳ ಸಮತಾವಾದದ ಕರೆಯ ಕಹಳೆಯನ್ನು ಊವಿದವು. ಆದರೂ 
ಅಂದಿನ ಒಟ್ಟಿ ನ ದ್ಪೆ ವಿಕ ಭಾವ, ವಿಚಾರದ ಆವರಣದಿಂದ ಸೊಟ ಹೊರ ಬರುವಂತೆ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ೮ದ್ದ ಹ್‌ ವೂ 'ತೆಯ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಇವರ ಚಳವಳಿ, ಚಟು 
ವಟ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಸ ಆಯಿತು. ಭಾವಾವೇಶದ ಸ್ವಚ್ಛಂದ, ಧ್ಯಾನ, 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಉಪಾಸನೆಗಳ ಕ ಬ್ಲಾ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಉನಾ ದದಲ್ಲಿಯೇ 
ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿತು; ಮತ್ತು ದಿನಗಳೆದಂತೆ ಇದೂ ಗಸ ಹೊಸ 
ಕರ್ಮಠ ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡಿತು. ಮೂಲದ ವರ್ಗಬದ್ಧ ಸಮಾಜವು 
ಅದನ್ನು ಬೆ ಬೇಗನೇ ತನ್ನ ಜನಶೋಷಣೆಯ ಹೊಸ ಯಂತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿತು. ಅದೇ 'ವಿಧಿ ಅದರ ಸಾಹೇಬ'ನಾಗಿ, ಚರ್ಚು, ಮಠ, ವಿಹಾರ, 

ಆ ಸಾಹೇಬನ ಜಟಕಾ ಬಂಡಿ ಆದವು. ಇದು ದೇವರ 
ಜಾತಕದ ಜಾಯಮಾನ; ಸತ್ತಾಧಾರಿಗಳು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಧರ್ಮರಹಸ್ಯ 


ಗ 


ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೇವರ ಆಗತ್ಯವಿದೆಯೇ? ಸಮಾಜದ ಧಾರಣೆ 
ಅಂದರೆ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಂಘಟನೆಗಳ ನಿಯಮ ನಿರ್ವಹಣೆ ಈ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ,-ಇದೇ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ,- ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟು ಪಾಡಿಗೆ ದೇವರ ಮುದ್ರೆ 
ಒತ್ತಬೇ ಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕಾರಣವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವದ 
ವ್ಯಾಖ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ದೇವತ್ವದ ವಿಚಾರವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮ 
ಮೀಮಾಂಸಕರಿಗೆ ದೇವರು ಇದ್ರೂ ಫಲ ಇಲ್ಲದಂತೆ. ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮಬಂಧ, 
ಕರ್ಮಫಲ ಇವುಗಳ ಎಚಾ ವಿವೇಚನೆ ಯೇ ಮುಖ್ಯ. ನಮ್ಮ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ 
ದಲಿಯೂ ಈಶ_ರ ವಿಚಾರ ಅನಂತರ ಒಳಗೊಂಡಿತು. ಆಸನ ವ್ರಾಣಾಯಾಮ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧಗಳ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಈಶ್ವರನು ಗೌಣ. 


ನೂ ಸುಖಕರ್ತನೂ ದುಃಖಕರ್ತನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ಾಮಿಯೂ ದಯಾಸಿಂಧುವೂ ದೀನಬಂಧುವೂ ಕರ್ತುಂ ಅಕರ್ತುಂ 
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ಅನ್ಯಥಾ ಕರ್ತುಂ ಸಮರ್ಥನೆಂಬ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ನಮ್ಮ ಭಾವಲೋಕವನ್ನು 
ಆಕ ಮಿಸಿ, ತಾನೇತಾನಾಗಿ ವಿರಾಜಮಾನವಾದದ್ದು ನಿ ತವಾಗಿ ಎಂತು ; 
ಸ ಯಕ ಐ ಇದೊಂದು ಗೂಢವೇ ಸರಿ. ಅಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಆಳಬಲ್ಲ 
ಒಂದು. ಸಾರ್ದಭೌಮ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಜಗಚ್ಚಾ ಲಕ ಸ್‌! ವಿಶ್ವದ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಜೀವ ಜಂತುವಿನ ಏಳು-ಬೀಳು ಹುಟು ಶ್ರನಸಾವು ಹಿಗ್ಗು- 
ಕುಗ್ಗು ಗಳ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ವಿಯಾಗಿ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಳ. ವ್ರ “ದೇವರು' 
ಕೇವಲ ಮನುಕುಲದ ಪೂರ್ವಿಕ ಮನೀಷಿಗಳದೇ ಮನಃಸೃಷ್ಟಿ ಷ್ಟಿ ಎನ್ನ ಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಲ್ಲ ವಿವೇಚಿಸಿದಂತೆ ಮಾನವನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ತ | ಆ 
ಮೂಲಕ ಆತನಿಗೆ ಬೇಕೆನಿಸಿದ, ಆಳವಾದ, ಮಿಗಿಲಾದ ಮಾನಸಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ 
ಭರವಸೆ ಹಾಗೂ ಸಾಂತ್ವನ ಮೂಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ ಕಾರಣವಾದರೆ; 
ಗು; ಆ ಕಲ್ಪಿತ ಸಂಕೇತದ ಮಹಿಮೆ, ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಭೌವ 

ಶ್ರತಿಷ್ಟೆ ಯನ್ನು ಜಾ 8 ಜೀವನದ ಸಂಘಟನೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ, ಆ 
ತ “ವರತ ಇತ್ಯಾದಿ ಲೌಕಿಕ ಲಾಭ ಲೋಭಗಳ ಅಗತ್ಯ ಗಳಿಗಾಗಿ ಪ ಡ್ಯ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಧೋರಣೆ, ಸಮಾಜದ ನೇತಾರರ ಗತ ಪ ದೇವರನ್ನು 
ಧರ್ಮದ ತಿ ಮರ್ಮಸ್ಥಾ ನವಾಗಿ ದ್ರ ೈಢಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಪನೆಗೊಳ್ಳುವಂತ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಚೋದನೆ ಇನ್ನೂ ಬಲಷ ಸವಾದ ತ್ಯ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀನರೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 


ಇದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಈ ಒಂದು ಲೌಕಿಕ ಪ 5್ರಯೋಜನಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ನಿರೀಶ್ವ ರವಾದಿ 
ಬೌದ್ಧ ಶು ಬುದ್ಧನನ್ನೆ ದೇವರನ್ನಾ ಗಿ ತೆ ಜ್‌ ಮಾರ್ಗ ವನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸಿದರು. ಜೈನರು ತೀರ್ಥಂಕರರನ್ನೇ ಪೂಜಿಸಹತ್ತಿದರು. ಹಿಂದುಗಳು ಅನೇಕ 
ಗ್ರಾಮ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕಿ ಸಾಲದೇ ದಶಾವತಾರಗಳನ್ನೂ ಕಲಿ,ಸಿ 
ಕೊಂಡರು. 
ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಶುದ್ಧ ನೈತಿಕ ಈ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಗಿ 
ಉಳಿಯ ಲಿಲ್ಲ. ಮನವು ಹೇಳಿದ ಹತ್ತು ವಿಧದ ಸಾಮಾನ್ನ ಮಾನವ ಧನಿ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗಿಂತ ಹ ಪಚ ಕಾಯಾ ಉ 
ದೇವರನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತೂ ದೇವತಾನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪಾಪ-ದೋಷ- 
ಸಂಕಷ್ಟ ಪರಿಹುರ ಪಡೆಯುವ ಈ "ದೇವಲಕ' ಧರ್ಮವೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸರ್ವ 
ಸಮ್ಮತ ಧರ್ಮವಾಯಿತು. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ದೇವರಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ನಮಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಧರ್ಮಾಃ ಚರಣೆಯೆಂದರೆ, ದೇವರ ಪ್ರಕೋಪದ " ನಿವಾರಣೆಗೆ, ಅವನ ಪ ಪ್ರಸಾದದ 
ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ವಿಧಿ-ವಿಧಾನವೆಂದಾಯಿತು. ಅವುಗಳನ್ನು ಡಿ 
ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗದ ಹಂಗು ಹಿಡಿತ ಜನ ಸಾಮಾನ,ರ ಮನದಲ್ಲಿ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ 

ಕ್ರಮೇಣ ಪ್ರಬಲವಾಯಿತು. (ಕ್ರೆ ಅಸರ ಕ್ಯಾಥೊಲಿಕ್‌ ಚರ್ಚಿನಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಡೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ, ಮಾರ್ಟಿನ್‌ ಲೂಥರ್‌ನಂಥವರು ಪ್ರೊಟೆಸ್ಟ ೦ಟ, 
ಪ್ರೆಸ್ಟಿಟೇರಿಯನ್‌, ಕ್ಯಾಲ್ವಿನ್‌, ಪ್ರ್ಯರಿಟನ್‌ ಮುಂತಾದ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಸಮಾಜ, ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಾಜ, ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಸಮಾಜ; ಅದಕ್ಕೂ 
ಹಿಂದೆ ಲಿಂಗಾಯತ, ಸಿಖ್‌, ವಾರಕರೀ, ದಾಸಕೂಟ ಮುಂತಾದ ಸುಗಮ ಭಕ್ತಿ 
ಪಂಥಗಳು ಪ್ರಚುರಗೊಂಡವು.) 


ಇದುವರೆಗಿನ ವಿವೇಚನೆ ಕೇವಲ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಯ ಉದ್ದೆ ೇಶದಿಂದ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ದೇವರ ಕುರಿತು ಇತ್ಯರ್ಥ 
ಮಾಡಲು ಹೊರಟ ಈ ಅಲ್ಬ ಹಾಗೂ ಸ್ಫ್ಠೂ ಲ ಪ್ರಯತ್ನದ ಹಿಂದೆ ಯಾವುದೇ 
ರಾಗ ದ್ವೇಶದ ವಿಕಾರ ವಶತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ದೇವರ ಕುರಿತು ನನಗೇನೂ 
“ದ್ವೇಶ' ಗ್‌ “ವಿರೋಧ-ಜಕ್ತಿ' ಇರುವದಿಲ್ಲ. “ನಾನು ದೆವ್ವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 


೧೨ 
ನಂಬುವದಿಲ.- ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಕಂಡಿದೆ ಆದ ಹೆದರುವದು ಖಂಡಿತ'- 
ಚ ೦ 
ಎಂದಿದ್ದ ಳಂತೆ ಜಗತ್ತಸಿದ್ದ ಸಿನೇಮಾ ನಟಿ ಗ್ರೇಟಾಗಾರ್ಬೋ. ಹಾಗೆ ದೇವರ 
೦ ದ್ರಿ ಎ ಇ 
ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷ ವಿಚಿಕಿತೆ, ಮಾಡು ಚೆ, ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಅಗತ್ಯವಿ ವಿಲ್ಲದ ನನ್ನ 


( 


೪೭ 
ಹ 


ಣು ಸ್ವ 
ಅನೇಕಾನೇಕ ಮಿತ್ರರು ದೇವರ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅಥವಾ ಟು 
ತಮಗೆ ಇದ್ದೇ ತ ಎಂದು ನಂಬಿ ನಡೆಯಲು ಸದಾ ಅಣಿಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಂಥ 


ವರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಕಿಡಿಗೇಡಿತನ ನನ್ನದಲ್ಲ. 


ದೇವರ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಹಿಂದಿನ ಆಥವಾ ಬುಡದ ಬೌದ್ದಿಕ, ವೈಚಾರಿಕ ಬೇರುಗಳಿಗಾಗಿ 


ಎ 
ನನ ದು] ಆದರೆ ಇಲಿಯೂ ಒಂದು ವಿವೇಕವಿದೆ. ದೇವರ ವಿಷಯ 
ತ ಜ್‌ 


ಯ 
ನ ಯ ತ ಭಾವನೆಗಳು ತಾರ್ಕಿಕ 
ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಯ-ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರದ್ಲು. ನಮ್ಮ ಶ್ರದ್ಧಾ ವನೆ 


೦ | 
ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಮದಿಂದ ಎಷ ರಮಟಿ ಟ್ಟಿಗೆ 'ಕೊಡಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ? ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗಳ 
ನೆಲೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು, ಜ್ಯ ತ್ಸೈಗಳು, ಆಂತರಿಕ ಕೊರತೆ, ಕೊರಗುಗಳು. 
ಎ ೨ ವ್ರ ಹನ 9 ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಒಳಮನಸ್ಸಿ ನ 
ಅವು ಒಟ್ಟಿ ನಲಿ ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಒತ್ತಡ ವ 


ಅಜಾಗ್ರತ" ಸ್ವರಗಳು. ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕ ಖುಷಿಮುನಿ ಮ್‌ 


ಇಷ್ಟ ಎಲಿ 


ವನ ಕ್ರಿರ್ಯ ನ ನಮ್ಮ ಮನೋವೈೆಜ್ಹ್ಜಾನಿಕರು 
ದೇ ರು ದೈವವೆನ್ನುವ ವ ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಕೋವೈಜ್ಞಾ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅಜಾಗ್ರತ ಮನಸ್ಸು. ಅಂತರ್ತಮ ಮನಸ್ವರಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯುವಂತಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಜಾಗೃತ ಮನಸ್ಸಿನ ಹೊರ ಬಮಕಿನ ಅನುಭವಗಳ ಪುನಃ ಸಂಘಟನೆ 
ಯಲ್ಲ ಕಲೆ ಭಕ್ತಿ. ಉನ್ಮಾದ, ಅಪಸ್ಮಾರ, ಭಾವ, ಸಮಾಧಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲ- 
ಆ ಅಜಾಗ್ರತ ಮನಃಶಕ್ತಿ ಹ ವಿವಿಧ ವಿಲಾಸ ವಿನ್ಯಾ ಸಗಳು. 


ನಮ್ಮ ತರ್ಕ ವಿವೇಚನೆ ಈ ಅಂತರ್ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅದು ತೋರ್ಪಡಿಸುವ 
ರೂಪಗಳಿಗೆ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಬೌದ್ಧಿ ಕವೆಂದು ತೋರುವ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸ 
ಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ತತ್ವಶಃ ಇದೆಲ್ಲ ಭಾವ ಮೂಲವಾದ ಶ್ರದ್ಧಾಶಕ್ತಿ ಯ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಹ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
“ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದ' ದ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಸಯುಕ್ತಿಕ 
ವಾಗಿ "ಕಾಣಿಸುವ ಬೌದ್ದೀಕರಣ (£.೩11078/124(108) ವೆನ್ನಬಹುದು, ದೇವ- 
ಧರ್ಮಗಳ ಈ ಮೀಮಾಂಸೆ. 


ಇದುವರೆಗಿನ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ, ಹೇತು 
ವಾದ ಸತ್ತಾವಾದವೇ ಮುಂತಾದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಚಾರವಾದದ ನಿಲುಮೆ-ನಿಲುಕು 
ಗಳಿಂದ ನಾವು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಉತ್ತ ಸು ಐದು ವಿಧವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಕೊಡಬಹುದು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇವು ಕೆಂ ಯ ಉತ್ತರಗಳಲ್ಲ. ಬದುಕಿನ, 
ಇತಿಹಾಸದ, ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅನೇಕ ಹಳೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇ: 
ಉತ್ತರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹಳೆಯ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು ಹೊಸ ಸಂಗತಿಗಳ ಸ 
ಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ನೋಡುವದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಯುಗೇ ಯುಗೇ ದೇವನು 
ಹುಟ್ಟಿಬರುವನೆಂಬಂತೆ ದೇವರ ಕುರಿತ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಬರುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿ ಯುಗವೂ ಪ್ರತಿ-ತಲೆಮಾರೂ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತನ್ನ 
ಜಾಯಮಾನದಲ್ಲಿ, ತನ್ನ `ಬಾಳ್ಗೆಯ ಬೆಳಕಿ'ನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ತಾನೇ 


ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಏಕೆಂದರೆ, ದೇವರು ಒಂದು ಅಪರೋಕ್ಷ ಅನುಭವದ ವಿಷಯ. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನ ಯಾತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ವಸೆಯ ಯೋಗಕ್ಷೇ ಮಕಾ ಗಿ 
ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಷು ದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾ ಕ 


ಭು ಸಾಸಟ ಆ ಜಿಜ ಜ್ಞಾ ಸೆಯಲ್ಲಿ ಮಃ ಐದು ಉತ್ತ ಜಗ ಒಂದು. ದಿಕ್‌ 
ಸೂಚಿಯಾಗಬ 2. 


ಒಲದು. 
೧೨ 

ಇಪ್ಟಾ 
ಯು 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಉತ್ತರ ಪಂಚಕ 


ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಕ್ರಮದ ಕೊಂಡಿಗಳ ಸರಣಿಯಿಂದ ಬದ. 
ಒಮ್ಮೆ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಘಟನೆಗಳ ಸರಣಿ(ಶ್ರೇಣಿ)ಯು 
ಹಾಗೆಯೇ ತಡೆಬಿಡುವಿಲ್ಲದೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ಆದಿ ಕಾರಣವೇ ದೇವರು. 


ಹಾಗೆಂದರೆ, ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಒಂದು ಕಾರಣ ಬೇಡವೇ ? ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ 
ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಕಾರಣವೂ 
ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಗ, ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಕೊಂಡಿಗಳ ಸರಪಳಿಗೆ ತುದಿ ಬುಡವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾವು ಈ “ಆದಿ' ಎಂಬ 
ಕಾರಣವೇ ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿದೆವು. ಆದರೆ ಈ ಭಾವನೆಗೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಮೂಲದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಆ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸರಣಿ ಸುರುವಾದದ್ದೇಕೆ ? ನಿರುತ್ತರವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. 

ಕಾರಣವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾಾ ನದ ರಿ. ಆದರೆ ಈ ವಿಶ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಹೇತುವನ್ನೋ ಉದ್ರೇಶವನ್ನೋ ಹುಡುಕುವದು 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ದಾರಿ. (ಗ್ರೀಕ್‌ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಟೆಲಿಯಾಸ್‌' ಎಂದರೆ ಉದ್ದೇಶ 


ಹೇತು. ಈ ತತ್ವ ಶಾ ಟಿಲಿಯೋಲೋಜಿ. ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ್ದು “ಕೊಸೊ 
ೆ ) 


ಜ್‌ 
ಪ್ರ ಸ 


0 ಜೃ ಡೆ 
ವಂಥ ಗತಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 1) ಶಿಲೆ ಸಸ್ಯ. ನೀರ ಬಿಂದು, ಜೀವ ಜಂತು, 


ಬು 


ಮರ ಮೃಗ-ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಏನೋ ಒಂದು ಒಳ-ಹೊರಗಿನ ಸಂಘಟನೆ 


೧೨ 


ತೃದೆ; ತ ಳಪಡುವ ಸಾರಾ 
ಒಂದು ಅಚ್ಚು-ಕಟ್ಟು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಇದು ಅವು ಒಳಪಡುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಚ ದ ಜಿ 
ಭೌತಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಯಮಗಳ ಕಟ್ಟುಪಾಡಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ. 11) ಇದರಿಂದ 
ಈ ವಸ್ತು ಜಾತಗಳ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಮೀರಿ 


೮೬ 


ರದಿ] ಡಾ ಜ್‌ ಸಸ ಹದಿಣಾವ 
ಬೇರೆ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶ ಸಾರ್ಥ ತೆ, ಒಂದನ್ನೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಪರಿಣಾಮ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಈ ಉದ್ದೇಶ 


3 


ಸ ಎ 

ಈ ಗುಣಧರ್ಮದ ಪ್ರೇರಣೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನದೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 

ಅದೊಂದು ಕರ್ತ್ಸ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ-ಆದಿಕಾರಣ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, "ಆದಿ ಪುರುಷ'ನ 

ಕ ವೆ 111) ಅ ನ ಪಂಚ 

ಅಸ್ತಿತ್ತದ ಬಗೆಗೆ ಯೋಗ್ನ ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 11) ಅಖಂಡ ವಿಶ್ವ ಪ್ರಪಂಚ 

ಎದ 8 2 ಜ್‌ ಮ 

ದಲ್ಲಿಯೇ-ಪಿಂಡಾಂಡದಿಂದ ಬ್ರಹಾಂಡದವರೆಗೂ ಒಳಗೊಂಡು, ಅಣುವಿನಿಂದ 
೧೨ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಮಹತ್ತಿನವರೆಗೂ ಏನೋ ಒಂದು ಏಕರೂಪವಾದ ಏಕಮೇವವಾದ ಒಕ್ಕ ಟ್ಟಿ ನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಕ್ರಮ ುಬದ್ದ ತೆ, ಪರಸ್ಪ ರತೆಯ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಸುಸೂತ್ರತೆ ಕಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ರಮಾ ಉದಾಹರಣೆಯ ಇಂಥ ಸ ಪ್ಟಿಕೌಶಲ್ಯದ 
ರಚನೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಅದರ ಕುಶಲ ಕತ್ಛ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ವಿಶ್ವದ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರಮ, ಕೌಶಲ್ಯ ರಚನಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಅಥೆ ೯ಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು. ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದೆ ಒದಗುವದೆಲ್ಲ ಹಿಂದೆ ಒದಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಅನುಕೂಲವಾಗಿ, 
ಕೇವಲ ಸಿ ತಿಯನ್ನೆ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂದೂಗೆಟ ಕೊಂಡು ಸಾಗುವ ಒಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ ಸತಿ ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಕೃ ತಿಕಧರ್ಮ. ಅದರ ಆಕಾರ- 
ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೂ, ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದು ಮನುಷ್ಯನ ಮನೋ 
ಧರ್ಮ. ಟ್‌ ಮೋಡಗಳಲ್ಲಿ ಮ ಇಂಗ್ಲ ೦ಡಿನ ನಕಾಶೆಯನ್ನೂ ಚಂದ್ರನ 
ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊಲದ ಚಿಹ್ನೆ ಯನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಿದಂತೆ, ವ್ಯ ಉದ್ದೆ 2ಶ--ತತ್ರ ದರ್ಶ ಪ 
ಮರದ ಹಣ್ಣು ತಿಂದು ಹಕ್ಕಿ ಬೀಜಗಳನ್ನು ನೆಲಕ್ಕೆ ಒಗೆಯುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅವು 
ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹಕ್ಕಿಯ ೬... ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುತ್ತವೆ. ಮುಂದೆ 
ಮಳೆ ಬಿಸಿಲು ಮಣ್ಣುಗಳ ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆ ಬೀಜ ಮೊಳಕೆ 
ಒಡೆದು, ಸಸಿ ಎದ್ದು ನಿಂತು ಹೊಸ ಮರವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದ ಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಸಸಿ ಆಗಲೆಂದೇ ಹಕ್ಕಿಯ ಬಾಯಿಂದ ಬೀಜ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅದು ಚಿಗುರಲೆಂದೇ 
ಮಳೆ ಬಿಸಿಲು ಬರುತ್ತವೆ. ಮುಂದೆ ಇದೆಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಮನೆಯ ಸೌದೆಯ 
ಹಣ್ಣುಕಾಯಿ, ಸೊಪ್ಪು. ಗೊಬ್ಬರಗಳ ಸೌಕರ್ಯಕ ಸಗಿಯೇ ಮರವಾಗಿ ಅಡವಿ 
ಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ಅಪಾರ ಕರುಣೆ ಒದಗಿ ಬರುತ್ತ ರಾ ಜಗತ್ತಿನ 
ನಿಯತಿಗೆ ಒಬ್ಬ ನಿಯಾಮಕನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ಈ ವಾದದ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದೂ 
ಒಂದು ಜಾಣತನದ ಪ್ರಮಾಣ. ಕ ವಲ ಮಾನವ ಕೇಂದ್ರಿತ 


ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಕಾರಣ ಸತ್ತಾ ವಾದದ್ದು. ಸತ್‌ ಅಂದರೆ ಇರುವಿಕೆ. ಇದಕೆ 
ತ 2 ಬೀಬಿ ಜಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ('ಒಂಟೆೊ0' ಆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥ 
ಇದು. ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಡದ ಸಾ, ಎಂಬಂತೆ.) ಇದರಂತೆ, ಹಿಂದೆ ವಿವರವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ-ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಭಾವಮಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಾಗಿ ಈ ದೇವರು ಬೇಕು. 
ಅನೇಕ ಭಾವ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಭಾವಿಕ ಭಾವುಕ, ಕೋಮಲ ತೀ ಪ್ರ ಸಂವೇದಿಯಾದ 
ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಬಾಳಿನ ಬವಣೆ ಬಳಲಿಕೆಗಳು ತಂದೊಡು ವ ಕೊರಗು ಕೊರತೆಗಳ 
ಕರುಳ ತುಡಿತದ ಒತ್ತಡ ಒತ್ತರಗಳ ಪರಿಹಾರ ಸೆಂತ್ಹನೆ ದೇವರೆಂಬ ತತ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೫ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
. 


ದಿಂದಲೋ ಸತ್ವದಿಂದಲೋ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವರು ಇಂಥವರಿಗೆ 
ಒಂದು ಹರಾ ಅವಶ್ಯಕತೆ, ಆವೇಗ, ಆವೇಶ, ಉದ್ರೇಕ, ಉಲ್ಲಣಗಳಿಗೆ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೂಪದ ಉಪಶಮನ ಈ ದೇವತ್ವದ ಧ್ಯಾನ, ಉಪಾಸನೆ, 
ಪೂಜೆ, ಅರ್ಚನೆ, ಭಜನೆ, ಅನನ್ಯ ಚಿಂತನೆ, ನಾಮಸ ರಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ. ನಾವು ಇದ್ದೆ ಶ್ಪೇವೆ, 
ನಮಗೆ ಅಗತ್ಯ ಗಳಿವೆ, ನಮ್ಮ "ನಾಂತ್ಚ ನೆಗಾಗಿ ದೇವರು ಇರಬೇಕು. 


ಇಂಥ ಆರ್ತರದೂ ಒಂದು ವಾದವಿದೆ. ನಾವೆಲ್ಲ ಅಪೂರ್ಣರು, ಅಂಶಮಾತ್ರರು, 
ನಮ್ಮ ಪೂರ್ಣತ್ವ ಅಖಂಡತ್ವದ ಗುರಿಯೇ ದೇವರು. ಆತ ಪರಿಪೂರ್ಣ. ಅವನಲ್ಲಿ. 
ಅವನಿಂದ, ಅವನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತುಂಬಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವವೆಂದರೇ ಪೂರ್ಣತ್ವ, ನಾಸ್ತಿತ್ವವೆಂದರೆ ಅಪೂರ್ಣತ್ವ. 
ನಾವು ಅಪೂರ್ಣತ್ವದಿಂದ ಪೂರ್ಣತ್ವದತ್ತ ಸಾಗುತ್ತೇವೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಪೂರ್ಣತ್ವದ 
ಒಂದು. ಅಂಗ, ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ದೇವರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಶಾಬ್ದಿಕ ತರ್ಕ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆ-ಭೂಮಿತಿಯ ಆದರ್ಶ ೫8 ಬಿಂದುವಿನಂತೆ. ಇನ್ನು 
ಇದರ ಹೊರತು ಸಜೀವ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಹಜ ಪೂರ್ಣತೆ 
ಎಂಬುದಿದೆ. ಮೊಗ್ಗೆ ಹೂವಾಗುವದು, ಗಿಡವು ಮರವಾಗುವುದು, ಮರಿಯು 
ಪಶುವಾಗುವದು, ಮಗುವು ಮನುಷ್ಯ ನಾಗುವುದು- ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದನ್ನೇ ದೇವತ್ವ 


ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವದೇ ? 


ಅವರವರ ಭಾವನಾಮ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ಆ ಅವರವರ ದೇವತ ತದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಅಥವಾ ಆದರ್ಶ ಸಾಕಾರವಾಗಿಯೋ ಸಗುಣವಾಗಿಯೋ ಬಾ! ಸಾಂತ್ವನೆ 
ಸಂತೃಪ್ತಿ ನೀಡುವದು. ಅವರವರ ಆಂತರಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವ, ಅದನ್ನೇ 
ಹಿಂದೆ ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭೂತಿ ಎಂದು ಕರೆದದ್ದು. ಅಲ್ಲಿ ಇತರರು ಇಣಕಿ ನೋಡು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಇತರರ ಪುಷ್ಟಿ ತುಪ್ಪಿ ಬೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಬ್ರಹ್ಮುನಂದ ಕಾವ್ಯ 
ನಂದದಂತೆ, ಜಾತ. ದೂ ಒಂದು ಎಶಿಷ್ಟ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ನಾಟ 


ಪ್ಬೇ ಅನ್ನಬಹುದು. ಅದು ಜಗತ್‌ ಚಾಲಕ ಪರಮೆ ನೀಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ತಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಮಾಣವಾಗದು. 


ಇನ್ನು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಈಶ್ವರ ಜ ಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಈತ ಜಗದಾತ್ಮ. 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ, ತಿಲದ ಮರೆಯ ತೈ ಲದಂತೆ, ಮರದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ಬೆಂಕಿ 
ಯಂತೆ, ಸಕ, ರೆಯೊಳಗಿನ ಸವಿಯಂತೆ ಏವ ಹೂವಿನೊಳಗಿನ ಪರಿಮಳದಂತೆ- 
ಎಂದೆಲ್ಲ ಬಣ್ಣಿ ಸುವುದುಂಟು. ಇದೆಲ್ಲ ತುಂಬ ಸೊಗಸಾದ ಬನ್ನ ಣೆಯೇ. ಅಂದರೆ 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರೆಯೋಜನವೇನು ? ವಸ್ತುತಃ ಅಂದರೆ ತತ್ವತಃ ಜಗತ್ತು ದೇವರೂ 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ; ಒಂದನ್ನೊಂದು ಸೇರಿರುವ ಅಖಂಡ ಏಕರೂಪ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೆಂದಾಯಿತು. 
ಅಂದಾಗ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೆ ನಾವು ಜೂ್ಟ ತಿಯಿಂದ, ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ, ಆತ್ಮೀಯ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿಂದ ಸರ್ವರೊಂದಿಗೆ ಸಮದರ್ಶಿಯಾಗಿ ಕೂಡಿ ಸೇವಿಸಿ ಜಡಿ 
ವುದೇ ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಪಯ ನಿಜವಾದ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವೆಂದಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸಿದರೂ ದೇವರೆಂಬ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಭಾವದ ಪರಮ 
ಶಕ್ತಿಯೊಂದು ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಆಳುವುದೆಂದು ನಂಬಿ ನಾಚ ಪೂಜಿಸಲೂ 
ಅದರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಏನೆಲ್ಲ ಖಟಾಟೋಪ ನಡೆಯಿಸಲೂ ಆ ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಮತಾಂಧರಾಗಿ ಘೋಷಣೆ ಘರ್ಷಣೆ ಶೋಷಣೆಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸಲೂ ಯಾವ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ, 


(೧9 


ಇನ್ನೊಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗೆಗೆ-ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ನೀ 
ನಿರ್ಬಂಧದ ವಾಸ್ತವತೆ. ನಿಸ ಕ್ಕೆ ನಿಯತಿ ಹೇಗೊ ಹಾಗೆ ಮಾನವ ಸಮಾಜ ಜಕ್ಕೆ, 
ಜೀನವಕ್ಕೆ ನೀತಿ. ಎಂಥ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಬುನಾದಿಯ ಹಾಗೂ ಯಾವ ಮಟ್ಟ ದ 
ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ತನ್ನದೆ ಆದ ನಡಾವಳಿಯ ಆಚಾರದ ಸಂಹಿತೆ ಅಥವಾ 
ನಿಯಮವ್ಯ ವಸ್ತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೋ ಅಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಲ್ಲದೆಯೋ ಇರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕಟ್ಟ ಳೆ ಇಲ್ಲದ ಕಗ್ಗದ ಕಾಡುಬದುಕು ಮನುಷ್ಯರ ಮಟ ದಲ್ಲಿ ಶಕ 
ವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜ್ರ ಕಟ್ಟ ಳೆ ನೀತಿ ನಿಯಮ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ 
ದೇವರು ಎಂಬುದೊಂದು. ಸಮರ್ಥನೆ ನೀಡಲಾಗುತ್ತದೆ. . ದೇವರೆಂಬ ಅಧೀಷ್ಠಾ 
ವವ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾನವನ್ನೊ ೇ ಪ್ರತಿಷು ಪಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ಧರ್ಮ ನಿಯಮ 
ಆಟಕೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪ: 


ಆದರೆ ಇದೂ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ, ಕೇವಲ ನಂಬಿಕೆಯ ನೆಲೆಯ 
ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತ ವಾದ. ಅಶಕ್ತ ಅಜ್ಲಾನಿ ಅಸಃ 
ಅಂಜುಬುರುಕ ಆದಿಮಾನವ ಸಮಾಜಗಳು ಭಯ 
ಮನ್ನಿಸುತ್ತ, ಪೂಜಿಸುತ್ತ ಬಂದ ದೇವರೆಂಬ ಆ ಅತಿಮಾನುಷ ಅಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ 
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ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೭ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಶ್‌ 


ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಆಯಾ ಸಮಾಜಗಳ ಬದುಕನು 
ತಕ್ಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವದು ಅಂದಿನ ಅವರ ನೇತಾರರಿಗೆ ಸುಲಭ 
ವೆನಿಸಿದ್ದು ತೀರ ಸಹಜ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೂಲ ವೇದ, ವೇದ ದೇವರ 
ಉಸಿರು. ಎಂದೆಲ್ಲ ತಿಳುವಳಿಕೆ ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವಾಗಿ ಆಶ್ವಾಸ ಸನೆಯಾಗಿ ಒಡಮೂಡಿಸಲಾಯಿತು. ನಾವು ಅದನ್ನೇ ಪಡನ ನುಡಿಯುತ್ತ 
ಬಂದೆವು. ಧರ್ಮ-ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳಿಲ್ಲ ಸ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಇದು ಹೀಗೇ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಿ ಹಲವ" ಜ್ರ ರೂಪಗಳುಳ್ಳೆ 
ಆ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಗ ಮತೀಯ 
ಘರ್ಷಣೆಗಳು, ಧರ್ಮಾಂತರ, ಧರ್ಮಶಾಸನಗಳ ಬಲಾತಾಾರಗಳು, ಅತಾ.ಚಾರ 
ಕ ರಿ 

ಗಳು ಇತಿಹಾಸ ದುದ್ದ ಕ್ಕೂ ಈ ದೇವರೆಂಬ ಢಾಲನ್ನು ತ್ವೇಷ ದ್ವೇಷ ಆತಂಕ 
ಅಸೂಯೆ ಅಸ ಹನೆಗಳ ಬಿಚ್ಚು ಗತ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಬೆನ್ನಿಗಿರಿಯುವ ಎದೆಗೆ ತಿವಿಯುವ 
ಈಟಿ ಕಠಾರಿಗಳನ್ನು, ಮುಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಯೋಚಿಸುತ್ತ ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತ 
ಬಂದಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ದೇವರು ಯಾವಾಗಲೂ ದೊಡ್ಡ ಸೈನ್ಯಗಳ, ಭಾರಿ ಸ್ಟ 
ಟ್ಯಾಂಕು ವಿಮಾನ ಪಡೆಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ತ ಪ್ರತಿ ಜಾಗತಿಕ 
ಮಹಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ ಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ಶತ್ರು ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ಉಭಯತರೂ 
ದೇವರನ್ನು ನಂಬಿ, ದೇವರ ಭರವಸೆಯ ಮೇಲೆ ಪರಸ್ಪರರ ಮೇಲೆ ಬಾಂಬು 
ಮಳೆಗರೆಯ ತ್ತಿರುತ್ತವೆ ! 

ಅಂದರೆ, ನೀತಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ದೇವರಿಗೂ ಯಾವ ಬಾದರಾಯಣ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ-ಇಲ್ಲಿ ನಿಜವಾ ಗಿಯೂ. ಮಾನವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಅಗಮ್ಯ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಜ್ಜಾ ತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೊಂದು ಆಧಾರವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವ ಅಂಥ 
ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾನವ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾನವೀಯತೆ. 
ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಸತ್ತ, ಸಹಬಾಳ್ವೆ ಯ ಅಗತ್ಯ. ಮನೋಧರ್ಮದ ವೈಚಾರಿಕತೆ, 
ಬುದಿ ವಂತಿಕೆ ಇವುಗಳನ್ನೇ ನೆಲೆಗೆಬಿಂಡ ಡು ಚು ನೀತಿ ಧರ್ಮ ನಿಲ್ಬಬೇಕು. 


ಛ 
ಮನುವು ಸಾರಿದ ಹತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿದ ನಾವು ಈ 


ಮಾನವ ಧರ್ಮವೆಂದು ಗುರುತಿ ಜರು ಕ್ಷಮೆ, ಮಾದ ಗಾಗ ಶೌಚ, 
ಸತ್ಯ, ಸಂಯಮ, ತಪಸ್ಸು, ತ್ಯಾಗ, ಅಕಿಂಚಿನತ್ವ ಮತ್ತು ಇ ೦ದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ 


ಇವೇ ಆ ಹತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಇವು ನಾವು ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಸಮಾಜವಾಗಿ ಬದುಕು 
ವದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ನ! ಹ ನ 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ದೇವರ ಆದೇಶದ ಆಧಾರ ಬೇರೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಅಂದಮೇಲೆ ನೀತಿ ನಿಯಮದ ವಾಸ್ತವತೆಗೆ ಹಾಗೂ ಯಥಾರ್ಥತೆಗೆ ದೇವರ 


ಲ 


ಪ್ರೇರಣೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ರಾಜನ ಶಾಸಕನ, ಗುರುವಿನ ಸತ್ತಾಧಾರಿಯ, 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟ ಳೆಗಳಿಗೆ ಅಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣಪತ್ರ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ- 
ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಯ ಬರಡು ನಡವಳಿಕೆಯ ಜನಸ ಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ, ಅ ಅದನ್ನು ಆ ಆಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ತರಲಿಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಇಡಲಿಕ್ಕೆ. 


ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ನಿಯಮದಂತೆ, ವಿಶ್ವಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಸಿಕ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯಿಂದ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸ ಸಲಿಕ್ಕೆ ದೈವಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಯು ಅವಶ್ಯವೆಂದು 
ಒಂದು ವಾದವಿದೆ. ಆದರೆ ಬಾಳಿನ ಹೊರ ಬದುಕಿನ ನಲಿವು-ಒಲವು-ಚೆಲುವುಗಳು 
ನಮಗೆ ಸ್ವಯಂವೇದ್ಯ. ಯಾರು ಯಾರನ್ಶ್ನು, ಯಾವುದನ್ನು ಏಕೆ ಮೆಚ್ಚುವ 
ರೆಂಬುದು ಯಾವಗಲೂ ಒಂದು ರಮ ರಹಸ್ಯ. ಹಾಗಿರುವಾಗ ಈ ರಸಾನು 
ಭೂತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರತೀತಿಯ ಮೂಲ ದೇವರೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಬರಿ 
ಮಾತಿನ ಜಾಣತನವಾದೀತು, ಹೊರತು ಜಾಣತನದ ಮಾತಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಆನಂದಗಳನ್ನು ನಲಿವು ಒಲವು ಚೆಲುವುಗಳನ್ನು ದೇವತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ 
(ವಿಭೂತಿ)ಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಗೈಯುವ ಸಾಧನೆಯೆ 
ಒಂದು ಉಪಾಸನೆ-ಕಲೋಪಾಸನೆ, ರಸಸಿದ್ಧಿ ಎಂದು ನಾವು ಬಗೆಯಬಹುದು; 
ಹೊರತು ದೇವತ್ವವೆಂಬುದನ್ನೇ ಅದರಿಂದ ವ್ರ ತಿಪಾತಿಸುವದಲ್ಲ. 


ಎಶ್ವದ ಅಥವಾ ಲೋಕದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಾರ್ಮಾ 


ಘಟಕಗಳು ಕಂಡುಬರುತ ಶ್ರವೆೊ-ನಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಅನುಕೂಲತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಇವು ಒಳಿತು (ಹಿತಮಯ ಕಲಾ ಬಣ) ಒ ಒಪ್ಪ ೦ದ (ಸಕಲ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಸು ವ್ನಾಪಾರ 


ಆ 
ಗಳ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜಸಂಷುು। 1... ಸಾಮರಸ್ಥ) ನಾ ಬಾ 
(ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಆತ ಬವನ ನ್ನೂ ಸೊಗಯಿಸುಃ ಕತೆ) ಈ 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರಜ್ಞ ಎ ವರ್ಲಿಯೂ ಜಾ ಆದರೆ ಉಳಿದ 


ಹೀಗೆ ಜಗತ ತ್ರನ್ನೂ ಜೀವನವನ್ನೂ ಒಂದು ಅನುಗ್ರಹವಾಗಿಯೋ ಸುಸೂತ್ರ 
ಚಲನೆಯ ಯಂತ್ರವಾಗಿಯೋ ಹ ಮೋಹಕ ಚತ್ರತಿಲ್ಪವಾ ಾಗಿಯೋ ಕುಣುವ 
ಚೇತನ ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ದೈವಿಕವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೂ ಇದೊಂದು 
ಭಾವನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು, ಸದು ನಾವು ಮಾನವರೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಮಿದುಳು 
ಹಾಗೂ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಾದ ಆ ಅನಿಸಿಕೆ. ಇನ್ನೊಂದು, ಈ ಅನಿಸಿಕೆಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಅನುಭವ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೩೯ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಕ 


ಗಳೂ ಕೆಲವು ಆಯ್ದ ಎಶಿಷ್ಟ ವಲಯದವು. ಏಕೆಂದರೆ ಒಳಿತಲ್ಲದ, ಅಂದವಲ್ಲದ, 
ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾಗಿ ಹೊೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನೇಕ ಅನುಭವಗಳೂ ಈ ಬದುಕಿನ "ಬಗೆ 
ಹರಿದುದ” ಭಾಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬದುಕಿನ ಹಲವಾರು ಅನುಭ ನವಗಳು ಒಂದು 
ಹದದ ಮತ್ತು ಹವಣದ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ಅಳವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ಗ್ರಾಹ್ನ ಸಹ 
ಮತ್ತು ಇಷ್ಟ - ಇವಲ್ಲ ಒಟ್ಟಾ ಗಿ ದೈವಿಕವೆಂದಾದರೆ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ 
ಕಹಿ, ಶೀತ, ಉಗ್ರ, ಕ್ರೂರ, ಬೀಭತ್ಸ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲ ಯಾರ ಹೊಣೆ? 
ದೇವರ ವಿರುದ್ದ ಕ ಇಂದ್ರನ ವಿರುದ್ಧ ವೃತ್ತ ಶ್ರ ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ ಅಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿ ಹೀಗೆ ದ್ವಂದ್ವದ ಕ್ಕ ಛದೊ” ನಾವು ಸಿಲುಕಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಆಶೆಯೊಂದಿಗೆ ನಿರಾಶೆಯೂ ನಮ್ಮ ಸೋ ಅಂಗವಾಗಬೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ' ೬ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಲ್ಲವ ಈ ಡಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಗ್ರ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನೀತಿ ತತ್ವವಾಗಲಿ, ಸೌಂದರ್ಯ ತತ್ವವಾಗಲಿ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ತಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ದೇವರೆಂಬುದು ಒಂದು ವಸ್ತುವೊ? 
ಭಾವವೋ ? ತತ್ವವೋ ? ಆದಕ್ಕೆ ಆಯಾಮಗಳು ಯಾವವು? ಎಷ್ಟು ? ಅದು 
ಭೌತಿಕವೋ ? ಆತ್ಮಿಕವೋ ? ಕಾಲ್ಪನಿಕವೋ ? ಅಥವಾ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಗೊಂಡು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೊರಿ ಉಳಿಯುವ “ಏನಾವರೊಂದೋ ?' ವೇದಗಳು 
ಮೊಳಗಿದವುಃ “ಆತ ಈ ಭೂಮಿ ವಿಶ ಶವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ, ಮತ್ತೆ ೧೦ ಅಂಗುಲ 
ಮೀರಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ' ಹೀಗೆ ಈ ಭೂಮಿ ವಿಶ್ವಗಳ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಭವ ತೆಕ್ಕೆಯ 
ಆಚೆಗೆ ಅವನನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ೧೦ ಎಂದು ಅಳೆದ ಆ ಅಂಗುಲವಾದರೂ 
ಯಾರದು ? ನಮ್ಮದೇ ! ದೇವರ ಕಾಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮದೇ ಅಳತೆ ! ಇದೆಲ್ಲ ಒಂದು 


ಭವ್ಯ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅಡಿ 
ಹೀಗೆ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಆಸ್ತಿತ್ವದ ಆಯಾಮಗಳೆಲ್ಲ ಈ ದೇವರೆಂಬ 


ಪರಿಕಲ್ಪ ದ ಒಪು,ವಂತಿಲ.. ಅಜ್ಜೇಯವಿದು ದು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಚಿಂತ್ಯ, 

ವು ಈ ಶಿ 
ಆಗಮ. ಇನ್ನು ಜಗತ್ತು ಜೀವನ ಇವೆರಡನ್ನು ಒಳಹೊರಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಇರುವ 
ಸತ ವೋತ ತತ್ವವೋ ದೇವರೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಅದನ್ನು ವಿಂಗಡವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ನಿಮ್ಮ ಪಂಗಡ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ರ ಪೂಜಿಸಬೇಕಾದದ್ದೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯ ಮಹತ್ತು ಬೃಹತ್ತುಗಳ ಇದಿರು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು ಸಹಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಅತ್ಯಲ್ಪ. ಅದರ ಈ ಅರಿವಿನಿಂದ ಹೊಮ್ಮುು ವ ಅಸಹಾಯಕತೆ 
ಅದರ ಆರಾಧನೆಯ ಭಾವಗಳನ್ನು ಒಂದು ಭಾವೋನಾ .! ವಾಯಾಮದ 
ಅನುಷ್ಕಾನವೆಂದೊ ಪೂಜೆಯೆಂದೊ ಆಚರಿಸುವದರ ಕ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದ್ರವ್ಯ, 
ಶಕ್ತಿ, ಸಮಯಗ ಳ ನ್ನು ದುಂದು ಮಾಡುವದಕಿ ಕ್ಕಿಂತ ಅಂಥ ಒಂದು 


ಆ೦ 


ತ 


್‌ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೪೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಭಾವನಾಮಯ ಸಂತೃಪ್ತಿಯೇ ನಮಗೆ ಅಗತ್ಯವಿದ್ರರೆ-ಅದು ಹಾಗೆ ಇದ್ದೆ ೇ ಇರು 
ತ್ತದೆಂಬುದೂ ಸುಳ್ಳೆಲ್ಲ-ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಿ, ವಿಶ್ವದ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ, ಚಲುವಿ 
ಗಾಗಿ, ಸರ್ವರ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುವದೇ ವಿವೇಕಕ್ಕೂ ವಸ್ತುಸ್ತಿತಿಗೂ 
ಒಪ್ಪುವ, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವ `ದೈವಭಕ್ತಿ' ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಅದನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಈ ಹಿಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದಂತೆ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ 


ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪುಟವಿಟ್ಟಂತೆ ಹೇಳಿದಾರೆ, 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಪಡೆದ ಚಾರ್ವಾಕ (ನಾಸ್ತಿಕ) ದರ್ಶನದ ಹೆಸ 
ಲ್ಲ. ಇ | 


ಲ್ಡಿ ಸ್ಥಾನ 
ರಿನ ಇತ್ಯರ್ಥ ಏಕೋ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದೂ ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ. 


ಚಾರು-ವಾಕ್‌, ಮೋಹಕವಾದ ಮಾತು. ಅಂದರೆ ಈ ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿಗಳು 
ಮಂದಿಯ ಮನ ಒಲಿಸಬಲ್ಲ ಮಾತಿನ ಮೋಡಿಗಾರರೆಂದು ಅರ್ಥ. ಆದರೆ ಇಂಥ 
ಅನ್ವರ್ಥಕ ಹೆಸರು ಇತರ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಜನಕರಿಗೆ ಇಲ್ಲ. (ಚಾರ್ವಾಕನ 
ಗುರುವಾದ ಬೃಹಸ್ಪತಿಗೂ ಇಂಥ ಹೆಸರಿಲ್ಲ!) ಈ ಮಾತಿನ ಮರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಮಾತಿನಿಂದ ಮರಳು ಮಾಡುವ ಮೋಸಗಾರರು-ಎಂದು. ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಅರ್ಜುನನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೂ ಚಾರ್ವಕನೇ ! `ನನ್ನನ್ನು 
ನಿನ್ನ ವ್ಯಾಮಿಶ್ರ ಶೈಲಿಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಮೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದೀಯಾ !' ಎಂದು 
ಅರ್ಜುನ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ-ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ. 


ಮನುವಿನ ಮತದಂತೆ ಪೆದನಿಂದಳರು ನಾಸ್ತಿಕರು. ಒಟ್ಟು ನಾಸ್ತಿಕರಲ್ಲಿ ಈ 
ಚಾರ್ವಾಕ ಮತದವರದೇ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಂಪಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವರು 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೪೧ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ 
ಕ 


ಕೇವಲ ವೇದ ನಿಂದಕರಲ್ಲ. ತಮ್ಮ! ದೇ ಆದ ಒಂದು ತತ್ವ ಪ್ರಣಾಲಿಯನ್ನು 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವೈಚಾರಿಕರು. 


ಇನ್ನು "ಚಾರ್ವಾಕ ಶಬ್ದ'. ಇದು ಈ ವ್ರತ ಶ'ತ್ತಿಯಂತೆ “ಚಾರುವಾಕ್‌' ಆಗ 
ಬಹುದಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ “ರ್ವಾ' ಸಂಧಿಯೇಕೆ ಸ ಈ ಶಬ್ದವು 'ಚರ್ವ' ' ಧಾತು 
ವಿನಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬಹುದು. ಚರ್ವ ಅಂದರೆ ಜಗಿ, ಅಗಿ ಚರ್ವಣ ಜಗಿತ, 
ನುರಿಯುವದು ಕಸಿಲಂಕಷ ಚರ್ಚೆಯು ಒಂದು “ಚರ್ವಿತ ಚರ್ವಣ', ಚಾರ್ವಾಕರು 
ಹಾಗೆ ವಾದ-ವಿವಾದ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಇನ್ನೊ ದು ಸ್ವಾ ರಸ್ಯ ವೆಂದರೆ "ಚರ್ವಾ' 
ಅಂದರೆ ಅಂಗೈ ಯ ಏಟು. ತಪರಾಕಿ (ಚಪರಾಳ), ೩ ಸ ಈ ಚಾರ್ವಾಕರ 
ಮಾತು ಹಿ ನಿರುತ್ತರಗೊಳಿಸುವ ವಾದ ! “ಚರ್ವಾಯಾಃ ಇತಿಚಾರ್ವಾ' 
4-ಕ, ಹೀಗೂ “"ಚಾರ್ವಾಕ'ವನ ನ್ನ ಅಥ್ಸೆ ೯ಸಬಹುದು. 


ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿದ್ದರೂ ಇವರನ್ನು 
ಇತರ ವಿಚಾರಧಾರೆಯವರು ತಿರಸ್ಕಾ ರದಿಂದಲೇ ಕಾಯುತ್ತಿ ೫. ಓಜ. 
ದೇವಗುರು ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದರೂ ಅವನನ್ನು ಒಬ್ಬ ರಾಕ್ಷಸನಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಪೌರಾಣಿಕರು ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಯ ಬುದ್ದಿ ಭೇದ ಮಾಡಲು, 
ವನವಾಸಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದಾಗ (ಅಗಸ್ತ್ಯಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ?) ಚಾವಾನಕ ಯಷಿಯೊಬ್ಬ 
(ಜಾಬಾಲಿ ' ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ತ ಚಾರ್ವಾಕನು ದುರ್ಯೋಧನನ 
ಮಿತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವೇಷದಲ್ಲಿ ಬಂದು, ವಿಜಯಿಯಾಗಿ 
ಹಸ್ತ ನಾಪುರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಯುಧಿಷ್ಟಿರನೊಂದಿಗೆ ವಾಗ್ವಾದ ಹೂಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಇತರ ಬಾಹ್ಮಣರು ಅವನ ಹೂರಣ ಹೊರಗೆಡುಹಿ ಅವನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾರೆ ! ಆತ ಒಬ್ಬ ರಾಕ್ಷಸನಿದ್ವನೆಂದು ಹ. ಇದಕ್ಕೆ ಚಾರ್ವಾಕ 


ಬಿದ್‌, 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅಂದಿನ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಪಂಡಿತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರ ತೀವ್ರ ವಿರೋಧವನ್ನೇ 


ರ ಶೆ 


ಮತವನ್ನು "ಲೋಕಾಯತ' ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಒಂದು 
“ಆಯತ' ವೆಂದರೆ ಅಗಲ, ಉದ್ರ ಎಂದು ಅರ್ಥ. (ಕನ್ನಡ 


ದಲಿ ಆಯತಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ಕ್ರಮ, ಸಿದ ಎಂದೂ 'ಅರ್ಥವಿದೆ. ) ಯಾವ ಅರ್ಥ 

೧೨ 

ವನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಸಾಯ್‌ ಮತ ಅಂದರೆ ಲೋಕಕ್ಕೆ (ಜನ 
ಥಃ 


ವ 


ಆ 


ಡೆ ಇ ಗ್ಗ ಸಾರ ಣೆ 
ಸಮೂದಾಯ ಕ) ವಿಶಾಲವಾಗಿ-ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಾದ ಮತ ; ಅ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೪೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಅವರ ಬದುಕಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುವ ಕ್ರಮ. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದು ಸಿದ್ದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು-ಎಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅರ್ಥದಿಂದ “ಚಾರು ವಾಕ್‌' ಆದದ್ದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆಯತವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿದ್ದ ರೆ 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಿಲ್ಲ! 


ಇನ್ನು “ಚರ್ವ' ಐಎ ಜಗಿ ಈ ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ “ಚರ್ವಂತಿ' ಈ ಜನ (ನಾಸ್ತಿಕ 
ವಾದಿಗಳು) ಪ ಪ್ರತಿಭಾ ನುರಿದು ನುಂಗುತ್ತಾರೆ, ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಚಾರ್ವಾಕಮತ ಸುಖವಾದಿ (1806408150 “ಸುಖವೇ ಪುಣ್ಯ, ಹಿತ, ಒಳಿತು' 
ಎಂಬ ತತ್ವ ದವರು. ಚರ್ವಣೆ ತಿನ್ನು ವದು ಭೋಜ್ಯ ಭೋಗ ಅವರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 
ರ್‌ ಜೀವೇತ್‌ ಸುಖಂ ಸತ ಇದು ಸವಂತ ಸೂ ಆದ್ರರಿಂದ 
ಇವರು “ಚಾರ್ವಾಕರು ಎಂಬುದೂ ಒಂದು ವ್ಯಾಖೈ. 


“ಚಾರ್ವಾಕ'ವಾದದ ಸಾರವೆಂದು ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದುಂಟು. 
ಅದು ಹೀಗಿದೆ- 


"ಯಾವಜ್ಜೀವೇತ್‌ ಸುಖಂ ಜೀವೇತ್‌ 
ಚ್ಮ ೨.೦ ಬಂತಾ 

ಯಣಂ ಕೃತ್ವಾ ಘೃತಂ ಪಿಬೇತ್‌ । 

೧1 ೧ ಕ್‌ 

ಭಸ್ಮೀಭೂತಸ್ಯ ದೇಹಸ್ಯ 


ಪುನರುಗಮನಂ ಕುತಃ? ॥' 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪ ದವಾದ ಮಾತು ಒಂದೇ "“ಯಣಂ ಕೃತ್ವಾಘೃತಂ 
ಪಿಬೇತ್‌'-ಸಾಲ ಮಾಡಿ (ಆದರೂ) ತುಪ್ಪ ಕುಡಿಯಬೇಕು ! ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ 
ಅಥವಾ ಮಾಡುವ ಮೂರ್ಪ ಯಾರೂ ಇರರಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. ತುಪ್ಪ ವನ್ನು ಉಣ್ಣು ವದು 
ಸುಖವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ಶುದ ಹೊಟಿ ಬ 8 ತೀರಕೆಳಮಿಟ್ಟದ 
ರುಚಿಯವನಾಗಿರಬೇಕು. "ಸರ್ವತ್ರ "ಓದರಿಕಸ್ಟ" ಅಭ್ಯ ವಹಾಯಂ ಏನ ವಿಷಯಃ' 
(ಹೊಟ್ಟೆ ಬಾಕನಿಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಡಿ ಕೈಂಡಿಗಳೇ ವಿಷಯಗಳು.) 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ಕಾಲಿದಾಸ. (ವಿಕ್ರಮೋರ್ವಶಿಯ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ !) ಚಾರ್ವಾಕನ 
ಸುಖದ "ಕಲ್ಪನೆ ಹ್ಯಾ ಸಾಲ ಮಾಡಿ ಆದರೂ ತುಪ್ಪ ತಂದು ತಿನ್ನು ಸವುದು- 
ಎಂಬುದು “ಶಕ್ಕವೆ ಸುಖಭೋಗ ವಾದಿಗೂ ರಾಚ ಹತತ ಶಿಕ 
ಆದ್ರರಿಂದ ಈ ಹ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಹೊಟ್ಟೆ ಬಾಕ ಭಟ್ಟರು ಸೇರಿಸಿರ 


ನಾಸ್ತಿಕನು ಮತ್ತು ದೇವರು / ೪೪೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಬೇಕು-ಅಲ್ಲಿಯ ಮೂಲ ಮೂಲವಾಕ್ಯ-ಅದರ ಮಾರ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು ಅರಿತು 
(ಅದನ್ನು ಸ) ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಈ ಹುಚ್ಚು ಮಾತು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ತ್ರ ಶ್ದೊ ೇೀಕದ ಮಾರ್ಮಿ`ಿಕತೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ ೇಕಾರ್ಥದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಬೂದಿಯಾಗಿ ಹೋದ ದೇಹ ತಿರುಗಿ ಬರುವದೆಂತು . ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರವಿಲ್ಲ ! 
ಸಾವನ್ನು `'ಪಂಚತ್ವ' ವೆಂದು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪಂಚ ಭೂತಾತ್ಮ 
ಕವಾದ ಶರೀರ ಮರಳಿ ತನ್ನ ಐದು ಮೂಲ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ವಿಲೀನವಾಗುವುದು. 
ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನದ ಈ ಒಂದು ವಚನವಾದರೂ ನಿರುತ್ತರಗೊಳಿಸುವಂತಿದೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಈ ದರ್ಶ ನವನ್ನು ಚಾರು-.-ವಾಕ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿರಬೇಕು. 
ಅದಕ್ಕೆ ೀ ಅದು “ಲೋಕಾಯತ' ಆಯಿತು ಗ್ಚ್ರ 
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' ಮನುಷ್ಯನ ಆಸ್ಥೆ ಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾ ದುದೆಲ್ಲವೂ, ಮನುಷ್ಯ ರಾಗಿ 
ಗೆ ೆರವಾಗಬಬ್ಲದೆಲ್ಲವೂ ಗೌರೀಶ “ಮ್ಯಾಗಿ 


ಬದುಕಿನ «ಬಗೆಗೆ ತಳೆದ ಬೆರಗುತುಂದಿದ. ಕಿಟ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ: ಪ್ರಿಯತೆಯಲ್ಲ. " 


ೀವಲ ಬುದ್ದಿ ಆಗಿದ್ದದ್ದು “ಮನಸಾ ಫ್ಬಿಗಿ, ಮನಸ್ಸು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ. ಪ್ರಶ್ಲೆಯಾ 

ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳ ಜೇಕು ಎನ್ನು ದೆದರ ಡೆಗೆ. ಗೌರೀಶ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ತುಡಿತವಿದೆ'; ಎನ್ನುವುದೆ 
ಅದರ ಹಬ್ಬು ಗಾರಿಕೆ: ಆಗದೆ. ಮಾನವ ವಿಕಾಸದ ಪಠಮೊ ಚ್ಛ ಮೌಲ್ಯಗಳಾ 
`ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಮತ್ತು ಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಸ್ವಿತಿ ತಿಯಲ್ಲಪ್ಪೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದೇ 
ಅದರ ಮುಖ್ಯ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 


ಹ ಗ್‌ ್‌್‌್‌ 


ೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕ್ಯ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲ, ಆದರೆ ಪ ಪ್ರಚ್ಛೆ ಯಸ್ನಿತಿ ಮುಟ್ಟಿ ಬೆಳಕ ಕ 
ಕುಣುವ, ತಾನೇ ಬೆಳಕಾಗುವ ಅಭೀಷ್ಟವುಳ್ಳೆದ್ದು. ಗ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಛೆ ಪಭೀಷ ಲ 
ಚಿಂತನವೂ ಅದೇ. ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ಆರಂಭ 1 ಅದರ ಗುಪ್ತ ಭೂಗತ ತಡಕಾಟ , 


ಪ್ರಜ್ಞೆಯ. ಹಂಬಲವಾಗುತ್ತ, ಬೆಳಕಿನ ಹಂಬಲವಾಗುತ್ತ ಉತ್ತರೋತ್ತ ರವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾನವತಾವಾದಿಯಾಗುವ 'ಈ ಅಂಥ ಬಗೆ ಕನ್ನ 


ಬ 
ಎನ 1 ೆ ಗ ರಾ 
ಇನ್ಫ್ನೊಂದಿಲ್ಲವಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಆಗಲಾರದು. 


ನಮ್ಮ ನ್ನ್ನು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿನೆಡೆ ಒಯ್ಯುವ ಹಂಬಲಹೆಂತ್ತು! ಹುಟ್ಟಿ 
ಸಂಗತಿಯೊಂದು ತಾನೇ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರಬೇ ಕಾಗಿ ಬಂದಂಥ ದುರಂ 
ಇಟ್ಯೊಂದಿರಲಾರದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಈ "ಪ್ರಕಾಶನ'ದ ತ 
ಜವಾಬಾ ರಿಯ”ನಿಜವಾದ ಮಹತ್ವ ನಮಗೆ ಹೊಳೆ 


| 
-- ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾ 1 
ತ 


